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AVVERTENZA

Dei tre scritti che compongono il presente volume il
primo pud dirsi affatto nuovo, dacché quello che io pub-
blicat, sono ora quattordici anni, col titolo La leggenda
del Paradiso terrestre, altro non fu, a paragon di
questo, che un embrione, o uno schizzo; il secondo riap-
pare con nuovo titolo e qualche piccolo accrescimento; il
terzo corredato di note, onde prima fu privo.

Sarei licto se tutti e tre potessero parere ajuto non
inutile a quel libero studio della mitologia cristiana che,
quanto & meritevole di favore, tanto ¢ lomtano ancora
dal compimento.
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IL MITO DEL PARADISO TERRESTRE

INTRODUZIONE

B ormai notissimo a tutti che la immaginazione di
uno stato di felicita e d’innocenza di cui gli uomini
avrebbero goduto nell’inizio dei tempi, e dal quale
sarebbero poi decaduti, immaginazione che porge ar-
gomento ad uno degli antichi racconti tradizionali che
vennero a raccorsi e collegarsi nella Bibbia, e forma
come il luogo d’origine di tutta la rimanente storia
che ad essa consegue; non & una immaginazione par-
ticolare; non appartiene in proprio a quel libro; ma
& generalissima e diffusissima, e appare, con forme
varie e mutabili, nei libri e nelle tradizioni di molte
religioni diverse, ed & parte vivace e saldissima della
comune e spontanea credenza umana, tanto che questa
rimanga impenetrata alla scienza e riottosa alla cri-
tica. Noi la troviamo su tutta la faccia della terra,
dovunque son uomini; essa era gia nata quando non
era ancor nata la storia; essa vive presentemente;
essa vivra per lungo tempo ancora in avvenire, benche
premuta da ogni banda e incalzata da nuovo pensiero
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o da nuova coltura. GI'Indi, gli Egizii, gl'Irani, i Ci-
nesi, le varie famiglie dei Semiti, i Greci, i Latini, i
Celti, i Germani conobbero il mito: se, lasciato il
vecchio mondo, attraversiamo i mari, noi ritroviamo
il mito in America, in Oceania, nelle ultime plaghe
di terra abitata che cingono il polo.

E in tutti i tempi, e fra tutte le genti, sotto sem-
bianze quando simili in tutto, quando leggiermente
disformi, il mito serba la stessa sostanza di concetto
e la stessa significazione, e secondoché piu diretta-
mente e piut strettamente si leghi all'idea di tempo,
o all’idea di luogo, esso riesce, sia alla immaginazione
di un’etd beata ed aurea, sia a quella di un luogo
paradisiaco ed arcano, primo ed unico albergo della
umana felicita.

T libri sacri dell'India e il Mahdbhdrata celebrano
Taureo monte Meru, da cui sgorgano quattro fiumi,
che si spandono poi verso le quattro plaghe del cielo,
o sulle cui giogaje eccelse olezza e risplende, incom-
parabile paradiso, I'Uttara-Kuru, dimora degli dei,
prima patria degli uomini, sacra ai seguaci del Budda
non meno che agli antichi adoratori di Brama. Gli
Kgizii, a cui forse appartenne in origine la immagi-
nazione degli Orti delle Esperidi, serbavano lungo ri-
cordo di una eti felicissima, vissuta dagli uomini sotto
la mite dominazione di Ra, l'antichissimo dio solare.
L’Airyana vaegiah, che sorgeva sull’'Hara-berezaiti
degl’Trani, fu un vero Paradiso terrestre, innanzi che
il fallo dei primi parenti e la malvagita d’Angro-
Mainyus l'avessero trasformato in un bujo e gelido de-
serto; e nell'Iran, e nell’'India, come in Egitto, durava
il ricordo di una prima eta felicissima. I Cinesi coro-
narono il Kuen-lun di un paradiso, ove sono parecchi



INTRODUZIONE X1

alberi meravigliosi, e d’onde sgorgano parecchi fiumi.
Nelle tradizioni religiose degli Assiri e dei Caldei il
mito appare con sembianze che non si possono non
riconoscere come simili affatto a quelle del mito bi-
blico. Greci e Latini favoleggiarono della eta dell’oro,
dei regni felici di Crono e di Saturno, e di piu terre
beate. Non giova moltiplicar questi cenni: in tutte
cosi fatte immaginazioni noi troviamo elementi comuni
che si compongono insieme o si suppliscono a vicenda:
alberi e frutti datori di vita e di scienza, fontane
d’immortalita o di giovinezza, fiumi che si spargono
intorno a fecondare la terra, mitezza e giocondita di
cielo, riso perpetuo di natura, un divieto, una tras-
gressione, una caduta; — una breve felicita originale
a cui sussegue lunga e crescente miseria.

La credenza che il monoteismo giudaico fosse re-
ligion primigenia, indivisa, tutta omogenea e tutta
coerente, & credenza sfatata da tempo, e non v’é piu
modo di dubitare che il racconto biblico della caduta
dell’'uomo non provenga d’altronde e non si leghi ad
un mito molto pil generale e piu remoto. Basterebbe
a darne prova il fatto della poca coesione sua con
laltro racconto, detto eloista, al quale esso si con-
giunge nella Genesi. I1 Lenormant, giudice non sospetto
in cosl fatta materia, e che, pur dichiarando di voler
rimanere cristiano, accetta le conclusioni della critica
biblica moderna, scrive queste testuali parole: “ Ce
que nous lisons dans les premiers chapitres de la Ge-
nese, ce n'est pas un récit dicté par Dieu lui-méme
et dont la possession ait été le privilege du peuple
choisi. C’est une tradition dont l’origine se perd dans
la nuit des ages les plus reculés, et que tous les
grands peuples de I’Asie antérieure possédaient en
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commun avec quelques variantes. La forme que lui
donne la Bible est méme si étroitement apparentée
avec celle que nous retrouvons aujourd’hui a Babylone
et dans la Chaldée, elle en suit si exactement la
marche, que je ne crois plus possible de douter qu’elle
ne sorte du méme fond , !

E con c¢id rimane annullata l’altra credenza che
I'unica verita della Bibbia voleva rifratta e dispersa
nelle tradizioni e nei miti delle varie genti pagane,
a quel modo che, passando pel prisma, si rifrange e
disperde, colorandosi variamente, la luce bianca del
sole. Questa fu la credenza dei Padri e dei Dottori
della Chiesa, e questa era ancora la credenza di Dante,
quando a Matelda, 1a, nel Paradiso terrestre, faceva
dire:

Quelli che anticamente poetaro

* L’eta dell'oro e suo stato felice
Forse in Parnaso esto loco sognaro.

I moderni scrutatori dei linguaggi, delle tradizioni
e dei miti posero in sodo che il mito, da alcuni per
brevita chiamato edenico, & uno dei piu antichi di cui
I'umanita serbi memoria. Le indagini loro hanno disve-
lato una lontana convergenza, ed una, almeno parziale
sovrapposizione geografica delle tradizioni paradisiache

! Les origines de Uhistoire d’aprés la Bible et les traditions des
peuples orientauz, Orléans, 1880-4, vol. I, p. XVIIL Intorno alle
tradizioni caldeo-assire vedi, oltre allo stesso LENorMANT, Op. cit.,
vol. I, pp. 73 sgg., ed Essai de commentaire des fragments cosmo-
goniques de Bérose, Parigi, 1871, pp. 300-21; Smitu, Chaldean
Account of Genesis, Londra, 1875; Dsrirzscu, Assyrische Lese-
stiicke, 2* ediz., Lipsia, 1878, tav. 40 e 41; H. Fox Tatsor,
Chaldean Account of the Creation (Records of the Past, vol. IX);
A. H. Savce, The assyrian Story of the Creation (Records of the
Past, nuova serie, vol. I); Vicouroux, La Bible et les découvertes
modernes en Egypte et en Assyrie, Parigi, 1877.
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sparse fra le genti della doppia famiglia ario-semi-
tica; e una opinione s’ accreditata e fatta ormai ge-
nerale fra essi, che quelle tradizioni, per quanto spetta
ai grandi popoli storici, mettan capo a un’era antichis-
sima, quando la gente aria viveva ancora congiunta
nell’altipiano del Tibet, o in regione a quello adia-
cente, e sieno, in parte, lontane e diversificate remi-
niscenze di una patria comune. Il mito, quale appare
nelle tradizioni assiro-caldaiche e fenice, e quale cel
porge il racconto biblico, & esso stesso, secondo ogni
probabilita, di origine indo-germanica. Il cherubino,
che nel racconto della Genesi sta a custodia del Pa-
radiso, non appartiene, né pel nome, né per la con-
dizione e l'officio, al mondo semitico, ma rimanda,
secondo congettura il Renan, a una radice ¢r¥bh, o
grabh, occorrente in tutte quasi le lingue ariane, e
ricorda in singolar modo, secondo avverte il Lenormant,
i Garudi dell'India. Da altra banda un vasto complesso
d’indizii mostra che ’Eden biblico deve rintracciarsi
in quei medesimi luoghi ove i libri sacri dell'India e
dell'Tran pongono il Meru e I'Hara-berezaiti. A me
basta di avere accennato rapidamente tutto cid, non
essendo mio compito addentrarmi nell’esame dei fatti
e delle opinioni, né richiedendosi ch’io ne faccia una
esposizione particolareggiata e compiuta 2.

% Percid tralascio di ricordare molt'altri libri capitali ove la
questione & largamente esposta e discussa. Solo soggiungerd
che Feperico DerirzscH, in un volume intitolato Wo lag das
Paradies? Eine biblisch-assyriologische Studie, Lipsia, 1882, cercd
di confutare, senza perd riuscirvi, la opinione piu accreditata
e diffusa, e di provare che il mito edenico nacque propriamente
in Caldea, e dalla Caldea passd nell'Iran e nell'India. Vedi in
contrario Oreert, nelle Gottingische gelehrte Anzeigen pel 1882,
vol. II, pp. 801-81, e LenorManT, Les origines de Uhistoire etc.,
vol. II, pp. 537-8.
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Ma come nacque, e di che ragioni, il mito meravi-
glioso? e quali sono i collegamenti suoi con la realta
geografica, con la vita storica primitiva, e con quello
che, in mancanza di piu acconcia espressione, chia-
merd il contenuto della coscienza ? Non & cosa age-
vole rispondere a cosi fatte domande.

Che il mito abbia una radice storica; che contenga
dentro di se, oscurato piu o meno, il ricordo di una
antichissima sede, di una prisca patria, alla quale
tornano col pensiero e col desiderio, fantasticamente
abbellendola, le razze che ne migrarono; e che im-
medesimandosi quel ricordo via via, come porta la
fortuna di migrazioni consecutive, con ricordi d’altre
sedi mutate e rimutate, serbi pur sempre alcun che
dell’originale esser suo, & cosa che si deve senz’altro
ammetter per vera, e che tale e provata da piu altri
esempii di miti affini.

Che, inoltre, nel mito, si riverberi il ricordo anneb-
biato di una primitiva condizione sociale, anteriore
allo stabilimento della proprieta fondiaria, e agli or-
dinamenti che ne furono la necessaria conseguenza,
pud credersi; ma che il mito stesso abbia significato
essenzialmente economico, ch'esso sia un grido di do-
lore del proletariato e la propria leggenda del socialismo,
come dissero il Laveleye, il Malon, e ultiinamente con
dottrina copiosissima e lucidissima esposizione, il Co-
gnetti De Martiis ¥, non parmi opinione che regga,
quando si considerino le condizioni tutte d’organa-
mento e di vita sociale con le quali si concilia, sia
I'apparizione, sia la perduranza del mito. e quando si

* Socialismo antico, Torino, 1889. Vedi pin particolarmente le
conclusioni, pp. 250 sgg.
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ponga mente agli elementi molteplici ond’esso mito &
composto.

Innanzi tutto, come spiegare il fatto che il mito,
sia pure in forma rudimentale, appare tra schiatte
d’uomini le quali durano nella medesima, primitiva
condizione di vita sociale ed economica di cui quello
dovrebb’essere, per lo appunto, un ricordo? Inoltre,
se il mito ¢ leggenda di proletarii, percheé mai le
teocrazie e le aristocrazie tutte lo raccolsero esse cosi
amorosamente, e cosi gelosamente lo custodirono? Piu
lo scruto e lo sviscero, e pii mi sembra che il mito,
8’8, per qualche picciola parte un ricordo, sia per la
massima parte una visione ideale, nasca dalla proje-
zione di un fantasma interiore nel tempo e nello spazio.
Vero & che giova, a questo proposito, fare alquanto
maggiore la separazione tra il mito dell’eta dell’oro
e il mito del Paradiso terrestre, e riconoscere che piu
copiosi in quello sono gli elementi storici, sociali, eco-
nomici, piui copiosi in questo gli elementi ideali, mitici
ed etici.

Che nel mito paradisiaco ario-semitico, e in altri
affini, si trovin tracce di un antichissimo culto della
natura, non credo si possa negare. L’albero della
vita & l'albero che porge il nutrimento; 1'albero della
scienza & l'albero che da responsi: entrambi appajono
in numerose mitologie, fatti spesso compagni dell’al-
bero generatore da cui procedono gli uomini. Indi-
pendentemente da qualsiasi storica reminiscenza,
T'uvomo e tratto, per virtu spontanea di fantasia, a
immaginare uno stato di vita assai piu felice di quello
toccatogli in sorte, e a porre quella felicita assai
remota da se, o nello spazio, o nel tempo. Se nel
tempo, egli deve necessariamente respingerla nel pas-
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sato o nel futuro. A respingerla nel passato egli sara
sollecitato da quella medesima illusione che forza i
vecchi a lodare i giorni e le cose che furono, da quella
stessa mitica fantasia che lega insieme la felicita,
I'apparir del sole, il cominciamento dell’anno, la pri-
mavera, la nascita di tutte le cose. Altre cagioni e
ragioni potranno sollecitarla ad allontanar nel futuro
quel sogno di felicita, come interviene a noi, cui la
scienza vieta ormai di colorirlo nel passato. Disse lo
Schopenhauer: “ La felicita & sempre, o nel futuro,
o nel passato, e il presente & da rassomigliare a una
piccola nube oscura, cacciata dal vento sul piano so-
leggiato: innanzi ad essa e dietro di essa tutto o
chiaro: essa sola getta sempre un’ombra sul piano. , *
E Vittore Hugo, nell’Année terrible:

Les philosophes, pleins de crainte ou d’espérance,
Songent et n'ont entre eux pas d'autre différence,
En révélant I'Eden, et méme en le prouvant,
Que le voir en arriere ou le voir en avant.

A noi non & piu concesso figurare il sogno nello
spazio, almeno in quel tanto spazio che la superficie
del nostro pianeta comprende; ma tutta l'antichita
credette all’esistenza di popoli remoti, i quali, go-
vernati dal senno e dalla virti, beneficati da terra
feconda e da clementissimo cielo, vivevano felicissimi,
esenti dai morbi, non asserviti al lavoro, fruenti di
rigogliosa longevita.

* Die Welt als Wille und Vorstellung, 3* ediz., Lipsia, 1859,
vol. II, p. 655. Lo Schopenhauer vedeva espressa nel mito della
caduta, sebbene sotto forma di allegoria, una verita metafisica,
e diceva esser quello il solo mito biblico che lo riconciliasse
con 'Antico Testamento (3bid., pp. 663-4).
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Quando la coscienza morale si desta, nuove ragioni
concorrono a figurare il mito e fermarne il significato.
Gli uomini primitivi non considerano e non intendono
la morte come un fatto naturale: per essi la morte
¢ effetto di un errore, di un malefizio, di un castigo.
In molti miti di popolazioni selvagge si afferma che
gli uomini dovevano essere immortali, ma che per
un error di messaggio, o per malizia di certo mes-
saggere, o per altra cagione si fatta, avvenne poscia
il contrario. Allargandosi e chiarendosi sempre piu
la coscienza morale, si venne a considerare la morte,
e 1 mali stessi ond’¢ ripiena la vita, quale conse-
guenza di un peccato commesso e di un meritato
castigo. Questa interpretazione non si ebbe se non
quando furono ben definiti i concetti di colpa e di
pena, ed & frutto di un ragionamento, non giusto
certo, ma naturale in menti incolte: la pena & dolore;
ma dolore sono e la vita e la morte: dunque la vita
e la morte son pena. Allora il sogno di primitiva
felicita diventa anche sogno di primitiva innocenza,
e l'intero sogno pud benissimo intrecciarsi con ricordi
storici o semistorici, sia di una patria remota, sia
di una perduta condizione di vita sociale. ‘

Dopo quanto son venuto dicendo non credo di dover
giustificare con altre ragioni I'uso da me preferito
di dire mito del Paradiso terrestre anziche leggenda
del Paradiso terrestre, tanto pin che io prendo a con-
siderare la tradizione quando & gia staccata da quelle
radici storiche e reali che possa avere. Da altra banda
occorre appena avvertire che il mito, volgendosi, a
guisa di largo fiume, attraverso i secoli, e in mezzo
a disparatissime genti, accoglie nel suo corso, insieme
con altri e svariati miti, leggende in gran numero.
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Il mito del Paradiso terrestre doveva acquistare
nuovo valore e nuova, maggiore celebrita col diffon-
dersi del cristianesimo, che tutto poggia sulla dottrina
della caduta e della redenzione. I profeti appena fanno
ricordo della beata dimora; i Padri e i Dotlori eri-
stiani son pieni delle sue lodi, e spogliano i poeti
pagani per far piu vaghe le descrizioni che vanno di
essa intessendo. Non senza giusta ragione. Di contro
all’opera misteriosa e solenne della redenzione com-
piuta da un Dio fatto uomo, il fallo dei primi geni-
tori doveva apparire piit che mai mostruoso ed enorme,
e per necessario effetto di contrasto, a paragon di
quel fallo doveva parere incommensurabile il primo
benefizio di Dio, doveva la patria dell’'uomo innocente
rifulgere di un pilt intenso lume di cielo, e quello stato
dj prisca felicita dipingersi alle menti con colori tanto
piuz vaghi ed accesi, quanto maggiore era la miseria
de’ tempi, quanto piu vivo il sentimento della fragi-
litd ereditata, quanto piu angoscioso il pensiero degli
ostacoli innumerabili che impedivano il conseguimento
della salute, quanto piu grave e piu insistente il ter-
rore degli atroci castighi minacciati a coloro che
fossero per lasciar perdere il frutto della redenzione.
Invano si tentd da alcuni dare al racconto biblico un
'significato puramente allegorico: i piu lo presero alla
lettera, e i poeti della nuova legge si voltarono de-
siosamente a quelle prime origini a cui pareva do-
vesse ripiegare il corso della storia, mentre una opi-
nione gia teneva gli spiriti. che la beata dimora dei
padei colpevoli, riaperta ai figli redenti. dovesse ac-
cogliere, per misurato spazio di tempo, sino al giorno
dell Universale Giudizio, le anime degli eletti, desti-
nate ad ascendere poi alle glorie incomparate e senza
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fine della Gerusalemme celeste. I Chiliasti sognavano
un nuovo Eden, sotto il regno millenario di Cristo.
e il sogno loro non era ancor spento nel secolo IX.
quando si levava a dannarlo Pascasio Radberto. I
tempi, volgenli piu e piu al peggio. favorivano quella
disposizion degli spiriti. Si sfasciava I'impero di Roma.
irrompevano i barbari da ogni banda: una eta di
ferro, quale non avevano immaginata le mitopee
dell’antichita, pesava sul mondo, che, nel corso di
una storia calamitosa ed oscura. pareva divenir
sempre piu il regno incontrastato di Satana. Qual
meraviglia se poeti de’ primi secoli. Tertulliano, Proba
Faltonia, Draconzio, Claudio Mario Vittore, Alcimo
Avito; se poeti e romanzatori, e narratori di leg-
gende, e scrittori d’opere ascetiche de’ secoli succes-
sivi, raccolgono quante reminiscenze dell’arte classica
durano in loro, stemperano i colori piu accessi delle
lor fantasie, impregnano di mistici ardori il senti-
mento e la frase, per ripresentare agli animi una
viva immagine di quel primo soggiorno di beatitudine®
Quanto piu rude e turbolenta e malvagia si faceva
la vita, tanto piu intenso doveva crescere negli spiriti
contemplativi il desiderio di ritrarsi con la fantasia
in quella solitudine beata e sacra.

01! paradis, tant bel maner!
Vergier de gloire, tant vus fet bel veer!

sospirava un trovero del XII secolo. E un poeta la-
tino, forse anteriore:

Eden digne pingere vanum est conari,
Stillas paucas extraho de tam magno mari.

Di quel desiderio, come fiori da pianta vigorosa e
feconda, nacquero, nel corso dei secoli, numerose leg-
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gende e infinite altre immaginazioni, nelle quali si
vedono riapparire, con meraviglia di chi le consideri,
venuteci non si sa come, né per qual via, molte par-
ticolarita del mito pil generale, trascurate nel rac-
conto biblico. Se ne vedranno le prove qua e la, nella
trattazione che segue. Quelle finzioni sono, come ho
detto, assai numerose, e dovevano essere, dato il
luogo che nella memoria di tante generazioni di cre-
denti aveva a tenere quella prima patria degli uo-
mini, dove s’erano scontrati tutti in un punto i pu-
gnanti fattori della storia, 'amor del piacere, I'amor
del sapere, il desiderio di potesta, la legge e la ri-
bellione, la virtu e la colpa, la vita e la morte. Molte
di esse sono anche belle e fantasiose, accese de’ piu
vivi colori di una poesia fervorosa ed ingenua, e
trasportan la mente in un cielo di sogni meravigliosi,
il cui ricordo faceva esclamare al Leopardi:

Oh fortunata
Di colpe ignara e di lugubri eventi,
Erma terrena sede!

E di quelle finzioni principalmente io intendo fare
discorso, non toccando, se non di volo, qua e la, delle
dispute teologiche arruffatissime che si legano e si
frammezzano a quelle, e sono, il piu delle volte, al-
trettanto vane e fastidiose, quanto sono quelle di-
lettevoli ed istruttive 5.

® Tuttavia, per chi ne volesse qualche maggiore contezza, in-
dicherd qui alcuni libri, da' quali si pud attingere facilmente:
Mavvenpa, De Paradiso voluptatis, Roma, 1605; Peremra, Com-
mentaria in Genesim, Lione, 1607; Inveces, Historia sacra Pa-
radisi terrestris et sanctissimi innocentiae status, Palermo, 1649
(traduzione italiana ivi stesso, 1651); Giancorivo, Hedengrafia,
overo descrittione del Paradiso terrestre, Messina, 1649; TostaTo,
Commentaria in Genesim, Opera omnia, Venezia, t. I, 1727;
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Hagpouin, Nouveau traité sur la situation du Paradis terrestre,
nella raccolta intitolata Traités géographiques pour faciliter Uin-
telligence de UEcriture Sainte, La Haye, 1780; Kircamaver, De
Paradiso, ap. Crextom, fasc. IV exercitationum philologico histo-
ricarum; Huer, De situ Paradisi terrestrig (tradotto in pid lingue
" e stampato assai volte in fine del secolo XVII e in principio
del XVIII); Revanop, Dissertatio de situ Paradisi terrestris; Hop-
KINSON, Descriptio Paradisi; Morin, Dissertatio de Paradiso ter-
restri; Vorst, Dissertatio de Paradiso, tutti e quattro riprodotti
nel vol. VIII del Thesaurus antiquitatum sacrarum dell'Uco-
LINI, ecc, ecc. Veggansi inoltre tutti i Dizionarii della Bibbia.
Veggasi pure il curioso libro dello Scuurtess, Das Paradies,
das trdische und iberirdische, historische, mythische und mystische,
Zurigo, 1816. Il Dictionnaire des légendes del Douner non con-
tiene sul Paradiso terrestre se non un'assai magra notizia.






CAPITOLO I.

SITUAZIONE DEL PARADISO TERRESTRE.

Dice la Genesi che Dio piantd il mirabil giardino nella
parte orientale di una regione chiamata Eden!; e questo
cenno fece prevaler la credenza ch’esso fosse stato, o fosse
tuttavia, nella parte orientale della terra, o, a dirittura,
nell’estremo Oriente. Tale fu, come pud rilevarsi da Giu-
seppe Flavio, la comune credenza degli Ebrei ?; e tale fu
pure la credenza pili accetta, nei primi secoli, ai Padri
della Chiesa, e poi nel medio evo, e oltre il medio evo,
a teologi, a viaggiatori, a romanzatori, a cosmografi. San
Basilio Magno dice che i cristiani pregano volti ad Oriente,
quasi cercando la patria perduta “; e Jesujabo, vescovo
nestoriano di Nisibi nel secolo XII, reca, come argomento
della superioritd dell’Oriente sull’Occidente, il fatto che il
Paradiso terrestre ¢ appunto in Oriente *.

A confermare tale credenza cooperava del resto una ra-
gione alla quale & forse da far risalire,in qualche parte,
la stessa indicazione biblica. Basta ripensare un istante
ai caratteri e agli officii proprii del sole in tutte le mi-
tologie, e in ispecie del sole nascente, per tosto avvedersi
che 1'Oriente, ciod quella plaga della terra onde si leva
I'astro datore di vita e dispensator di letizia, doveva, in
virta di un’associazion di concetti non meno naturale che
inevitabile, parer la pilt acconcia a porvi la culla dell’'uman

Grar, Miti, lsggende ecc., v. 1. 1
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genere, il giocondo ricetto della prisca felicita e della vita
immortale. Che se pit tardi noi troviamo il Paradiso tras-
posto in altre regioni, o, a dirittura, nell'ultimo Occidente,
¢id avviene, come vedremo, per ragioni particolari e avven-
tizie , le quali, posteriori di tempo, nulla detraggono a
quella ragion generale e primitiva. N prova nulla in con-
trario il fatto che I'Elisio, le cui descrizioni, come di
stanza di beati, concordano in molte parti con quelle del
Paradiso terrestre, ponevasi dagli antichi nell’ultimo Occi-
dente, nella regione ciod ove si occulta il sole, e muore
il giorno; perchd I’Elisio era stanza, non di vivi ma di
morti, e percid immediatamente prossima all’Hades. L’opi-
nione pertanto pit antica, ed anche, data 1’indole del
pensiero mitico, pill razionale, era quella che situava il
Paradiso terrestre in Oriente, e ad essa si legava natural-
mente, per le stesse ragioni, l'altra che faceva volta ad
Oriente la porta (quando si parlava d’una e non di pid
porte) del Paradiso medesimo. Da altra banda, il non tro-
varsi pitt vestigio di esso nelle regioni prima cognite del-
I'Asia, e poi nelle regioni che furono conosciute piui tardi;
e quella natural tendenza che induce gli uomini a imma-
ginare come lontanissimi da loro, dalle loro consuete di-
more, i luoghi di sognate meraviglie e di sognata felicita,
dovevano esser ragioni atte a far trasporre il Paradiso
terrestre in un Oriente sempre pilt remoto ed arcano. Nel-
Papocrifo etiopico, d’incerta etd, intitolato Combattimento
d' Adamo ed Eva, si dice che Dio piantd il giardino para-
disiaco il terzo giorno, ai confini orientali del mondo, di
la dai quali non v'& pill se non l'acqua che circonda la
terra e attinge il cielo® Percid la credenza che il Para-
diso fosse in Mesopotamia, credenza suggerita dallo stesso
racconto biblico 13 dove nomina il Tigri e I'Eufrate, se
trovd in ogni tempo, e anche ai di nostri, chi I'accolse
e difese, non perd si pud dire che sia stata la piu diffusa,
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e, anzi, nelle leggende di cui avrd a parlare piu oltre,
non compare nemmeno.

Fare una enumerazione di tutti gli scrittori sacri e
profani, antichi e del medio evo, i quali si contentarono
di dire che il Paradiso terrestre & in Oriente, senz’aggiun-
gere altra pid precisa indicazione, sarebbe fatica non meno
incresciosa che vana: essi sono, starei per dire, innume-
rabili. A noi importano ora le notizie, o le affermazioni,
le quali, riferendosi pur sempre all’Oriente, sieno in qualche
modo piu specificate e pilt precise.

Molte mappe del medio evo pongono il Paradiso terre-
stre in terra ferma, nell’India, o di 13 dall’India, in una
regione incognita, all’estremo limite della terra bagnata
dall’oceano che tutto circonda ®; e di 1a dall'India lo po-
sero I’Anonimo Ravennate e la piu parte dei trattatisti,
espositori e commentatori ch’ ebbero a parlarne ’. Non
aveva gia detto Erodoto che quanto & di pit bello al mondo
si trova agli estremi confini della terra abitata? Nel se-
colo XV la credenza per questo rispetto non muta. Le
mappe di Andrea Bianco (1436), di Giovanni Leardo
(1448), del Museo Borgia, altre, seguitano a porre il Para-
diso nell’India, o di 13 dall'India. Ma la nozione era di
necessita confusa ed incerta. Nel secolo XIV, Giovanni di
Mandeville afferma di essere stato in India, ma di non
aver veduto il Paradiso, il quale & in regione assai piu
lontana ®; mentre Giordano da Sévérac riferisce una cre-
denza secondo cui il Paradiso sarebbe stato fra quella che
si chiamava la terza India e 1'Etiopia °. Nel secolo XV,
Fra Mauro colloca il Paradiso in Oriente, molto remoto
dala habitation e cognition humana; ma non segna nella
sua mappa il luogo preciso 1% Da molti il Paradiso terre-
stre ponevasi nel Regno del Prete Gianni, o in prossimita
di quello, come vedremo piu innanzi; reguno che mutd piu
d’una volta luogo sulla faccia della terra, secondo il bi-

. nem——
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sy7n9 della leggenda: ma ch> fa da prima in India. o da
quelle parti.

Dice Ranulfo Higden. nel sua Polychronicon. esser falsa
la opinione di csloro che credono il Paradiso disgiunto
dalla terra abitata per lunga distesa di mari !'; ma bi-
gogna pur riconoscere che tale opinione professata. fra gli
altri, nel nono secolo, da Valafredo Strabone e da Re-
migio di Auxerre, e accennata da Rabano Mauro 2. doveva
imporsi, come quella che meglio s'accordava con certi sen-
timenti, e appagava la fantasia. a molti spiriti. L’isola
felice e la cittd doro dei Vidyadhari, di cui si racconta
nel libro di novelle di Somadeva, son poste anch’esse in
parte remotissima ed ignota del mondo, e molte altre imma-
ginazioni affini si potrebbero qui recare a riscontro, delle
quali sard detto pit opportunamente altrove.

Quella opinione prendeva due forme diverse, secondoche
il Paradiro si faceva sorgere nell’antictone di Aristotele
o di Kratostene 13, ossia nella terra opposta all’abitata, di-
visa da questa dall’oceano innavigabile; oppure in un’isola,
remota s} da ogni contrada popolata dagli vomini, ma
appartenente nulladimeno al nostro emisfero.

(iid Sulpizio Severo, nel IV secolo, dice, parlando dei
primi parenti, che essi furono cacciati come esuli nella
torra da noi abitata, i nostram velut exules terram ejects
sunt 't: ¢ in quello stesso secolo Etrem Siro, ne’ suoi Com-
wmentarii sulla Genesi, andati perduti, colloca il Paradiso
nell'antictone: ma Cosma Indicopleuste, nel VI, espone
tutts una sua dottrina in propesito la quale ha strettis-
st relazione con antiche dottrine asiatiche, e, senza
dubbio, ne dipende . Cosn immagina la terra oblunga,
¢ divisa v due parti, delle quali Tuna @ interna e cir-
condata dall’oceane, altex @ esterna, cinge l'oceano e si
songtuitge col cteto, volte in alte e ’lPingie & modo di
cutela. 1 Pavadiso @ nella terra esterna. verse Oriente. e
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in quella terra rimasero gli uomini sino al Diluvio. Nog,
con I'Arca, traversd I'oceano, e approdd in Persia, d’onde
la sua progenitura si sparse in questa parte di mondo ch’s
ora abitata, mentre 1’altra, che fu prima abitata, ora &
deserta. I quattro fiumi dell’Eden s'inabissano laggiii nella
terra, passano sotto 1’oceano, e riscaturiscono di qua,
dalla parte nostra 8. Sia ricordato, di passata, che gl'In-
diani immaginano un altro mondo (loka) di 1a dai Sette
Mari, e che di !a dall’oceano immaginano gli Arabi la
montagna di Kaf. Mosé Bar-Cefa, nel secolo X, pose ancor
egli il Paradiso nell’antictone !7; e tale opinione, avvalorata
dal fatto (contraddetto, come poi vedremo, da molti sogni
che pure avevansi in conto di fatti) che il Paradiso, per
quanto si fossero corse le terre ed i mari, non s'era mai po-
tuto rinvenire, ebbe non pochi seguitatori, Dante fra gli altri.

Che Dante, ponendo il Paradiso terrestre sulla cima del
monte del Purgatorio, fece cosa non caduta in mente.a
nessuno dei Padri e Dottori della Chiesa, fu notato gia
da parecchi; ma che, quanto alla situazione del Paradiso,
1'opinione di lui §’accorda con quella dei Padri e Dottori
che lo posero nell’antictone, non fu, ch’io sappia, fatto
osservare da alcuno. Conformemente alla comun dottrina
de’ suoi tempi, Dante crede che la terra emersa, la Gran
secca, com’egli la nomina, sia tutta nell’emisfero setten-
trionale, e non si stenda se non picciol tratto (circa 11
gradi secondo Tolomeo) oltre I’equatore. L’emisfero meri-
dionale & occupato dalle acque dell’oceano, salvo che in
un punto dove sorge il monte del Purgatorio, diametral-
mente opposto alla cittd di Gerusalemme. Notisi tuttavia
che de’ quattro fiumi egli non dice parola 8. Quel viaggio
sotterraneo, che altri faceva compiere loro, doveva destare
troppe obbiezioni nella mente di chi aveva disputato la
qudstione De aqua et terra, e aveva cosi giusta cognizione
della legge di gravita 19,
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Molto pitt diffusa fu I'altra opinione, che poneva, come
ho detto, il Paradiso in un’ isola del nostro emisfero, la
quale quando & in Oriente e quando in Occidente, secondo
le immaginazioni. Poiche¢ io parlo ora della general cre-
denza che assegnava il Paradiso all’Oriente, dird, prima,
dell’isola, o, piuttosto, dell'isole orientali, salvo a dir delle
occidentali un po’ pill innanzi, quando parlerd di un’altra
credenza principale. In tanto viluppo ed intreccio d’im-
maginazioni, le quali spesso nascono le une dalle altre,
gli & affatto impossibile di serbare, discorrendone, un ordine
logico molto rigoroso.

Ma, prima di passar oltre, non sard fuor di luogo ricor-
dare che l'idea di porre in un’isola segregata la stanza
dei beati, o di attribuire ad isole remote ed incognite una
felicitd non concessa al resto della terra, ¢ una idea na-
turale, molto antica e molto diffusa. L'Elisio fu posto in
una o pill isole; e tutti sanno quanto dagli antichi siasi
favoleggiato intorno alle famose Isole Fortunate. L’isola
dei Feaci, e I'isola di Ogigia, descritte da Omero, sono
terre di letizia e di felicita; e I'isola di Pancaja, descritta
da Diodoro Siculo, ha con 1'Elisio non piccola somiglianza.
L’Atlantide di Platone e la Merope di Teopompo erano
immuni dagl’infiniti mali cui vanno soggette l'altre con-
trade abitate dagli uomini. Oltre al monte Kaf, gli Arabi
avevano l'isola di Vaevac, ricordata nei viaggi di Sindbad
delle Mille e una notte, e di cui tante meraviglie nar-
rano Mastdi e altri 2°; e avevano le isole Saili, le quali
erano di tanta vaghezza e felicita che chi vi approdava
dimenticava il resto del mondo 21. Di un’isola dalle poma
d’oro narrarono le meraviglie i Celti. )

L’isola paradisiaca sorgeva dalle acque di quel miste-
rioso oceano che fasciava tutto intorno la terra abitabile.
L'immaginazione di quest’ oceano, antichissima, dacch?,
prima che nei poemi di Omero e di Esiodo, trovasi in
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cui nome &, con tanta disinvoltura, tolto alla Palestina,
non so che sia fatta menzione altrove.

Giovanni de’ Marignolli, vescovo di Bisignano, che, in-
sieme con altri, fu da Benedetto XII (1334-1342) mandato
in missione al Gran Cane dei Tartari, afferma, nel suo
Chronicon, che il Paradiso & a quaranta miglia italiane
dall'isola di Ceilan, d’onde si ode il fragore e lo scroscio
delle sue acque cadenti. Egli si vanta d'avere superato
la gloria del massimo Alessandro, il quale, pervenuto
all’'ultimo termine della sua peregrinazione, eresse, a per-
petua memoria, una colonna, e di avere, nel cono del mondo,
in cono mundi, alzata, di contro al Paradiso una lapide,
e sparsovi sopra dell’olio 27. Ricorda la opinione di alcuni,
i quali asserivano in Ceilan stessa essere stato il Para-
diso; opinion ch’ei rifiuta, parendogli contraddetta dal
nome %8, Sta a ogni modo il fatto che alcuni ponevano il
Paradiso in Ceilan, e vedremo, in altro luogo, parecchie
ragioni di cosi fatta credenza.

Che il Paradiso dovesse essere nella zona torrida, sotto
il tropico del Cancro, o a dirittura sotto I’equatore, fu opi-
nione antica benche non molto diffusa. Tertulliano credeva
che per il flammeum gladium della Genesi s'avesse ap-
punto a intendere la zona di massima caldura, e fu in tale
sua credenza seguito da Filostorgio, da San Tommaso
-d'Aquino, da San Bonaventura, e da parecchi altri?®. Ma
a tale opinione contraddicevano molti, cui sembrava non
la si potesse accordare con quanto sapevasi del temperatis-
simo clima del Paradiso, e della copia delle sue acque; al
che rispondevano quei primi con dire che la troppa caldura
poteva essere mitigata dall’altitudine e da altre condi-
zioni. Al punto d’intersezione dell’equatore e del gran
meridiano, gli Arabi posero il Castello d’Arin, di malage-
wole accesso, e il trono d’Iblis.

Efrem Siro fu di opinione che il Paradiso, di 1a dal-
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I'oceano, circuisse tutta la terra %; al qual proposito &
da ricordare che anche dell’'Hara-berezaiti dei Persiani fu
da taluno creduto altrettanto, e che Plutarco parla di un
continente che cinge tutto intorno la terra (pevain fAmer-
pog) contrapposto al continente abitato (f oikoupévn).
Altri andaron pil oltre, e sostennero che il Paradiso si
dovette stendere sopra tutta la superficie della terra, senza
di che non avrebbe potuto contenere I'intero genere umano,
che vi doveva avere sua dimora, durando in istato d'inno-
cenza 3. Tale opinione professd ancora in pien secolo XV,
Gioachino di Watt (Vadianus Sangallensis) nel suo Trium
terrae partium epitome.

Ma altre opinioni correvano, affatto a queste contrarie.
Sin da’ tempi di San Teofilo di Antiochia (m. c. 181) c’era
chi dubitava se il Paradiso fosse mai stato in terra, dubbio
ch’egli combatte 32; e San Gerolamo ricorda una tradizione
ebraica, secondo la quale il Paradiso sarebbe stato creato
avanti il mondo, e perd fuori de’ suoi confini “3. I Valen-
tiniani lo posero sopra il terzo cielo; e i musulmani cre-
dono ch’esso fosse nei cieli, e che Adamo, cacciato, cadesse
nell’isola di Serendib (Ceilan), e che quivi morisse dopo
aver fatto un pellegrinaggio al luogo dove poi doveva sor-
gere la Mecca. In un manoscritto del Museo Britannico
si legge che il Paradiso & meravigliosamente sospeso fra
il cielo e la terra, quaranta cubiti sopra il piu alto livello
raggiunto dalle acque del Diluvio, che, com’ & noto, supe-
rarono di quaranta cubiti le cime delle pilt alte mon-
tagne ®%. Altri pensarono che il Paradiso fosse bensi stato
in terra, ma che Iddio, corrucciato, I'avesse distrutto il
giorno stesso del peccato, o avesse pil tardi permesso che
lo distruggesse il Diluvio. E qui ¢ da dir qualche cosa
della opinion di coloro i quali eredevano che il Paradiso
fosse stato in Gerusalemme. Tale opinione & gia impu-
gnata, nel IV secolo, da Sant’ Atanasio, arcivescovo di
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e seduzioni, questo mondo di qua. Da quel paese miste-
rioso traggono origine gli uomini » 3. Queste credenze.
hanno, come si vede, molta somiglianza con quelle dei
Ureci e dei Romani, ed & anzi probabile che abbiano eser-
citato sopra di esse un influsso non lieve, concorrendo a
fare spostare, specialmente verso il Settentrione, l'isola di
Saturno e il regno dei morti. Da altra banda, le imma-
ginazioni dei Greci e dei Romani non potevano non eser-
citare alla lor volta un notabile influsso su quelle dei
Celti. Mutata la fede religiosa, molte delle antiche cre-
denze naturalmente sopravvivevano, accordandosi, fonden-
dosi con le nuove, e in pit varii modi alterandone il
concetto e la natura. Gaeli e Cimri favoleggiavano di un
meraviglioso paese, il quale sorgeva in mezzo all’oceano
profondo, e i cui abitatori, bevendo le acque dolcissime
della fontana di gioventu, non conoscevano né la vec-
chiezza, n® i morbi. Un tal paese, nelle menti dei conver-
titi, doveva necessariamente identificarsi col Paradiso
terrestre; ed ¢ per questo che San Brandano muove, come
vedremo, alla ricerca del Paradiso navigando per 1’Oceaho
occidentale. Tale credenza aveva dunque un fondamento
pagano, e percid non & senza ragione che Isidoro di Si-
viglia nota di paganitd la opinion di coloro che pone-
vano il Paradiso nelle Isole Fortunate *.

Per le ragioni medesime furono talvolta situati in isole
remote dell'Oceano Atlantico il Purgatorio e I'Inferno. Gia
fra gli antichi era nata una opinione che poneva in Gallia,
0 in Brettagna, il regno dei morti. Plutarco ne fa ricordo,
attingendo da un ignoto e pit antico scrittore. Claudiano,
narrando certa navigazione oceanica di Ulisse, gid prima
narrata da Seline, dice che l'eroe visitd un popolo di
ombre su quella estrema parte della Gallia che si pro-
tende nell'Oceano, ne lascia intendere se alluda propria-
mente all'ultimo lembo occidentale dell’Armorica, o alla
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Cornovaglia insulare (Cornu Galliae). Procopio da, in
forma pit compiuta, il racconto di Plutarco, e narra di
una popolazione di marinai, sulle coste settentrionali della
Gallia, officio de’ quali era di tragittare di notte tempo le
anime de’ morti in Brettagna. Di questa credenza & pur
cenno negli scolii di Tzetzes all’ Alessandra o Cassandra
di Licofrone, e nel medio evo essa non era ancora del
tutto perduta, perche se ne trova un curioso ricordo in
un racconto tedesco del secolo XIII 39,

Ho detto che la latitudine del Paradiso occidentale
variava, quando piii verso Settentrione, quando pili verso
Mezzodi. Che le fantasie lo venissero respingendo talvolta
nelle regioni pilt inospitali del glcbo, verso i ghiacci e
le nebbie del polo, non deve far troppa meraviglia, se si
pensa che gid gli antichi ebbero alcune immaginazioni
consimili ; che gl’Iperborei, i quali menavano vita felicis-
sima, furono da essi cacciati nell'estremo settentrione, di
13 dai monti Rifei 40; che nell'isola Prodesia, vicina a Tule,
fu posto I'Elisio; e che tra gl'Iperborei furono collocati
da taluno gli Orti delle Esperidi'. Ed & curioso vedere
come, nella seconda meta del secolo XI, Adamo Bremense
tramuti sulle rive del Baltico le Amazzoni, i Cinocefali,
i Macrobii, gl'Imantopodi, altri popoli strani e mostri
varii, tolti la pih parte all’Asia leggendaria, e i Ciclopi
per giunta 2. Incoraggito da si fatti esempii, nel sec. XVI,
il famoso Guglielmo Postel, che, fra moltaltre cose, pre-
tendeva d’essere ringiovanito e risuscitato, asserl nel suo
Compendium cosmographicum che il Paradiso terrestre
era sotto il polo artico.

Ma, di solito, si preferivano latitudini alquanto pit
basse. A dispetto d’Isidoro di Siviglia, alcuni seguitarono
a credere che il Paradiso fosse in quelle Isole Fortunate
di cui tanto aveva favoleggiato I'antichita, e dove pure
erano stati messi gli Elisii. E a questo proposito & da
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ricordare che i geografi arabici chiamarono le isole che
si trovano a occidente dell’Africa con due nomi diversi,
Isole Eterne e Isole della Felicita, e che queste Isole della
Felicitd pare fossero le Canarie 3, che poi dovrebbero
essere le Fortunate. E dico dovrebbero, perché nel medio
evo ci fu grandissima confusione a questo riguardo. Cosi,
per citare qualche esempio, una delle carte di Marin
Sanudo (1306) pone a occidente dell'Irlanda nientemeno
che 358 isole beate e fortunate, e sulla mappa di Fra
Mauro (1457-9) si trovano le insule de Hibernia dite For-
tunate. Verso la fine del secolo XV (1471) Grazioso Be-
nincasa segna ancora due gruppi d'lsole Fortunate, 1'uno
a ponente dell’Africa, 1'altro a ponente dell’Irlanda ¢, Nel
primo gruppo sembra che ponesse il Paradiso terrestre
Cristina di Pisan, la quale visse sino all’anno 1431 45,

La vicinanza delle Isole Fortunate all’Africa doveva,
0 prima o poi, suggerire I'idea che il Paradiso fosse ap-
punto nel continente africano, tanto pii che si credeva
da molti, come vedremo, essere il Nilo uno dei quattro
flumi ricordati dalla Bibbia. Abbiam gid veduto che
Giovanni de’ Marignolli situava il Paradiso fra la terza
India e I'Etiopia: Lodovico Ariosto, piui risoluto, lo pone
senz’altro sul monte onde nasce il Nilo, vicino al paese
del Senapo, o Prete Gianni, mutato ancor esso di luogo,
e Giovanni Milton ne segue I'esempio #6. Pilt d'uno udra
con meraviglia che il celebre Livingstone cercava ancora
il Paradiso nel cuore dell’Africa, nella regione dei grandi
laghi equatoriali.

Cristoforo Colombo ricorda la opinione di coloro che
ponevano in Africa il Paradiso, ma non vi si acconcia:
anzi vuole ch'esso sia nelle nuove terre da lui scoperte,
non molto lungi dall’isola di Trinita e dalla foce del-
I'Orenoco *. E con lui il Paradiso terrestre, dopo aver
fatto in certo modo il giro del mondo, ritorna in Oriente,
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giacch®, com’¢ noto, il sommo navigatore mori senza sa-
pere d’avere scoperto un nuovo continente, anzi credendo
d’aver raggiunto, navigando a occidente, le isole e la costa
orientale dell’Asia; la qual credenza gli faceva dire che
la terra non & cosi grande come dai piu si crede. Si dovra,
per la stessa ragione, riportare in Oriente il paradiso dei
Gaeli? Ebbero veramente costoro cognizione della rotondita
della terra, come fu da taluno asserito, e scoprirono essi,
insieme con gli Scandinavi, I’America, pilt secoli prima che
il Colombo nascesse? e in che misura la scoprirono? Non
bisogna esser troppo corrivi né ad affermare né a negare in
cosi fatta materia. Se avessero proprio avuta quella cogni-
zione, e fatta quella scoperta, 1’estremo Occidente, ov’essi
tante meraviglie ponevano, ridiventava, in certo modo, l'e-
stremo Oriente dei Padri e della pidt comune credenza. Ma
gia di cid come si voglia, non & da dimenticare il fatto che
parecchie mitologie, oltre alla greca e alla romana, posero
in Occidente paesi di delizie e di beatitudine. In Oceci-
dente sorgeva, secondo gl'Indiani, Kanaka-puri, la Citta
d’oro; in Occidente immaginano gli abitatori della Poli-
nesia un’isola paradisiaca detta Bulotu 8,

Chiudiamo questa ormai lunga rassegna con dire che
non vi fu parte della terra dove non si ponesse il Para-
diso. Giorgio Federico Daumer, nato nel 1800, lo pose in
Australia, dove cresce I'albero del pane; il celebre Gia-
como Casanova lo caccid insieme coi Megamicri, non de-
generi discendenti di Adamo, nell’interno del pianeta .

In leggende popolari tuttora vive, il Paradiso & in luogo
prossimo a chi le va rinarrando, nelle Alpi, per esempio,
o nel Fichtelgebirge.
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CAPITOLO 1II.

NATURA, CONDIZIONI E MERAVIGLIE
DEL PARADISO TERRESTRE.

Nella Genesi non si dice che il Paradiso fosse un monte,
o sopra un monte; ma i quattro fiumi che ne scaturivano
lasciano congetturare quale sia stata a tale riguardo la
immaginazione primitiva. Essa non era certamente disforme
da quella che si trova in altri miti affini: il Meru indiano,
I’Alburz iranico, I’Asgard germanico, i1 Kaf arabico, sono
tutti monti; né & questo il luogo d’andar ricercando le
ragioni di cosi fatta immaginazione. Ezechiele pone il
giardino dell’Eden sopra un monte tutto scintillante di
gemme!. Tale riman poi la credenza nei primi secoli del
cristianesimo e durante tutto il medio evo. Molti identi-
ficarono il monte del Paradiso col monte su cui si fermd
I'Arca di No2 quando cominciarono a scemare le acque
del Diluvio; per Dante il Paradiso & sulla cima del monte
del Purgatorio.

Qui ci si offre una particolaritd costante nella finzione.
I1 monte paradisiaco s'immagina altissimo sopra tutti gli
altri monti della terra; al qual proposito non ¢ da dimen-
ticare che molti popoli, fra’ quali gli Ebrei, attribuirono
ai monti pilt alti un certo carattere di santitad. 11 Meru,
meravigliosamente descritto nel Mahdbhdrata e nei Pu-
rdni, si leva tanto sopra le nubi che nemmeno il pen-
siero vi pud salire. L’Alburz, 1'Asgard, sono ancor essi
di smisurata altezza. Del Caucaso dissero gli antichi che
attingesse col vertice le stelle, e dell’Atlante che sorreg-
gesse il cielo. 1l Sinai e 1'0Olimpo si levavano sopra la
regione dei venti 2.
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fatto di astronomia stellare le nozioni erano molto imper-
fette a’ suoi tempi, e che appena dei corpi del sistema
solare si calcolava, assai falsamente, la distanza. Al mo-
naco Alberico il Paradiso era parso prossimo al cielo 10:
in una leggenda italiana di tre moraci che andarono al
Paradiso terrestre, leggenda della quale dovrd parlare a
suo luogo, il monte & alto cento miglia. Il gid ricordato
Giovanni de’ Marignolli dice che il monte di Ceilan &
forse, dopo quello del Paradiso, il pitt alto che sia in
terra.

Le opinioni circa 1'estensione del Paradiso furono molto
discordi, e alcune di esse inconciliabili con la credenza
che il Paradiso stesso formasse la cima di un monte, o
uno spianato altissimo. Come abbiam veduto, credettero
alcuni che il Paradiso coprisse in origine tutta la faccia
della terra, o la cingesse tutto intorno; altri pensarono
ch’esso chiudesse ne’ suoi confini pili regioni assai vaste,
in modo da potere accogliere tutto il genere umano, qua-
lora Adamo non avesse peccato. Nella leggenda di San
Brandano, si dice che costui, e i compagni suoi cammi-
narono quaranta giorni nell’isola del Paradiso senza po-
terne trovare la fine. I rabbini disputarono molto intorno
a questo punto, e alcuni di essi fecero I'Eden parecchie
centinaja di volte pill spazioso della terra. Rabbi Giosue
(Jehoshfia), che ci fu e lo descrisse, vi trovd, fra 1'altro,
sette case, ciascuna delle quali era lunga 120000 miglia
e larga altrettanto !. Per contro affermd il Tostato che il
Paradiso ebbe non pi di tre o quattro leghe di dia-
metro, e circa dodici di circonferenza.

La credenza pill comune fece il Paradiso non troppo
esteso, e permise di cingerlo di un muro, il quale & tal-
volta di solida materia, e talaltra di fiamma viva. Il muro
solido &, secondo i casi, di cristallo, di diamante, o d’altra
gemma, di bronzo, d’argento, d’oro. Il muro di fiamma,
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Paradiso terrestre, videro !’albero che aveva dato materia
al peccato, spoglio delle sue fronde e inaridito. Le leg-
gende che io riferird nel capitolo IV cel proveranno. Nel
Combattimento d’Adamo & detto che Dio stesso disseccd,
dopo il peccato, 1a pianta; e disseccata prima, poi rinno-
vellata di novella fronda, la vide Dante :

Io sentii mormorare a tutti: Adamo!
Poi cerchiaro una pianta dispogliata
Di fiori e d'altra fronda in ciascun ramo ‘6.

Tale, e ingombra di spine per giunta, e con avvolta al
tronco la scoglia d’un serpente, la descrive Federigo Frezzi:

Quando trovai un arbor senza fronde
Ch’era di spoglio d'un serpente avvolto,
Si come un’edra che un ramo circonde.

Lo spoglio avea di forma umana il volto;
E I'arbore di spine era pien tutto
Intorno a sd, siccome luogo incolto.

Ogni altro legno ivi era pien di frutto,

E di be’ fiori e frondi, fresco e bello;
E questo solo era secco e distrutto;
E su non vi cantava alcun uccello *'.

Nello strano racconto francese che ho citato poc’anzi si
dice che Dio aveva fatto dono dell’albero della scienza ai
demonii, e che Adamo ed Eva, avendo mangiato del suo
frutto, caddero in loro potesta.

Nella leggenda italiana de’ tre monaci, della quale ho
gia fatto parola, si ricordano quattro alberi meravigliosi
di cui andava lieto il Paradiso: 'albero del bene e del
male, l'albero della salute, del cui legno fu fatta la croce,
I’albero della vita e 1’albero della grazia, o della gloria 48;
ma ben pit numerose eran le piante che v’allignavano.
Ezechiele ricorda nominatamente i cedri, gli abeti e i pla-
tani, e accenna a molti altri ligna voluptatis, quae erant
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in Paradiso Dei*®. Nelle innumerevoli descrizioni che se
ne fecero la selva divina appar sempre densa di alberi, e
dove non & selva, & campo sparso di minori piante, vestito
d’erba e smaltato di fiori. I fiori sono, di solito, questi
nostri, la rosa, il giglio, il giacinto, 1a viola, salvo che
hanno assai pilt vivi i colori e pilt soavi i profumi. Gli
alberi, o sono i nostri, con pilt perfetta natura, come si
conviene al luogo, o son di specie meravigliose, incognite
a noi, e sempre in grandissima quantita. Rabbi Giosue
gia ricordato, ne noverava 800,000 specie 5°.

Si credeva che le piante aromatiche, le spezie, i bal-
sami, venissero dal Paradiso terrestre, o da luoghi pros-
simi al Paradiso terrestre, e fatti, in certa misura, partecipi
della sua condizione. (id Tertulliano ricorda, a tale pro-
posito, la cannella e I'amomo, e Alcimo Avito descrive
piante che stillano balsami. Arnaldo di Bonneval (m. dopo
il 1156) dice, in una sua entusiastica descrizione, che
~ dalle piante del Paradiso stillavano resine odorose e bal-
sami d’ogni specie >'; e il Mandeville fa venir git dal
Paradiso, con la corrente del Nilo (che diventd, come s’&
gid notato, uno dei quattro fiumi) l'aloe; e il Joinville,
oltre 1'aloe, ne fa venir la cannella, lo zenzevero o gen-
giovo, il rabarbaro, i garofani e altre spezie 52. Ma sino
dal IV secolo, Sant’Atanasio, arcivescovo di Alessandria,
aveva detto che gli aromati vengono dall'Oriente, perche
il Paradiso terrestre, che appunto & in Oriente, impregna
de’ suoi olezzi le piante delle regioni circostanti33; opi-
nione seguita poi dall’Anonimo Ravennate. A quei fiati
del Paradiso accenna Gualtiero di Chatillon, quando, de-
scrivendo I’Asia, dice:

instat ab arcto
Caucasus, irriguo Paradisus spirat ab ortu ®.

Secondo una leggenda musulmana gli aromati nacquero
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dalle lacrime di Adamo, espulso dal Paradiso e caduto
nell'isola di Ceilan, mentre dalle lacrime di Eva nasce-
vano le perle.

Nel Paradiso era pure ogni specie di piante medicinali.
Tertulliano, dopo aver descritte molt’altre cose mirabili
che c¢i si trovavano, dice:

Et pulere redolet munus medicabile Cretae %,

alludendo al dittamo, o a pilt erbe medicinali, per cui
andd famosa un tempo 1'isola di Creta. Nel trattato .Abodath
Hakhkodesh del Talmud & detto che nel Paradiso terrestre
sono tutte le piante medicinali 3¢ ; e Gotofredo da Viterbo
fa menzione di certi frutti ch’eran buoni, sembra, contro
tutti i mali:

Optima per fluvium currentia poma tenentur;
Infirmis oblata viris medicina tenentur;
Solus odoratus sanat odore caput .

Piante medicinali coprivano i fianchi del Meru : nell'isola
d’Avalon, qual ¢ descritta nella Bataille Logquifer, le
pietre della cittd guarivano tutti i mali del corpo e del-
Ianima.

I Petrarca paragona il suo lauro simbolico agli alberi
del Paradiso :

In un hoschetto novo i rami santi
Fiorian d'un lauro giovenetto e schietto
Ch'un degli arbor parea di paradiso %;

ma gli & certo che nel Paradiso ci erano alberi i quali
vincevano di molto in pregio e in virth quel suo lauro.
Onorio d’Autun ne ricorda di proposito tre, oltre a quello
della vita. Chi, a tempo opportuno, avesse gustato dei
frutti del primo, non avrebbe mai pit avuto fame; e
chi avesse gustato dei frutti del secondo, sarebbe stato
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liberato in perpetuo dalla sete; e chi di quei del terzo,
non avrebbe pill conosciuto stanchezza 5. Vedremo pit
oltre che nel Paradiso c’erano pure alberi con le fronde
d’oro e d’argento. In un luogo del Mondo creato Torquato
Tasso accenna a canula e sacra fama appo gli Ebrei,
secondo la quale le piante del Paradiso avrebbero avuto
senno e favella. Da altra banda, nel Libro d" Enoch, & ri-
cordato un albero sempre verde, sempre fiorito, che spande
un soavissimo odore, e a cui non pud agguagliarsi nessuno
di quelli del’Eden. I frutti suoi sono serbati agli eletti
dopo il Giudizio ®. Le piante del Paradiso non abbisogna-
vano di nessuna coltura; e benché¢ mai non le bagnasse
la pioggia, serbavansi sempre verdi e fresche, e recavano
sullo stesso ramo il fiore appena sbocciato e il frutto gia
maturo. Tutti i poeti concordemente lo affermano 1.

Sia ricordato ancora che il paradiso di Maometio &
tutto pieno di alberi, tra’ quali primeggia lo smisuratis-
simo Thuba, grave sempre di ogni specie di frutti; che
un nuaovo albero vi si pianta ogni volta che un credente
dice Lode a Dio! e che secondo una opinione del Pro-
feta, o a lui attribuita, deriva dal Paradiso il succo del
popone, il quale percid guarisce settanta specie di mali,
e ha tal virth che un boccone che se ne mangi equivale
a dieci buone opere e cancella dieci peccati®®. Alberi
erano pure nel Vara, o paradiso dell'iranico Yima.

Nel racconto biblico & fatta parola della fonte che irri-
gava il Paradiso, e da cui nascevano i quattro fiumi; ma
non & detto che essa avesse virtu di perpetuare la vita,
o di restituire la giovinezza perduta. Cid nondimeno, I'idea
di porre accanto all’albero della vita anche una fontana
di vita e di gioventh era un’idea cosi naturale, tanto con-
sentanea ad una delle fantasie mitiche pitt diffuse e pili
costanti, che non poteva, o prima o poi, non sorgere nello
spirito di qualcuno. A farla sorgere sarebbero bastati i
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parecchi accenni che ad una fonte di vita si trovano nelle
Sacre Scritture ¢3; sarebbe bastato 1’esempio dell’ autore
dell’Apocalissi, che nella celeste Gerusalemme fa scorrere
presso l'albero della vita il fiume della vita ®¢; ma, anche
senza di cid, la fonte meravigliosa sarebbe scaturita mnel
luogo di tutte le delizie, e perché la natura stessa del
luogo pareva richiederla, e perché essa esisteva gia e non
c’era bisogno d’inventarla. Nel paradiso indiano sgorga la
fonte Ganga, da cui nasce il Gange; nell’iranico sgorga
la fonte di vita Ardvi-sfira; nel cinese & un fonte giallo
dell’immortalit, il quale si spartisce in quattro fiumi, o
un fiume giallo, che ritorna alla sua fonte, ed ha la stessa
virtl; negli Orti delle Esperidi, o nell’Elisio, sono i fonti
dell’ambrosia, ciod del sacro liquore che procaccia la im-
mortalita 5. Una fonte di giovinezza si trova nel paradiso
messicano, e nel gaelico %, e in quello degli abitanti del-
I'arcipelago di Hawai, e in altri. Di uno stagno, le cui
acque hanno virtu di ringiovanire, si parla nel Satapatha
Brdhmana ®'. La immaginazione riappar frequente in tra-
dizioni di piu sorta e in novelline popolari, alcune delle
quali sono senza dubbio assai antiche. Di una spedizione
di Alessandro Magno alla ricerca della miracolosa fontana
si narra nello Pseudo-Callistene, nei poemi di Firdusi e
di Nizimi 8, in quello di Lambert li Tors e Alessandro
da Bernay, ecc. Tra le fiabe tedesche pubblicate dai fra-
telli Grimm, ve n'® una intitolata Das Wasser des Le-
bens, nella quale si narra di tre giovani principi, che
per ridare la sanitd al padre ammalato muovono in cerca
dell’acqua della vita: solo il minore dei tre riesce a tro-
varla %, Questa novella fu narrata anche in latino, ed
ebbe corso nel medio evo™; fiabe consimili si trovano
nelle letterature popolari di tutta Europa 7. Nei racconti
orientali la fontana di vita, o di gioventd, & spesso ricor-
data 72, e i piti dei geografi arabici la pongono in Oriente "3,
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beatitudine, sognarono gl'Indiani; la Gerusalemme celeste
sfolgora d’oro; i palazzi del paradiso di Maometto sono
costruiti d’oro, di perle, di smeraldi e di rubini. El Do-
rado chiamarono gli Spagnuoli la nuova terra di promis-
sione 119, :

Con tali condizioni di luogo e di clima quali abbiamo
vedute, con tanto rigoglio di vegetazione soprammirabile,
con tanto splendore di metalli preziosi e di gemme, il
Paradiso terrestre doveva essere di tale bellezza e magni-
ficenza da vincere ogni pill ardita e fervida fantasia. Ma
cid appunto doveva stimolare e far vie pidt intenso il desi-
derio di rappresentarselo e colorirselo nella mente, di
descriverlo con parole. Chi sa quante anime innamorate
di solitarii e di reclusi lo sognarono nelle ore di estatica
contemplazione, credettero d’intravvederne gl’ immortali
splendori nello spettacolo d'un tramonto pomposo! I primi
‘poeti cristiani, che presero a sparger di fiori 1a nuda terra
del Golgota e a lumeggiare 1'austera speranza sorta nova-
mente negli animi, andarono a gara in narrarne le divine
delizie. Bisognava che gli uomini conoscessero cid che ave
vano perduto per poter meglio intendere il pregio di cid che
il sangue di Cristo aveva loro ridato. Tertulliano, Proba
Falconia, Prudenzio, Draconzio, Mario Vittore, Alcimo
Avito, ci lasciarono tutti descrizioni calde di entusiasmo
e non prive di merito, le quali hanno questo carattere
comune, che tutte traggono elementi, colori ed immagini
dalle descrizioni che i poeti gentili avevan fatte degli
Elisii 120, N& questo poteva sembrare ai poeti cristiani un
procedimento illegittimo, giacche essi credevano che il
mito degli Elisii altro non fosse se non una ricordanza
e come dire un riflesso alterato del racconto biblico 12,
E fu appunto la gran somiglianza di si fatte descrizioni
quella che permise di attribuire a Lattanzio il noto poe-
metto De Phoenice, il quale, non solo non & di lui, ma
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Tali, quali abbiamo vedute, erano le bellezze e le me-
raviglie di quello che gl'Italiani chiamarono dolcemente
il Paradiso deliziano 135: vediamo ora quali ne fossero, o
ne fossero stati, gli abitatori.






CAPITOLO III 45

stamento cercano il verbo primo, se non anche 1'ultimo,
delle loro credenze: ebrei, cristiani, maomettani.

Prima di passare a vedere un buon numero di quelle
immaginazioni, non sard fuor di luogo dare una rapida
indicazione delle fonti da cui esse derivano, o, per parlar
pit giusto, giacché ben poco si conosce circa le loro ori-
gini prime, delle scritture in cui ebbero a raccogliersi.
Le principali sono: 1°, Alcuni trattati del Talmud, 2°, la
Piccola Genesi, o Libro dei Giubiler, opera di autore
ebraico, anteriore a Gesu Crists 2; 8°, Il Combattimento
di Adamo ed Eva, tradotto dall’arabico in etiopico, e ma-
lamente attribuito a Sant’Epifanio, vescovo di Cipro 3;
4°, La Caverna dei Tesori, gia ricordata; 5°, Il Testamento
d’ Adamo, il quale &, assai probabilmente, tutt'uno con
I’ Apocalissi d’ Adamo di cui fa parola Sant’Epifanio, e
con la Penitenza d’'Adamo registrata nel decreto di papa
Gelasio ¢; 6°, Il Libro d' Adamo dei Mandaiti 5; 7°, una
Vita greca ; 8, una Vita latina 7; 9°, il Corano, e non
poche storie, e non pochi trattati geografici degli Arabi 8.

Le prime favole di cui noi dobbiamo ora prendere no-
tizia sono quelle concernenti la creazione di Adamo e di
Eva. Anzi tutto & da ricordare che i cabalisti conobbero
un tipo celeste del’Adamo terrestre, e lo chiamarono col
nome di Adam Kadmon,e che un Adamo celeste si mo-
stra pure nelle dottrine dei primi gnostici ®. La Bibbia
si contenta di dire che il Signore plasmo il corpo di Adamo
della polvere della terra; ma tale linguaggio parve poi
ai credenti troppo generico. Secondo una finzione dei rab-
bini, la polvere con cui Dio plasmd quel corpo fu raccolta
da tutta la faccia della terra; secondo una finzione ana-
loga dei musulmani, la terra necessaria fu dai quattro
angeli maggiori recata dai quattro punti cardinali: solo
il cuore ed il capo furon fatti di terra tolta nei campi
dove sorsero poi la Mecca e Medina, la santa Kaaba e il
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sepolcro del profeta 1°, Ebrei e cristiani vollero far notare,
che Adamo era stato creato di terra vergine, di terra, ciog,
non ancora bagnata e polluta dalla pioggia e dal su-
dore e dal sangue, n® seminata, ne arata 15 e Sant’Ago-
stino, per tal ragione, poneva il nascimento del primo
uomo a riscontro del nascimento di Cristo, figliuol d’una
vergine 13, La terra non parve pit materia sufficiente a
tant'opera, e si disse che Adamo fu formato di otto parti
diverse, e che la terra fu una delle otto, assegnando le
altre, con pill varie enumerazioni, a elementi diversi, o
sostanze, o corpi; per esempio: mare, sole, nuvole, vento,
pietre, spirito santo, chiaritd del mondo 3. La credenza
del resto che l'uomo fosse formato di otto parti, si vede
gid ricordata da Plutarco, il quale I’attribuisce agli stoici ‘.
Stando a un’opinione assai diffusa, Adamo fu creato nel-
I'agro damasceno; ma parecchi affermarono ch’ei fu creato
in Ebron, presso Gerusalemme, e cid per ragioni che ve-
dremo tra poco 15.

I musulmani, i quali narrano pitt cose mirabili del
modo con cui l'anima immortale fu introdotta da Dio
nel corpo appena plasmato, e del diffondersi di quella per
le varie membra e pei sensi, in guisa che ciascuno ne
ricevesse la vita, i musulmani asseriscono che il primo
uomo fu creato un venerdi, nell’ora in cui i credenti so-
gliono recitare la terza preghiera, a egual distanza dal
mezzodi e dal tramonto del sole; e s'accordano cosi, quanto
al giorno, con ebrei e con cristiani. Dice Sant’Ireneo che
Adamo fu creato un venerd), e di venerdl pecco, nel qual
giorno poi ebbe a morire il Redentore per ricomprar quel
peccato 18, Altri scrittori ecclesiastici notarono che come
Adamo fu creato il sesto giorno, cosi Cristo nacque nel
sesto millenario. Vedremo in seguito altri riscontri e col-
legamenti simili, immaginati per coordinare sempre pid
fra loro i due fatti del peccato e della redenzione, dei
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0 non avessero avuto ombelico, per la bellezza non im-
portava gran fatto 24,

Ebbero bensi statura acconcia alle altre loro perfezioni.
Secondo i rabbini, Adamo toccava col capo il cielo, si sten-
deva da una a un’altra estremitd della terra. Gli angeli
ne furono sgomenti, e allora Dio lo rimpiccioli sino a mille
cubiti; oppure, dopo il peccato, gli gravd una mano sul
capo e lo ridusse di 1000, 900, 300 o 200 cubiti. Anche
pei musulmani Adamo toccava col capo il primo de’ sette
cieli, e opinioni consimili corsero tra’cristiani. Mosé Bar-Cefa
riferisce, in relazion con l'opinione che poneva il Paradiso
terrestre nell’antictone, una credenza, secondo la quale
Adamo ed Eva, essendo di smisurata statura, avrebbero
attraversato ’oceano a guado per venirsene nella terra di
qua 25, Non mancarono valentuomini che sulla vera ed
esatta statura dei primi parenti istituirono lunghe e fati-
cose indagini 26,

Il nome stesso di Adamo diede argomento a parecchie
strane immaginazioni, perché non pareva possibile che il
nome imposto al primo padre da Dio medesimo, non fosse
formato in qualche maniera speciale, non contenesse al-
cuna significazione occulta. Giuseppe Flavio si contenta
di dire che Adamo vuol dire I1 Rosso, e che il primo
uomo fu cosi denominato perché formato di terra rossa;
ma in un opuscolo De montibus Sina et Sion, falsamente
attribuito a San Cipriano, si mostra come il nome Adam
gia formato delle quattro lettere con cui principiano, in
greco, i nomi dei quattro punti cardinali, dvatolq, duaig,
& pkrog, peonupPpia; e ivi stesso si svela che nel nome di
Adamo era indicato il tempo della passione di Cristo e
il numero d’anni speso da Salomone in costruire il Tempio.
Sant’Agostino dice che quella composizione del nome di
Adamo sta a mostrare, sia che la discendenza di Adamo
si spargerd per le quattro plaghe della terra, sia che dalle

GraP, Mil, leggende ecc., v. 1. 4
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quattro plaghe saranno raccolti gli eletti 27. Per quella
ragione Adamo fu detto tetragrammatos e microcosmo 2.
Tralascio di parlar di coloro che nei nomi di Adamo e
di Eva trovarono, o credettero di trovare, le prove del so-
lito mito solare %.

La creazione del primo uomo, se fu incominciamento
d’iniquitd e di sciagura sopra la terra, fu pure cagione
di discordia e di ruina nel cielo. Narrano i rabbini, che
come appena Si sparse colassi la nuova che 1'Eterno vo-
leva creare Adamo, si affollarono intorno al trono di lui
gli angeli e i genii, de’ quali, parte lo esortavano a crearlo,
e parte ne lo dissuadevano. Gli angeli della Misericordia,
della Pace, della Giustizia e della Veritd, espressero varii
sentimenti e diedero opposti pareri. Quest'ultimo gridod
piangendo: « Padre del vero, tu crei sulla terra il padre
della menzogna ». Ma I’Eterno rassicurd le schiere degli
_ spiriti, dicendo che la veritd avrebbe legato la terra col
cielo; e Adamo fu creato 3. Nel Corano il contrasto si
aggrava, e produce effetti disastrosi. Dio, dopo che ebbe
creato Adamo, chiamd le schiere degli angeli suoi perché
onorassero la nuova creatura. Tutti si piegarono volentieri
al divino comando, salvo Iblis, 1’angelo superbo, il quale
ricusd d’inchinarsi alla creta, e fu per tale disobbedienza
cacciato dal cielo ; di che poi si vendico, trascinando ’'uomo
e la donna al peccato 3. Fantasie simili ebbero anche i
cristiani, e si pud tener per sicuro che Maometto, il quale
da cristiani e da ebrei toglieva cid che gli tornava
utile, ne conobbe qualcuna. Nella Vita latina ricordata
di sopra, Satana stesso narra ad Adamo la cagione della
sua caduta. Creato 1'uomo, Dio ordind a tutti gli angeli
di adorare quella sua immagine. Primo obbedi Michele,
il quale poi fece obbedire gli altri; ma Satana, tenendosi
troppo da pitt di Adamo, ricusd di adorarlo, e alle mi-
nacce di Michele rispose che porrebbe la sua sede sopra
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Primi ci si presentano Enoch ed Elia, il patriarca e
il profeta che mai non pagarono il debito loro alla morte,
e vivi furono sottratti alla vista degli uomini. La tradi-
zione che entrambi li pone ad abitare nel Paradiso ter-
restre & assai antica, e comune cosi ad ebrei come a
cristiani: essa aveva una sua ragion naturale nel pensiero
che chi scampava per divina grazia alla morte dovesse
rientrar nel luogo ove la morte non poteva aver potesta,
ov'era l'albero della vita. Sant'Ireneo, Tertulliano, Santo
Agostino, Mario Vittore, Gregorio di Tours, Sant’Aldelmo,
altri assai, cosl del tempo pid antico, come del medio
evo, la ricordano, e se i pin I'accettano, parecchi ancora
la rifiutano 7. Un dubbio rimane, se il Iuogo dove i due
santi soggiornano da secoli sia proprio il Paradiso terrestre.
Nell’apocrifo Libro d’Enoch & detto che nessuno mai co-
nobbe il luogo ov'ebbe ricetto il patriarca 7?; e Alano de
Insulis, per non recare altri esempii, in uno degli scritti
suoi dice che il santo fu trasportato nel Paradiso terrestre,
e in altro ch'egli fu trasportato, sia nel Paradiso terrestre,
sia in luogo a noi occulto 8. Ma questo dubbio fu di
pochi. Le leggende medievali ci mostrano assai spesso
Enoch ed Elia nel Paradiso; e nel Paradiso li pongono
Fazio degli Uberti e Federigo Frezzi; e Dante non dice
qual ragione I’abbia indotto a non lasciarveli vedere 7°.

Tradizioni simili a queste hanno i maomettani, i quali
narrano che Enoch, da essi chiamato Edris, ed Elia (Kheder,
Khidr) 8 trovarono la fontana di vita, e avendo bevuto
delle sue acque non conobbero la morte: essi sono pres-
soché sempre in moto per vegliare alla sicurezza dei pel-
legrini che si recano alla Mecca, e solo di tanto in tanto
riposano in un paradiso ripieno di tutte le delizie 8. Il
viaggiatore Abulfauaris dei Mille ed un giorno trova Elia
e Kheder (qui Kheder & diverso da Elia) in un paradiso
serbato agli amici e discepoli del profeta 2.
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il cammello del Profeta, e 1’asino su cui Gesir entrd in
Gerusalemme ; e una leggenda tedesca narra di un para-
diso degli animali, dove questi, sotto la tutela di Dio,
vivono in piena tranquillita ed innocenza 1%°. Vogliono
alcuni che tutti gli animali parlassero in origine, e che
perdessero la favella in séguito al peccato.

Fra gli animali del Paradiso tengono il principal luogo
gli uccelli, i quali empiono tutto il giardino dei loro dol-
cissimi canti. Non & descrizione del santo luogo che non
ricordi espressamente, insieme con ’altre, anche questa
delizia; e in piu leggende particolari & detto tale essere
I'armonia e la soavitd di quei canti da forzare al sonno
chiunque li ascolti. L'uccello del Paradiso & spesso descritto
nel medio evo per la sua gran bellezza, e il nome suo
indica la sua presunta origine 11°. Francesco da Barberino
scrive meraviglie di due uccelli bianchi che sono nel Pa-
radiso terrestre 1! ; ¢ una leggenda dei Copti cristiani
narra che il gallo fu messo in Paradiso per aver rivelato
a Cristo il tradimento di Giuda 2

Ma di quanti uccelli poterono ornare e rallegrare di
lor presenza il Paradiso, il pit mirabile fu, senza dubbio,
la Fenice, quell’'unica e immortale Fenice, di cui tanto
aveva favoleggiato l'antichitd, e di cui tanto ancora do-
veva favoleggiare il medio evo. Le ragioni che dovevano
favorire, anzi richiedere, I'introduzione della Fenice nel
Paradiso son quelle stesse che noi abbiam gia veduto
operare in altri casi analoghi: tutto quanto si sottraeva
alla morte, a quella morte ch’era apparsa nel mondo come
un effetto del peccato, apparteneva in certo qual modo al
Paradiso, stanza naturale dell’innocenza e della vita. I rab-
bini spiegarono la immortalitd della Fenice narrando che
tutti gli uccelli mangiarono, insiem con Eva, del frutto
proibito, salvo quella, che percid rimase immortale 113, Per
i Dottori cristiani il meraviglioso uccello diventd un vi-





















CAPITOLO 1V 77

ne varcan la soglia: I'arcangelo Michele dice loro che
non avranno, per ora, quanto desiderano, e li fa tornare
addietro, annunziando che in capo di tre di Adamo si
morra, Nella Vita latina, pure ricordata nel precedente
capitolo, si ha, con lievi differenze, lo stesso racconto:
Michele dice ai due pellegrini che l'olio di misericordia
non sard conceduto se mon passati 5500 anni; che allora
Cristo, figliuol di Dio, scenderad in terra, si farid battez-
zare nel Giordano, risuscitera Adamo e gli altri morti,
e a tuttii credenti in lui largirad l'olio tanto desiderato.
Cosi li accommiata, annunziando che ad Adamo non
rimangono se non sei giorni di vita. Si pud tener per
certo ch’entrambi questi racconti derivino da una fonte
pit antica, rimasta sinora sconosciuta 9.

11 racconto della Vita passa nell’Evangelo di Nicodemo,
con questa sola diversitd di rilievo, che di Eva pidt non
si parla, e Seth compie solo il viaggio, e solo ascolta le
rivelazioni dell’angelo 1. Da indi in poi Eva rimane
esciusa dalla leggenda, la quale, come ho detto, si lega
all’altra del legno della croce, e fa corpo con essa.
Questo congiungimento si pud dire che fosse inevitabile,
provocato, e in certa maniera imposto, da quel vivo e
tenace desiderio cui ho piul volte accennato, di raccostare
alla caduta la redenzione, di contessere, per cosi dire, in
un’unica trama i fatti dell'una e i fatti dell’altra. Leg-
gende intorno al legno onde fu formata la croce, stru-
mento di redenzione, dovettero sorgere assai per tempo,
ed era naturale che alcune, se non tutte, facessero venire
quel legno dallo stesso giardino ov’era stato commesso il
peccato, e dallo stesso albero che aveva dato esca al
peccato. Di pil leggende simili, che poi furono sopraf-
fatte da una finzione pil rigogliosa, e che meglio appa-
gava il sentimento e la fantasia dei credenti, & rimasta
memoria. « Una tradizione greca narra senza pili che un
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libri memoriali, mostrano e provano la lor condizione, e
narrata la storia mirabile del loro viaggio, in capo di qua-
ranta giorni improvvisamente si dissolvono in cenere, e
ascendono alla gloria eterna del cielo.

Questa leggenda sembra sia nata in Italia: io non so
che si trovi in altri linguaggi volgari, e nemmeno mi &
noto un testo latino da cui le redazioni italiane possano
esgere derivate. Ed ¢ leggenda schiettamente ascetica. Le
descrizioni che delle meraviglie del Paradiso vi si leggono
sono come penetrate di un’aura di estasi, partecipano del
sogno. Il narratore non trova nel linguaggio degli womini
parole acconce ad esprimere la novitd e la bellezza degli
spettacoli che si offrono agli sguardi attoniti dei tre pelle-
grini, a significare lo smarrimento di dolcezza onde sono
prese le anime loro; e quando vuol fare intendere altrui,
in qualche modo, l1a virth rapitrice che muove da un canto
non pitt udito, dice che ogni anima umana vi si sarebbe
addormentata, o avrebbe perduto ogni memoria e cogni-
zione di s&?. Nella leggenda sono due cose che voglio no-
tare: quel ramo meraviglioso da cui i tre monaci sono
allettati al viaggio, e I'error loro quando, essendo dimorati
nel Paradiso trecent’anni (settecento, in altre redazioni),
stimano esservi rimasti solamente tre di (altrove, sette).
Giovanni de’ Marignolli dice che foglie e frutti degli alberi
del Paradiso si trovano sovente nei fiumi che da questo
derivano. Secondo una tradizione riferita da Mosé Mai-
monide, Seth riportd dal Paradiso parecchi alberi, tra’
quali uno che aveva le foglie e i rami d'oro; e secondo
i musulmani l'albero della vita aveva il tronco simile a
dell’oro, i rami come argento, le foglie come smeraldi.

Di quell'alterazione nel corso del tempo, o nel giudizio
della sua durata, c’¢ da dire qualche cosa di pid. Essa
si produce in numerose leggende, la piu celebre delle quali
¢ la tedesca del monaco Felice, non pil antica, sembra,
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Un’altra spedizione, degna d'essere rammemorata, narra
Sassone Grammatico. Gormo, re di Danimarca, bramoso
di scoprir cose nuove, raccoglie trecento compagni, e alla
guida di un tal Torkillo, con tre navi saldamente co-
strutte, si mette in mare. In capo di certo tempo giun-
gono i naviganti a una ferra, ove, essendo gii stremati
di vettovaglie, fanno strage dei greggi che vi trovano. Le
divinita del luogo, offese, non li lasciano partire sino a
che non abbiano offerto in sacrificio d’espiazione tre di
loro compagnia. Di quivi passano nella Biarnia ulteriore,
paese di delusive lusinghe e d'incantamenti diabolici.
Torkillo vieta ai compagni di parlare cogli abitanti, di
accondiscendere ai loro inviti, questo essendo il solo modo
di render vane le loro malie: quattro piui incontinenti tras-
grediscono il divieto, e rimangono nella terra in una condi
zione di servitu neghittosa,immemori del passato. Gli altri
si partono liberamente, e pervengono a un orribil castello,
custodito da cani famelici, abitato da mostruose e spa-
ventevoli larve. Qui Torkillo ammonisce di nulla temere
e di nulla prendere delle cose che s'offrono alla vista, e
lusingan la cupidigia; ma egli stesso non sa resistere alla
tentazione. Ne segue una terribile zuffa. Al ritorno, dei
trecento compagni non ne rimangono pid che venti .

Narrazioni consimili ebbero corso e celebrita fra i Celti,
i quali le designarono col proprio nome d'imramha *5.
Fantastica in sommo grado, e lunghissima & quella della
navigazione di Maelduin, il quale desideroso di vendicare
la morte del padre, ucciso da certi pirati, si mise in mare
con piu di sessanta compagni, e correndo verso Setten-
trione e verso Ponente, visitd un numero stragrande di
isole, piene d’infinite meraviglie, ed una tra l'altre in cui
non s'invecchiava, né di male alcuno si pativa, e dalla
quale era malagevole cosa partirsi 46. I figliuoli di Conall
Dearg Ua-Corra erano stati prima pirati, ma poi, pentitisi,
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San Brandano fu irlandese, e se si debbono tener per
sicuri i termini che alla sua vita assegnano i biografi,
nacque nel 484, mori nel 576 o 577. Il nome suo si
scrisse in latino Brendanus; ma prese poi, col divulgarsi
della leggenda per le varie province d’Europa, varie forme:
Brandan, Brandanus, Brandon, Brandain, Blandin, Borodon,
sotto 1'ultima delle quali ebbe forse ad essere confuso con
San Barinto (Barint, Barrendeus, Borandon) uno dei suoi
precursori. San Brandano (noi useremo questa forma, come
quella che occorre pit di frequente) fu abate di Llan-
carvan e di Clonfert e fece veramente un viaggio, e vuolsi
che tornato in patria scrivesse un libro De Fortunatis In-
sulis 5. Questo viaggio egli compi®, secondo affermano
parecchi cronisti, I'anno 561 3, e la leggenda non do-
vette tardare a narrarlo in guisa fantastica, sebbene sia
da credere che solo a poco a poco essa abbia preso rigoglio
e raggiunta quella pienezza con la quale & sino a noi
" pervenuta. Il racconto pilt antico, fu probabilmente gaelico,
ed & forse, in una forma pii o meno alterata, quello
stesso che si conserva nel cosi detto Libro di Lismore,
il quale &, per altro, di etd assai tarda, essendo stato
seritto nel secolo XV. Dal racconto gaelico avrebbe attinto
I'autore del primo racconto latino, noto sotto il titolo di
Navigatio Sancti Brendani, conservato in un codice della
Vaticana, che, a ragione o a torto, fu stimato del se-
colo 1X 37, e in altri codici assai numerosi dei secoli XI,
XII e XIII; e dalla Nawvigatio dipendono, direttamente
o indirettamente, in tutto o in parte, i molti racconti ve-
nuti di poi, latini e volgari, in prosa e in verso 58.

Ridotto in breve, il racconto della Nawigatio il seguente.

Un giorno San Brandano, padre di quasi tremila mo-
naci, ricevette la visita di San Barinto, il quale ebbe a
narrargli come fosse andato a visitare un altro sant'uomo,
Mernoe, che con pilt monaci viveva in un’isola dell’oceano,
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un’altra isola, dov’era un infinito numero di uccelli can-
didissimi e parlanti, sotto alle cui penne si celavano gli
angeli che si mantennero neutrali al tempo della ribel-
lione di Lucifero; e quivi San Brandano e i suoi monaci
celebrarono la festa di Pasqua, e rimasero sino alla ottava
di Pentecoste. Partitisi anche da quella, non videro pid,
per tre mesi interi, se non l'acqua e il cielo, finché giun-
gero a un’isola abitata da ventiquattro monaci santi, i
quali si nutrivan di pane largito loro dal cielo, serbavano
rigoroso silenzio, non pativano i danni della vecchiezza e
dei morbi. Quivi celebrarono i navigatori il Natale, poi,
ripreso il mare, visitarono un’isola ov’era un fonte, le cui
acque inducevano profondo sopore in chi le beveva; navi-
gando quindi verso Settentrione, trovarono un mare che
per troppa tranquillitd era quasi coagulato; poi approda-
rono di nuovo ad alcune delle isole che gia li avevano
‘accolti I'anno innanzi, e nell'isola degli uccelli celebra-
rono la Pasqua. Sette anni durd la meravigliosa naviga-
zione, e tutti gli anni gli esploratori, condotti dalla Prov-
videnza, tornarono a celebrare il Natale e la Pasqua ne’
medesimi luoghi. Noi non terrem dietro a questi ritorni
e alle ripetizioni cui danno argomento; ma noterem solo
le nuove cose mirabili onde fa memoria il racconto. In
sul principiar del terz’anno i naviganti scamparono da un
gran pericolo. Uno smisurato cete li insegui gran tratto,
e li avrebbe tutti inghiottiti, se un altro mostro marino,
che sbuffava fuoco dalla bocca, non fosse venuto con esso
a combattimento, e non l’avesse ucciso. I monaci appro-
darono a un’isola, dove stettero tre mesi, trattenuti dal-
I'imperversare dei venti contrarii, poi, navigando sempre
verso Settentrione, giunsero a un’altr’isola, popolata da tre
torme, di fanciulli I'una, di giovani l'altra, e di seniori
la terza, i quali tutti consumavano il tempo cantando
salmi e lodando il Padre celeste; e quivi si rimase il secondo
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L'isola paradisiaca visitata da San Brandano lascid di
s lungo ricordo e vivissimo desiderio. Durante tutto il
medio evo, e per buon tratto di tempo anche dopo, si cre-
dette generalmente e fermamente alla sua esistenza. Nelle
carte essa fu molte volte indicata, sebbene con differenze
grandi, e naturali, di lnogo. Quelle pit antiche le asse-
gnano presso a poco la latitudine dell’Irlanda, o una lati-
tudine anche piu settentrionale; nelle pit moderne I'isola
scende verso Mezzodi, e appare a ponente delle Canarie, o
Isole Fortunate, e con queste, facendosene d'una parecchie,
¢ confusa talvolta, o col gruppo di Madera. Cosl nella
mappa dei Pizzigani, ove si vedono nel mare occidentale
le ysole dicte Fortunate S. Brandany, e San Brandano
in atto di stendere le braccia verso di esse; cosi in quella
di Grazioso Benincasa, ove pur compajono le Insule for-
tunate sancti Brandani, e in quella del Genovese Bec-
caria. Il Maurolico nel Martyrologium, e Onorio Filopono
nella Navigatio in Novum Mundum, affermano che San
Brandano approdd alle Canarie. Nel globo di Martino Be-
haim, del 1492, I'isola meravigliosa & situata assai pil
verso Occidente e in prossimita dell’equatore 82. Gli abitanti
delle isole di Madera, di Palma, di Gomera e del Ferro,
ingannati da nubi, o dagli spettri della Fata Morgana,
credevano talora di scorgerla dalla parte di Occidente, come
perduta fra l'acqua e il cielo. E gia essa aveva preso il
nome d’'Isola Perduta, Insula Perdita, e dicevasi, con
qualche reminiscenza forse dell’dmpboitov viicov degli
antichi 83, che quando si cercava non si trovava. Nella
Image du monde si legge:

Une autre ille est que on ne puet
Veoir comme on aler se veult,

Et aucune fois est veue:

Si T'appelle on I'Ille Perdue.
Celle ille trouva sains Brandains,
Qui mainte merveille vit ains .
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NOTE AL CAPITOLO I 185

chische Mdrchen in der Odissee. Magdeburgo, 1869, p. 41. Cf. Wir-
rorD, An Essay on the sacred Isles in the West, nelle Asiatic
Researches, vol. XI (1812), p. 91. .

% Si pud chiedere, del resto, se nell'interno del pianeta non
lo pongano anche alcune Visioni e leggende, come, per esempio,
la leggenda del Pozzo di San Patrizio.
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historiam et philologiam sacram spectant; Sinopsis Paradisi, Rot-
terdam, 1693, pp. 11-12.

8 Op. cit., parte I, cap. 9.

® De fide orthodoza, 1. 11, cap. 11.

10 Visione del monaco Alberico, nella edizione della Divina
Commedia fatta in Padova, I'anno 1822, vol. V, p. 319.

Y Barrovroccr, Bibliotheca magna rabbinica, Roma, 1675-94,
parte II, p. 161, col. 2: Eisenmencer, Entdecktes Judenthum, Ko-
nigsberg, 1711, vol. I, p. 871.

12 TepruLLiaNo, De anima, cap. 55; Latranzio, De origine er-
roris, cap. 12; San Grovanst Crisosromo, Homilia de divite.

13 Isiboro pr Sivieria, Etymol., L. XIV, c. 8; Rasano Mauro,
De Universo, 1. XII, cap. 3; Onorio AueusTopuNexse, De imagine
mundi, 1. I, cap. 8; Giacomo px Virey, Historia hierosolimitana
abbreviata, 1. 1, cap. 85, ap. Bonears, Gesta dei per Francos, t. 1,
p- 1100; Rovorro o'Eus, ap. Doserextz, Die Erd- und Volker-
kunde in der Weltchronik des Rudolf von Hohen-Ems, nella
Zeitschrift fir deutsche Philologie, vol. XIII, p. 172. Cid che Isi-
doro dice del Paradiso & anche ripetuto, quasi con le stesse
parole, in un trattatello cosmografico latino, di non molto a
lui posteriore. Quivi, parlandosi dell’Asia, si dice:

Habet primum paradysi  hortorum delicias,
Omne genere pomorum circumseptus graminat.
Habet etiainque vitae  lignum inter midium.

Non est aestas neque frigus  sincera temperies.
Fons manat inde perennis  fluitque in rivolis;
Post peccatum interclusus  est primevi hominis.

Circumseptus est undique rompi\eaquo ignea,
Ita pene usque celum  iungitque incendia ;
Angelorum est vallatus  cherubyn praesidia,

Pertz, Ueber eine frinkische Cosmographie des VII. Jahrhun-
derts, Abhandl. d. k. Akad. d. Wiss. zu Berlin, 1845, p. 264. 11
muro di fiamme & ricordato anche nel Libro di Sidrach (testo
italiano, Bologna, 1868, p. 48).

1* Nella mappa di Giovanni Leardo, del 1448, il Paradiso &
figurato come una piazza di citta, con una colonna nel mezzo;
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3 Ggrvasio b1 TiBury, Otia imperialia, dec. 1, cap. 14, negli
estratti datine dal Liebrecht, Hannover, 1856, p. 4. Vedi per altri
riscontri ivi stesso, p. 62-3.

3 Ranviro Hiepex, Op. cit,, 1. 1, cap. 85.

8 Parad., 1, 57.

% Vedi Seiecer, Erdnische Altherthumskunde, Lipsia, 1871,
vol. I, p. 464; WixpiscaMaNN, Zoroastrische Studien, Berlino, 1863,
Pp. 165-77; LeNormaNT, Les origines de Uhistoire, d’aprés la Bible
et les traditions des peuples orientaux, Orléans, 18804, vol. 1.
pp. 76, 81-2, 90-1, 93-4. La tradizione iranica talora reca un
albero solo, uscente dal mezzo della fontana Ardvi-siira, nell’Ai-
rydna-vaégiah, talora due. L'albero della vita e I'albero della
scienza si confondono nell'albero del Budda. (Cf. De GuBerNATIS,
La mythologie des plantes, Parigi, 1878-82, vol. I, pp. 79 sgg.). Le
poma d’oro dell'Orto delle Esperidi sono di una specie con quelle
del mito settentrionale d’Iduna. (Cf. PreLier, Griechische Myto-
logie, 2* ediz. Berlino, 1860-1, vol. I, p. 438; Raszmann, Die
deutsche Heldensage und ihre Heimat, Annover, 1857-8, vol. I,
p- 55). Un albero di vita compare con molta frequenza nelle tra-
dizioni popolari dei Tartari della Siberia.

% Vedi Le Roux pe Lixcy, Le livre des légendes, Parigi, 1836,
pp. 24-28. Tale leggenda & narrata nella Vita versificata della
Vergine composta da Ermanno di Valenciennes (Histoire litté-
raire de la France, t. XVIII, pp. 834-7). Ricordiamoci, a questo
proposito, dei miti paralleli di Dioniso, del dio Soma e di Aurva.
Secondo Feperico Frezzi, Quadriregio, 1. IV, cap. 1, I'albero della
vita avea le radici in cielo, girava due miglia e risonava di
dolcissimo canto. Non so se di esso si discorra nel libro di un
Giovans1 Bracesco, intitolato Il legno della vita, nel quale si di-
chiara qual fosse la medicina per la quale ¢ primi padri vivevano
novecento anni, Roma, 1542. Vedesi registrato nella Biblioteca
dell'Havy, a p. 369 della edizione di Milano, 1771-3.

3 Vedi, per esempio, Perrett, Catacombes de Rome, Parigi, 1851,
t. 11, tav. 22.

3 Le Talmud de Jérusalem traduit par M. Schwab, Pa-
rigi, 1878-90, vol. I, tratt. Berakhot, cap. V1, 2, p. 391; Le Talmud
de Babylone traduit ... par I’abbé L. Chiarini, Lipsia, 1831, vol. II,
pp- 180-1.
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3 Das Duch Enoch, pubbl. da A. Dillmann, Lipsia 1853,
cap. 31.

¥ Greeorio ABu'L-Faracr ricorda le varie opinioni secondo cui
T’albero della scienza sarebbe stato il fico, la vite, o il frumento,
Historia compendiosa dynastiarum, Oxford, 1603, vol. I, p. 4.

% Evagatorium, ed. del Literarisches Verein, Stoccarda, 1843-5,
vol. III, pp. 5-6.

“ Laurexnt, Peregrinatores medii aevi quatuor, Lipsia, 1864;
pp. 87-8. Vedi la peregrinatio di Thietmar ivi stesso, cap. XXIX,
4, e la nota dell’editore sull'argomento. Giacomo di Vitry di-
stingue V'arbor paradisi, che dalla descrizione da lui fattane si
vede essere il musa, da un altro albero, il quale produce frutti
con impresso il segno di un morso, e sono percid detti pome
Adam. Op. cit. p. 1099.

# Op. cit., p. 98.

*3 Arrosro, Orl. fur., c. XXXIV, st. 60. Non so se la grande
riputazione dei pomi del Paradiso abbia contribuito a divulgare
la credenza che nell'estremo Oriente fossero uomini i quali non
d’altro si nutrivano che dell'odore di un pomo. L'autore del
Mare amoroso, sia desso o non sia Brunetto Latini, ne fa ricordo:

E si vorria di quel pomo avere,

Che dona vita pur col suo olore

Ad una gente via di 14 dal mare,

Che non mangian né beono altra vivanda.

(Vv. 2238-6, in Propugnatore, vol. I). E ne fan ricordo il Man-
deville e altri. Gli antichi conobbero gli astomi, i quali, non
avendo bocca, si pascevano dell’'odore di radici, di fiori e di
frutti selvatici (V. Bercer pE Xiveey, Traditions tératologiques,
Parigi, 1836, pp. 98-9, 472). In alcune storie di Alessandro Magno
son uomini che vivono dell'odor delle spezie. Gli abitanti della
luna, di cui narra Luciawo nella Vera Historia, 1, 23, si nu-
trivano del fumo di rane arrostite, e Olimpiodoro scrisse, sulla
fede di Aristotile, esserci stato un uomo che si nutriva ponen-
dosi al sole. Non voglio lasciar questo tema senza ricordare
un altro pomo mirabile dell'Oriente, il cosi detto pomo di So-
doma, il quale, assai vago di fuori, era, dentro, pieno di ce-
nere. Ne parla gia Giuserpe Fravio, De bello judaico, 1. V, cap. 5,
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™3 Severiano, vescovo di Gabala nel III secolo, fa del Fison
il Danubio (De creatione mundi, orat. V), e lo stesso fa Leoxk
Dracono nel X (Historia, ediz. Hase, Parigi, 1819, p. 80).

104 Brunerro Lamivi s'attiene a’ quattro fiumi tradizionali,
senza cercar altro, ma & comica la disinvoltura con cui ne
discorre nel Tesoretto (Raccolta di rime antiche toscane, Pa-
lermo, 1817, vol. I, pp. 37-8):

I' vidi apertamente,
Come fosse presente,
Li fiumi principali,
Che son quattro; li quali,
Secondo lo mio avviso,
Muovon dal Paradiso:
Cid son Tigris, Fison,
Eufrates e Geon.
L'un se ne passa a destra,
1.'altro ver la sinestra*
Lo terzo corre 'n quae,
Lo quarto va in lae:
Si, ch’Eufrates passa
Ver Babilone cassa
In Messopotamia ;

1% Nella Terra Promessa scorrono fiumi di latte e di miele
{Esodo, 111, 8). Dione Crisostomo parla di una terra fortunata
nella quale scorrono fiumi di latte, d'olio, di miele, e anche
una fontana di veritd. Di un fiume di miele, che si diceva
gcorrere in India, fanno ricordo Ctesia e Onmesicrito. Anche nel
paese del Prete Gianni scorrevano il latte e il miele.

19 Hammer-PurcstarL], Rosendl, Tubinga, 1813, vol. I, p. 324;
Axgric, Op. cit,, p. 54.

177 Vedi la nota 16 a questo capitolo.

18 Tesoretto, 1. cit.

1® 0Op. cit., p. 56.

10 Dj questo fiume si parla pure in un rifacimento tedesco
della epistola:

Idoneus ist ein wazzer genannt,
Das vluzet durch ein heiden lant,
Daz tut manchem man gemach;
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e se ne fa ricordo nel Titurel, st. 6045. Vedi Orpert, Op. cit.,
pp- 30-1. Un fiume che trascina gemme viene, secondo il Man-
deville, dal lago ch'eé in cima al monte di Ceilan; ma di cid
pia innanzi. I1 Puccr fa scorrere quel fiume nel paese della
Reina d'Oriente:

Per lo reame suo correva un fimmne
Ch’uscia del Paradiso Deliziauo,
E pietre preziose per costuine
Menava, e oro, e ari:nto sovrano.

Historia della Reina d’Oriente, Sc. di cur. letter., disp. XLI, Bo-
logna, 1862, cantare I, st. 28.

11 Un fiume sotterraneo, che ha

Di care pietre il margine dipinto,

¢ descritto dal Tasso, Gerusalemme Liberata, c. XIV, st. 39.
2 Ly myreur des histors, Bruzelles, 1869 sgg., vol. III, p. 65.

113 Nella epistola del Prete Gianni all'imperatore Emanuele
_ cosi se ne parla: “ Inter cetera, quae mirabiliter in terra nostra
contingunt, est harenosum mare sine aqua. Harena enim mo-
vetur et tumescit in undas ad similitudinem omnis maris et
nunquam est tranquillum. Hoc mare neque navigio neque alio
modo transiri potest, et ideo cuiusmodi terra ultra sit sciri
non potest. Et quamvis omnino careat aqua, inveniuntur tamen
iuxta ripam a nostra parte diversa genera piscium ad come-
dendum gratissima et sapidissima, alibi nunquam visa. Tribus
dietis longe ab hoc mari sunt montes quidam, ex quibus de-
scendit fluvius lapidum eodem modo sine aqua, et fluit per
terram nostram usque ad mare harenosum. Tribus diebus in
septimana fluit et labuntur parvi et magni lapides et trahunt
secum ligna usque ad mare harenosum, et postquam mare in-
traverat fluvius, lapides et ligna evanescunt nec ultra apparent.
Nec quamdiu fluit, aliquis eum transire potest. Aliis quatuor
diebus patet transitus ,. Ap. Zarnckg, Op. cit., parte I, p. 88.
Giovanni di Hese afferma d’aver navigato con grande pericolo
tra il mare coagulato e il mare arenoso (sbid., parte I, p. 164).
Anche il Mandeville fa menzione del fiume e del mare.

1 XXVIII, 13-16.
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15 7| muro & cosi descritto in un racconto poetico latino del
viaggio di San Brandano, racconto contenuto in un codice del
Museo Britannico (Cotton. Vespas., D, IX, f. 9r., col. 2%):

Densa de caligine tunc prodiret prora,
Fulgidis in finibus finit vie mora ;
Murus hic apparuit petons celsiora,

Cui si nivem compares vix est indecora.

Basis mons vicarius sustinens archana,
Totus est marmoreus, aurum sunt montana,
Muri tota matheria lenis atque plana;

De qua sit matheria nescit mens humana.

Procul in campestribus maris cedit unda,
Muri circumstantia sit ut tota munda;
Alas pulsat nubium muri dos iocunda,
Gemmis instar siderum placide fecunda.

Si descrivono poi le gemme che adornano il muro e se ne di-
cono le virtu. Il palazzo descritto dall’Ariosro, XXXIV, 52-3,
gira pit di trenta miglia, e ha tutto d'una gemma il

muro schietto,
Pid che carbonchio lucida e vermiglia.

118 Di questa caverna si parla nell’ apocrifo intitolato Peni-
tenza o Testamento d’Adamo; in una cronaca siriaca di cui da
I'analisi 1'Assemaxi, Bibliotheca orientalis, t. II, p. 498; t. III,
parte I, p. 281; Bibliothecae Apostolicaec Vaticanae codicum ma-
nuscriptorum catalogus, t. 111, pp. 329-31; nelle Storie di Eu-
tichio, altrove.

117 Vedi, a questo proposito, oltre ai molti libri, assai noti.
ov'e trattato delle gemme, una poesia intitolata De patria
sanctorum, ap. Moxg, Lateinische Hymnen des Mittelalters, Fri-
burgo, 18534, vol. 111, p. 28.

18 Dialogorum 1. IV, cap. 36.

119 A, Junkes, voN Laneeae, E! Dorado, Geschichte der Ent-
deckungsreisen nach dem Goldlande El Dorado im XVI und XVII,
Jahrhundert, Lipsia, 1888.

1 Vedi le descrizioni dei primi poeti cristiani raccolte nel-
I'Appendice I, che segue a queste note.
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3 8 possono confrontare anche con le descrizioni del Pa-
radiso terrestre, le descrizioni che di giardini incantevoli si
hanno nel Roman de la Rose, nelle Selve d’amore di Lorenzo
oE' Mepicr, nelle Stanze del Poriziano, nei Lusiadi del Camoxxs,
la dove si narra dell'isola di Teti, nell’Adone del Marixo, e
altrove.

130 E molta ne hanno certi altri luoghi paradisiaci, simbolici
e non simbolici, immaginati da romanzatori, da poeti e da mo-
ralisti, i quali ebbero molte volte dinanzi alla mente, non solo
il mito biblico, ma ancora i miti classicl. Un paradiso delle
Virti descrive Avano e Insuuis nell’ Anticlaudianus. In un poe-
metto che fu gia attribuito a Ildeberto di Lavardin, ma che
pare sia opera di Pietro Riea, e che in un codice della Va-
ticana fu malamente intitolato Descriptio paradisi, si descrive
un luogo pieno di meraviglie, che ricorda il Paradiso (Haurtav,
Notice sur un manuscrit de la reine Christine, & la Bibliothéque
du Vatican, Notices et extraits des manuscrits, t. XXIX, parte II,
pp. 245-7). Un paradiso d'amore si descrive nella raccolta in-
tolata Fabliaux ou Contes du XII e du XIII siécle, traduits ou
extraits d’aprés divers manuscrits du temps, Parigi, 1779-81,
vol. II: una descrizione di una specie di paradiso d’amore, con
qualche reminiscenza dantesca, si trova nel Paradiso degli Al-
berti, gia citato, vol. II, pp. 341 sgg. MicueLe Drayron dipinse un
paradiso delle Muse nella Description of Elysium. Vincenzo Ma-
RENCO, in un poemetto anacreontico intitolato H tempio della Gloria,
attribuisce a un’isola, dove sorge esso tempio, tutte le bellezze
del Paradiso terrestre. Parecchie isole felici furono immaginate
a somiglianza del Paradiso; cosi una descritta dal Mandeville,
I'isola Thyle, gia ricordata, e quella famosa Isola Perduta, di
cui dovrd parlare piu oltre.

13 Danier, Thesaurus hymnologicus, Lipsia, 1855-6, vol. I,
pp. 116-7; Du Meri, Poésies populaires latines antérieures au
douziéme siécle, Parigi, 1843, pp. 181-5.

132 Institutio monialis, cap. 15.

133 Zwei lateinische Gedichte aus dem Mittelalter, Zeitschrift fiir
deutsches Alterthum del Haupt, vol. V, pp. 463 sgg. La prima
di queste poesie & una Visione. Un uomo devoto, attraversati
mille pericoli, giunge a un fiume igneo, accavalcato da un
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dicio Domini di TerruLLIANO; in una poesia inglese di cui da
notizia il Weiear, Op. cit., pp. 86-7, e altrove.

1% Si trova anche paradiso luziano, suggerito senza dubbio
quel luziano dall'idea della luce. Nel poemetto Della caduciti
della vita umana, v. 25, si legge:

Fora del parais delicial.

Mussaria, Op. cit., p. 181.
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Mayer Lambert, Bibliothéque de V Ecole pratique des hautes
études, fase. LXXXYV, 1891, p. 7. Ivi stesso le varie parti del corpo
sono messe in relazione con le lettere dell'alfabeto, a ciascuna
delle quali & attribuita speciale virtl.

1% De placitis philosophorum, 1. IV, cap. 4.

1 In una vita inglese di Adamo, pubblicata dal Horstmann
(Archiv fiir das Studium der neueren Sprachen, vol. LXXIV,
pp- 345 sgg.), si dice in principio, che Adamo fu creato dove
Cristo nacque, in Betlemme, ch'® nel centro della terra.

18 Adversus haereses, 1. V, cap. 5. Un racconto molto partico-
lareggiato della creazione di Adamo porge MasOp1, Les prairies
d’or, trad. dall’'arabico da C. Barbier de Meynard e Pavet de
Courteille, Parigi, 1861 sgg., vol. I, pp. 51-4.

17 Vedi 1'apocrifo evangelo di San Giovanni, nel libro del
Benoist, Histoire des Albigeois, Parigi, 1691, vol. 1, pp. 283-96.
Si nota qualche varieta nelle dottrine dei catari a questo pro-
posito.

8 Che in una delle tradizioni entrate a formare il racconto.
biblico si alluda, conformemente a quanto si vede in altre mi-
tologie, all'androgino, & piu che probabile. Cf, LenormanTt, Les
origines de U histoire, etc., vol. I, pp. 54-6. Una lunga lista di
rabbini che tennero quella opinione reca H. Orno, Lexicon rab-
binicum, Ginevra, 1675, p. 176.

19 Vedi [Laransg], Curdosités littéraires, Parigi, 1845, pp. 211-2.

2 Matreo, XIII, 48 : Fulgebunt justi sicut sol in regno Patris
eorum; Cesarto, Op. cit., dist. XII, cap. 54.

# Talmud de Jérusalem, tratt. Berakhoth, cap. 1X, 9 (ediz.
cit., vol. I, pp. 489-90); Talmud de Babylone, tratt. Berakhoth,
sez. VIII (ediz. cit., vol. II, pp. 330 sgg.). Per questa, ed altre
consimili fantasie dei rabbini, rimando alle gia citate opere
dell’Eisenmenger e del Bartolocci; al Buxtorr, Lexicon tal--
mudicum, Basilea, 1540; al Brepow, Rabbinische Mythen, Erzdh-
lungen und Liigeri, Weilburg, 1833,

B Vedi pit particolarmente per cid Casreiri, Leggende tal--
mudiche, Pisa, 1869, pp. 197, sgg.

GRAF, Miti, lsggende ecc., v. 1. 11
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vol. II, p. 471. Di quella composizione del nome di Adamo fanno
menzione parecchi: Bepa, Expositio in J em, cap. 11, v. 20;
Axrcuivo, Commentarius super Joannem, cap. 4; Paria (Lombardo),
Elementarium, s. v. Adam; Pietro b1 Rica, nell’Aurora, ecc. Si
trova pure detto che il nome di Adamo fu composto con le
lettere iniziali dei nomi di quattro stelle.

® Vedi Govoziener, Der Mythos bei den Hebrdern, Lipsia, 1876,
p- 255. Adamo fu raccostato ad Adar (Ninip), divinita assira, il
cui nome sembra abbia significato in origine il fuoco: Burnour,
Commentaire sur le Yagna, Parigi, 1833, p. 169 ; LeNoruaxT, Essai
de commentaire desfragments cosmogoniques de Bérose, Parigi, 1871,
pp- 106-7.

% @G, von Leox, Rabbinische Legenden, Vienna, 1821, pp. 11 sgg.;
G. Levi, Parabole, leggende e pensieri raccolti dai libri talmudici
dei primi cinque secoli del’E. V., Firenze, 1861, pp. 10 sg.

3 Corano, sura II. Questo racconto si trova pure nella Cro-
naca di Taser: (trad. dello Zotenberg, v. I, p. 77) e altrove. Vedi
un racconto della creazione di Adamo e della disobbedienza di
Iblis, tratto da Taberi e da Ibn-Kessir, in Rosendl, vol. I,
pp- 19 sgg.

# Ediz. cit., §§ 12 sgg.

3 TerroLLiANo, De patientia, cap. 5; Sant'IrENEO, Contra haereses,
1. IV, cap. 40; Sanr’Acostino, De Genesi ad literam, XI, 18.
W. Mgyeg, Op. cit., p. 15.

% Parad., XIII, 43-4. Giacomo Le Fdvre (m. 1537) discusse
la questione se Adamo sia stato creato con la scienza infusa.
Un certosino del secolo XV, Enrico di Hesse, rettore dell’uni-
versita di Heidelberg, ebbe a sostenere che Aristotile agguagliv
Adamo in sapienza, opinione che parve empia a parecchi. (La-
LANNE, Op. cit., p. 210).

3 Brevbow, Op. cit., p. 18.

3% Garraren, Curiositates inauditae, Amburgo, 1708, vol. II,
p. 488.

3 Vedi Suipa, Lexikon. Se Adamo sia stato inventor delle
lettere, e se prima di Adamo vi sieno stati al mondo uomini,
lettere, libri, discute Pierro Baxe (Banaius) nel Coelum Orientis,
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Hauniae. 1657. Costui ebbe a sostenere in una sua Historia ec-
lesiastica che Adamo soggiorno alcun tempo in Isvezia e fuil
primo vescovo di quel paese.

* Per le scritture attribuite ad Adamo. a Eva. a Seth, vedi
Fasxicio. Op. cit; CeiLLier. Histoire gémérale des auteurs sacrés.
vol. I. pp. 464-7; Micse. Dictionnaire des apocryphes, vol. II,
«oll. 41-2. Nel 1717 fu stampata in Altorf una curiosa disser-
tazione. opera di non so qual dottore, intitolata Dissertatio de
Adami logi-a, metaphysica, mathesi, philosophia practica et libris.
Nel 1722 Daxiere MceLier stampd a Chemnitz un Programma
de eruditione Adami.

" Parad., XXVI. 124-6.

* L. I, cap. 6.

" SixceLro, Chromographia, ediz. di Bonn, 1829, pp. 8-9.

2 Homilia 59 in Matheum.

* Levi, Op. cit., pp. 336-7.

* Parad., XXVI, 139-42. Questi versi di Dante non sono gia
¢0s1 oscuri come ad altri piacque di renderli, speculandovi in-
torno. Essi diedero luogo, c¢id nondimeno, a varie interpreta-
zioni, ¢ chi volle che il poeta facesse rimanere Adamo nel
Paradiso solamente cinque ore, e chi sei, e chi sette, e chi non
pin di un istante. Ma le parole del poeta sono esplicite e chiare
abbastanza: Adamo stette nel Paradiso dalla prima alla settima
ora del giorno; e chi sappia che una diffusa credenza faceva
durare quel soggiorno sett’ore, non istara pia a questionare se
I'ora prima, o la settima, o entrambe, debbano considerarsi in-
cluse nel computo, o escluse da esso. Parlando dei primi pa-
renti, dice Pietro Couestore: Quidam tradunt eos fuisse in
Paradiso septem horas (Historia scholastica, Libri Genesis, cap.24);
ed erra il Porerro, quando attribuisce a questo autore la opi-
nione che Adamo fosse rimasto nel Paradiso solamente sei ore;
Dizionario Dantesco, Siena, 1885-7, s. v. Adamo. Ceprexo ri-
corda la opinione di alcuni, che facevano rimanere Adamo nel
Paradiso dall'ora terza alla nona. (Historiarum compendium, ediz.
di Bonn, 1838-9, v. I, p. 12).

¥ Bena, 0 chi altri possa essere l'autore dell’opuscolo inti-
tolato Collectanew et flores, dice: Adam vizit annos quindectm

-
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in paradiso, Eva quatuordecim: alii dicunt septem. SinceLLo dice
la trasgressione avvenuta nel settimo anno, la cacciata nell'ot-
tavo, tenuta occulta la colpa quaranta giorni. (Op. cit., pp. 13-4).
Anche Cedreno segue la opinion dei sett'anni. Nel Chronicon
di Teoporico Excevmusen (m. 1434) si legge: “ Adam et Eva.
sicut creditur, die suae creationis, scilicet sexta die mundi, circa
meridiem praevaricati, paulo post circa horam nonam ejecti
sunt, et exilium projecti. In quadam tamen antiqua Chronicu
Treverorum, quae et hodie jacet in Ecclesia S. Matthiae ibidem.
legitur septies quaternis temporum annis in paradyso fuisse,
et post haec expulsos. , (Ap. Leienirz, Scriptores rerum brunsei-
censium, t. I, p. 979). Il soggiorno di un secolo & ricordato da
Cedreno e da alcun altro. )

% Cid che la Bibbia narra di Adamo tentato da Eva, si ri-
scontra in qualche parte con quanto il mito indiano narra di
Yami, sollecitato dalla sorella Yama ad altro peccato. I1 Yami
indiano diventa il Yimu iranico. Cfr. Konur, Die talmudisch-
midraschische Adamssage in ihrer Riickbeziehung auf die persische
Yima- und Meshiasage, in Zeitschrift der deutschen Morgenlin-
dischen Gesellschaft, vol. XXV, pp. 59-94.

¥ Purgat., XXXIII, 61-3; Parad., XXVI, 115-7.

*8 Nel secolo XVI il celebre CorseLio Acripra la svolse nel
suo libro De originali peccato. Nel secolo.segnente Apriano Bk-
vERLAND mise fuori una strana dissertazione intitolata: Peccatum
originale, xat’ eEoxN\v sic nuncupatum, philologice elucubratum «
Themidis alumno, Eleutheropoli in horto Hesperidum, 1678. Egli
sostiene: “ primum protoplastorum peccatum in coitu consister:
et per arborem scientiae boni et mali intelligi debere truncum
illum, quem in meditullio corporis Adami plantaverat naturae
auctor, cuiusque florem decerpere vetuerat ,. L'autore fu, per
quella sua opinione, chiuso in un carcere, d'onde trovd modo
di fuggire. Mori pazzo molti anni dopo. Quella opinione, del
resto, & anche presentemente assai piin diffusa che non si creda
tra certi cattolici, i quali, essendo digiuni di studii teologici.
credono che, per questa parte, il racconto biblico non vade
inteso alla lettera. Un recentissimo sognatore, CarLo ScHoEBEL,
prese di bel nuovo a propugnarla, in uno scritto intitolato: Le
mythe de la femme et du serpent, étude sur les origines d’une
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mine, presi insieme, sale a centoquaranta. Per le prime figliuole
wenerate, sorelle e spose di Caino, di Abele e di Seth, si tro-
varo i nomi di Calmana, Debora, Luva, Leluda o Lebuda,
Aklejane, Chinia o Clinia, Ava, Azura o Azrfin, Asua. Secondo
una leggenda che appare in Metodio, in Eutichio, in Ab 'l-Fa-
ragi, in Vincenzo Bellovacense e in altri cronisti (Revax,
Fragments, etc., p. 467, n.), la inimicizia fra Caino e Abele
nacque per gelosia amorosa.

% Nel Roman du Renard si narra che Dio diede ad Adamo
ed Eva, espulsi dal Paradiso, una verga di tale virtd, che per-
cotendo con essa il mare potevano avere tutto quanto deside-
ravano. Adamo fece uscire dalle acque una pecora, Eva un lupo,
che acchiappd la pecora; poi Adamo, di nuovo, un cane che
insegui il lupo, ecc. Tutti gli animali fatti sorgere da Adamo
31 addomesticarono: tutti quelli fatti sorgere da Eva inselvati-
chirono. Il poeta cita a tale proposito un libro Aucupre, che
non so quale possa essere. Ediz. Méon, Parigi, 1826, vol. I,
vv. 41-104; ediz. Martin, Strasburgo e Parigi, 1882-7, vol. I,
pp- 336-8.

57 Contra haereses, 80.

3 Cf. Burnour, Recherches sur la géographie ancienne de Ceylan
dans son rapport avec U histoire de cette ile, Journal asiatique,
serie V, vol. 1X (1857), pp. 9 sgg.

8 * Seilan est une grant ysle ensi con je voz ai devisé en
ceste livre en arieres. Or est voir que en ceste ysle a une mon-
tagne mout aut si degrat celes rocches, que nul hi puent monter
sus se ne en ceste mainere que je voz dirai. Car & ceste mon-
tagne pendent maintes chaennes de fer, ordrée en tel mainer
que les homes hi puent monter sus par cel chaene jusque sus
le montagne. Or voz di ge il dient que sus cel mont est le
menument de Adan nostre primer pere, el Sarain dient que
celui sepoucre est de Adan, et les idres dient qu'il est le mou-
ment de Sergamon Borcam...,. Voyages de Marco Poro (Re-
cueil de voyages et mémoires publiés par la Société de géographie),
Parigi, 1824, cap. 178.

% Traduzione di A. Jaubert (Recueil de voyages et mémoires, ete.),
Parigi, 1836, vol. II, p. 71.
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Sed postremnus Adam, natus de virgine quadam,
Damna prioris Adam repensat in arbore quadam.
Ni sumpsisset Adam fructus sub arbore quadam,
Non postremus Adam morerctur in arbore quadan..

Li pubblicd P. Meyer nelle Archices des missions scientifiquex
et littéraires, 2* serie, vol. V (1868), p. 183. Vedi del resto il
poemetto d'ILpeserro, intitolato De ordine mundi, il quale co-
mincia col verso:

Arbore sub quadam protoplastus corruit Adam.

(Opera, ediz. Beaugendre, col. 1179).

 Sermo 71. Asd’'L-Faraeisi scosta alquanto dal racconto del
Combattimento. Egli dice che Noé prese nell’Arca solamente il
capo d’Adamo; che poi Sem e Melchisedec trasportarono quel
capo sopra un monte, su cui Melchisedec edificd Gerusalemme.
e che su quel monte Cristo fu crocifisso. (Op. cit., pp. 8-10).
Dionigi di Telmahar, per contro, segue fedelmente il racconto
dell’apocrifo.

" Recueil de voyages, etc. vol. IV, p. 849.

2 D’Herseror, Op. cit., pp. 20, 122, 708, 806.

" Ricorderd solo: I'Adamo del grammatico Ignazio (IX secolo)
pubbl. prima dal BoissanapE, Anecdota graeca, Parigi, 1829 sgg.,
t. I, pp. 436-44; poi dal Duesner, Christus patiens, etc., Parigi,
1846; Adam, drame anglo-normand du XII¢ siécle, publié par
V. Luzarche, Tours, 1854; nuova edizione critica a cura di
L. Palustre, Parigi, 1877; la Creazione e la Caduta nel Ludus
Coventriae, Londra, 1841; The Creation of the World, a cornish
Mistery edited with a Translation and Notes by Whitley Stokes.
Lipsia, 1863; Der Siindenfall und Marienklage, zwei niederdeu-
tsche Schauspiele herausg. von Dr. O. Schénemann, Annover, 1855;
Jacos Rurr, Adam und Heva, Lipsia, 1848. In Italia rappresen-
tazioni di Adamo ed Eva non mancarono: vedi D’ancoxna, Ori-
gini del teatro in Italia, Firenze, 1877, vol. I, pp. 85, 202;
2* ediz., Torino, 1891, pp. 91, 228; Torraca, Studi di storia
letteraria napoletana, Livorno, 1884, p. 20. Il Farserm (Biblio-
teca manoscritta, Venezia, 1771-80, vol. 1I, p. 221) registra una
Rappresentazione spirituale di Adamo ed Eva, in verso, ma-
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noscritto del secolo XVI. Ricordo, sorpassando, 1'Adamo del-
I’Axpreiny, quello del Lorkpano, I'ddamo ed Eva di Tromo
LANCETTA, 1'Abele del Merastasio, 1'Abele dell'Avrizri, la Morte
d’Adamo del Kropsrock. il Caswo del Byron.

* ALTONA, Gebete und Anrufungen in den altfranzdsischen Chan-
sons de geste (Ausgaben und Abhandlungen aus dem Gebiete der
romanischen Philologie, 1X), Marburgo, 1833, p. 14. In una pre-
ghiera che si trova nello Cheralier au Cygne (vv. 1771-5), b detto:

Sire Dieu qui fesis mer salée
Kt le ciel ot la tierre, créature fourmée,
Et Adam A qui fu la pume devée,
Eve l'en flst mengier, qui mal fu enortée,
S'en fu bien V'™ ans en prison enfrewmée,

Qui non si tratta di una leggenda speciale come opina il Rew-
vENBERG (Le Chervalier aw Cygne, Bruxelles 1846, Introduzione,
Pp- xcv-xcvi), ma si allude solo alla dimora di Eva nel Limbe
sino alla venuta di Gesh Cristo.

% De rerum humanarum vicissitudine et clade Lindisfarnensi:
Monasterii, Opera, ediz. Froeben, vol. 1I, p. 238, col. 2. E pur
cosa degna di nota che la storia della penitenza di Adamo si
legd in Francia al ciclo del Santo Graal. V. Le Saint-Graal,
ediz. Hucher, Le Mans, 1864-8, vol. 1, pp. 452 sgg.

" Vedi Tuio, Codex apocryphus Novi Testaments, volume I,
Lipsia, 1832, pp. 756-68; Irramkier, Die Eliassage, in Zeitschrift
filr kirchliche Wissenschaft und kirchliches Leben, anno 1883,
pp. 416-30, 476-93.

" Kdiz. cit., cap. 12, p. 6.

® Opera moralia, paraenetica et polemica, Anversa, 1654, p)-
164-5, 281.

™ Nella Istorie di cose memorabili della citt@ di Bologna per
uno della famiglia de’ Ramponi (ms. delln Biblioteca Universi-
taria di Bologna) Enoch ed Elia diventano a dirittura i custodi
del Paradiso: “ Et est (paradisus) in Orientis partibus consti-
tutus, quem propter peccatunn primorum parentum Helyas et
Enoch pro ligno vite cum versatili gladio custodiunt ante fores ,.
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80 1,a identificazione di Elia col misterioso Khidr non & sicura.
L’autore del Tarikh montekheb li distingue, e cosi fanno altri.
Khidr fu pure identificato con Enoch.

8 D'Hemseror, Op. cit., t. II, p. 435; t. III, p. 118; Rerxacp,
Description des monuments musulmans du cabinet de M. le duc
de Blacas, Parigi, 1828, t. I, p. 169. Un racconto diverso intorno
ad Enoch in Rosendl, vol. I, pp. 80-2. In leggende orientali si
vede Khidr far da guida ad Alessandro Magno, che muove in
cerca della fontana di giovinezza, ed & curioso notare come nel
Romans d’Alizandre Enoch diventi un semplice seguace di Ales-
sandro, seguace che trova la fonte, vi si bagna, ed & per cid
severamente punito. Ed. cit. p. 335.

8 Les mille et un jours, gg. 186-7.

8 Fazio pecu1 Usertt dice, per altro, parlando della condi-
zione del Paradiso (Dittam., 1. 1, cap. 11):

Vecchiezza e infermitd non sa che sia
Giammai colui che dentro ivi giunge:
E questo prova Enoc ed Elia.

8 Cap. XI, 8 sgg.

85 Vedi intorno a questo argomento Zarncke, Ueber das alt-
hochdeutsche Gedicht vom Muspilli, in Berichte ilber die Verhand-
lungen der k. sidchsischen Gesellschaft der Wissenschaften, Lipsia,
vol. XVIII (1866), pp. 213-25.

% Grium, Deutsche Mythologie, ediz. cit., vol. II, pp. 794 sgg.;
111, pp. 284 sgg. Gli eroi rimossi ritornano spesso per difendere
una giusta causa, appunto come Enoch ed Elia.

8 Cap. 25.

% Epistolarum 1. I, ccuxxxii, Maxima Bibliotheca veterum
Patrum, t. VII, p. 562.

8 Cf. quanto & detto nel cap. 19 dell’Evangelo di Nicodemo.

% Ediz. cit., cap. 60.

9 Come fu gia notato, gli Esseni credettero che le anime

pie, sciolte dai vincoli della carne, avessero un soggiorno felice
di 1a dall'oceano.
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¥ Vedi per le varie opinioni in proposito: BeLLaruino, De sanc-
torum beatitudine, cap. 1; Rexavpor, Liturgia orientalis, Parigi.
1716, vol. II. pp. 332-3; Assrma~i, Bibliotheca orientalis, t. 1I,
pp- 130, 165, 294-5; t. IlL. parte 1= p. 312; parte 2%, p. cccxun;
Tuiro, Op. cit., pp. 749-55; Arexaxore, Oracida Sibyllina, 2% edi-
zione, Parigi, 1869, vol. I, exc. VL.

Y Historia ecclesiastica, 1. V. cap. 12.

Y% Otia imperialia, decis. 1II. cap. 103.

“* Historia major, ad. a. 1196.

% Visio Tnugdali, ediz. Schade, capp. 16, 28.

Y7 Cf. Braxpes, Visio S. Pawli, ein Beitrag zur Visionslitte-
ratur, Halle, 1885, pp. 8-9, 18; Fritzscug, Die lateinischen Visionen
des Mittelalters bis zur Mitte des 12. Jahrhunderts, Halle. 1885,
pp. 18-9.

% Vedi Wriant, St. Patrick’s Purgatory, p. 26; Frirzscre, Op.
cit.. pp. 36-7. Altre credenze pure ebbero corso. In alcune re-
dazioni della leggenda di San Brandano si dice che i cristiani
_troveranno ricetto nel Paradiso terrestre quando ricominceranno
le persecuzioni. Aba 'l-Faragi credette che il Limbo dei pa-
triarchi fosse appunto il Paradiso terrestre, e che in esso do-
vessero essere trattenute perpetuamente le anime di coloro che
non si mostrarono meritevoli ne del cielo, neé dell’inferno. Dice
Fra Mauro nella scritta che accompagna sulla sua mappa 1'im-
magine del Paradiso, che le anime dei giusti, liberate da Cristo,
furono introdotte nel giardino, e quivi rimasero sino al giorno
dell’Ascensione, in cui, seguendo Cristo, salirono al Paradiso
celeste. (Vedi Zurra, Op. cit., p. 74). Non so ond'egli abbia
potuto trarre cosi curiosa opinione. E pur qui da ricordare una
credenza espressa nell'Elucidarium di Onorio d'Autun, secondo
la quale gli uomini, se Adamo non avesse peccato, sarebbero
moltiplicati nel Paradiso terrestre fino a raggiungere il numero
degli angeli caduti, e di mano in mano avrebbero sciamato dal
Paradiso terrestre al celeste per lasciar luogo alle nuove ge-
nerazioni.

9 Historia major, ad a. 1206.

10 Speculum historiale, 1. XXX, capp. 6-10. L’arcangelo Raffaele
guida il novizio prima al Paradiso e poi all’Inferno. Cap. 8:
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“ Et cum appropinquaret vidit novicius civitatem quandam ex
auro, cujus porta immense pulcritudinis erat. Quam cum miratur,
angelus misit eum intra portam, et vidit intra paradisum herbas
et arbores pulcerrimas et aves cantantes. Sub una arbore erat
fons limpidissimus cujus rivi per mediam civitatem fluebant.
Cumque novicius vellet pausare iuxta fontem, duxit eum an-
gelus ad aliam arborem mire altitudinis et puleritudinis, super
quam erat homo pulcerrimus et pregrandis stature, quasi gigas,
vestitus vestis diversorum colorum a pedibus usque ad pectus.
Hic est, inquit angelus, pater humani generis protoplastus Adam
per sanguinem Jhesu Christi filii Dei redemptus ,.

101 Cap. 26. Fu molto disputato da antichi e moderni teologi
se, conformemente alle note parole di promessa pronunziate
da Cristo in croce, il buon ladrone fosse introdotto nel Para-
diso terrestre o nel celeste. Cf. Tuiro, Op. cit., pp. 768-79.

102 Nel terzo cantare del poema del Pucci, Historia della Reina
d’Oriente, la figlivola di questa Reina, mutata di femmina in
maschio, dice all'imperatore di Roma d’essere stata portata da
Enoch ed Elia nel Paradiso terrestre (st. 39):

i’ fu preso
Nella foresta da Enoc e Elia,
Che con certi altri mi portar di peso
Dove si sta con gioia tuttavia,
Cid fu nel Paradiso Luciano
Dov'era Salamone allegro e sano.

103 Grovanni, XXI, 21; Marreo, XVI, 28,

1% De gloria martyrum, 1. I, cap. 30.

105 Vedi varie testimonianze recate dal Tuiro, Op. cit., pp. 764-5.

1% 0rl. Fur., XXXIV, 54-9.

197 San Teoriro, Ad Autolycum, 1. II, cap. 26 ; Prupenzio, Ca-
themerinon, inno X. Mario Vittore pone le Virtu a soggicrnare
nel Paradiso terrestre, e nel Paradiso terrestre finge Metodio
che abbia luogo il suo Convivium decem virginum. Uno dei sette
paradisi dei Maomettani si chiama Eden.

108 Una reminiscenza di si fatta mansuetudine si ha nella
leggenda rabbinica della veste di Adamo. Brepow, Op. cit., p. 50.
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CAPITOLO IV

! Ediz. cit., 1. I, parte IV, cap. 123.
? Ediz. cit., p. 28.

3 Inf., XXVI, 90 sgg. Che la montagna bruna veduta da Ulisse
e da’ suoi compagni nell'altro emisfero, debba essere, secondo
la intenzione di Dante, il monte del Purgatorio, par certo,
malgrado le obbiezioni di qualche commentatore.

* Op. cit., ediz. cit., p. 14.
8 Cod. riccardiano 1672, f. 47 r., col. 1=,

¢ Poxponio Mevra, De situ orbis, 111, 6, parla di un’isola del
Mar Caspio, denominata Talca, la quale era naturalmente fer-
tilissima, e recava gran copia di frutti e di messi, cui, per altro,
il vicino popolo mnon osava di toccare, stimandoli serbati
agli dei.

7 Perrz, Scriptores, t. VII, pp. 84-5.

8 Mussaria, Sulla leggenda del legno della Croce, Sitzungsbe-
richte der k. Akad. d. Wiss. di Vienna, philos.-hist. Cl., vol. LXIII
(1869), pp. 165 sgg.; W. Mever, Die Geschichte des Kreuzholzes
vor Christus, Abhandl. d. k. Akad. d. Wiss. di Monaco, Cl. I,
vol. XVI (1881), parte 2*. Vedi pure WesseLorsky, Altslavische
Kreuz- und Rebenssagen, Russische Revue, vol. XIII, pp. 130-52;
KouLer, Zur Legende von der Konigin von Saba oder der Si-
bylla und dem Kreuzholze, Germania, anno XXIX (1884), pp. 53-8.
Un racconto italiano pubblicd il D'Ancona, La leggenda di Adamo
ed Eva, Sc. di cur. lett., disp. 106, Bologna, 1870.

? Grovannt Berers, nel Rationale divinorum officiorum, cap.
De exaltatione S. Crucis; Errapa p1 Lanpseere, nell’Hortus de-
Ziciarum (Excevmaror, Herrad von Landspery, Stoccarda e Tu-
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binga, 1818, p. 41); Sterano p1 Borsong, nel Tractatus de septem
donis (LEcoy pE LA MarcHE, Anecdotes, etc., p. 425), dissero poi
che Adamo era ammalato di gotta.

10 Mever, Vita Adae et Evae, gia cit., pp. 14 sgg.

' Cap. 19, ap. Trivo, Op. cit., pp. 685-97.

13 Mussaria, Sulla leggenda del legno della Croce, pp. 165-6. In
altre leggende l'albero, del cui legno fu fatta la croce, non ha
relazione alcuna col Paradiso terrestre. Vedi Mever, Die Gesch.
d. Kreuzh., pp. 106 sgg.

13 Mever, ibid., p. 130. I1 testo latino & riprodotto ivi stesso,
pp. 131-49.

1+ Pantheon, parte XIV, in Pistor-Struve, Rerum germani-
carum scriptores, t. II, p. 242.

18 Nei Fioretti della Bibbia la leggenda di Jerico segue a quella
di Seth, anzi forma parte con essa di una sola leggenda. Lo
stesso incontra nella catalana Genesi de scriptura, che ha coi
Fioretti strettissima relazione: Compend: historial de la Biblia
que ab lo titol de Genesi de Seriptura, Barcelona, 1873, pp. 12-15,
18-19. Qui, nella stampa, si legge Genico; ma un manoscritto,
che, sotto il titolo di F'los mundi, si conserva nella Nazionale
di Parigi (Esp. 46) ha Gerico. Non credo che i Fioretti abbiano
attinto, come par che stimino il Mussafia (p. 193) e il Meyer
(p. 161), da Gotofredo; anzi penso che questi trovasse il racconto
in alcuna scrittura da cui anche i Fioretti 1'attinsero. Di Jonito,
primo inventore dell'astronomia, fa ricordo anche Brunerro
Latini, Li tresor, ediz. cit.; 1. I, parte 12, cap. 21.

16 Vedi per tutto cid il mio libro, Roma nella memoria e nelle
immaginazions del medio evo, Torino, 1882-3, vol. II, pp. 107,
491-6, 500, 502, 503. Alle notizie ivi raccolte ne aggiungo qui
alcune altre. L'albero descritto da Marco Polo sotto il nome di
Albero Secco, o piuttosto Albero del Sole, non & punto un al-
bero disseccato o dispogliato. 11 Roux pe RocmeLLe (Notice sur
VArbre du Soleil, ou Arbre Sec, décrit dans la relation des voyages
de Marco Polo, Bulletin de la Société de géographie, serie 3*,
vol. III, 1845, pp. 187-94) lo identifica con un albero da manna;
e nella gia ricordata mappa di Hereford si legge, sopra una pe-
nisola vicina al Paradiso terrestre : Arbor balsami est arbor sicca.
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CaLbpERON compose un dramma intitolato El Purgatorio de San
Patricio. Tra le molte e varie versioni della leggenda sono dif-
ferenze notabili.

% Questa ¢ la forma pit divulgata del nome, che nel rac-
conto latino suona Oengus. Nella Legenda aurea il cavaliere si
chiama Niccold, Alvise nel testo pubblicato dal Grion, Ludovico
Enio nel dramma del Calderon, altramente altrove.

3 Nel racconto riferito da Giacomo pa Voracine (Legenda
aurea, ediz. cit., cap. 50, p. 216) due bei giovani conducono il
pellegrino fin sotto le mura di una cittd meravigliosa tutta
risplendente d’oro e di gemme, ma non gli concedon d’entrarvi,
e gli annunziano che, tornato al mondo, morra in capo di trenta
giorni, e potra allora entrare nella citta paradisiaca. Nel dramma
del Calderon, la citta, inaccessibile, & cosi descritta:

Una ciudad eminente

De quien era el sol ramate
A torres y chapiteles.

L.as puertas eran de oro,
Tachonadas sutilmente

De diamantes, esmeraldos,
Topacios, rubies, claveques.

Qui, e nel racconto del Voragine, non ben si capisce se si tratti
del Paradiso terrestre o del celeste. Nel racconto italiano pub-
blicato dal Villari, il cavaliere vede, dalla cima di un alto monte,
il cielo simigliante a Uoro fine ch’é nella fornacie ardente, e al-
cuni arcivescovi, che 1'accompagnano, gli dicono esser quel cielo
la porta del superno Paradiso, ov’entrano tutti coloro che hanno
finito il tempo della loro dimora nel Paradiso terrestre.

#® Cap. I, in Acta Sanctorum, 17 marzo.

* Dice Masdpr, parlando dell’Atlantico (Les prairies d'or,
trad. cit.,, vol. 1, p. 858): “ On en raconte des choses merveil-
leuses, que nous avons raportées dans notre ouvrage intitulé les
Annales historiques, en parlant de ce qu'ont vu les hommes
qui y ont pénétré au risque de leur vie, et dont les uns sont
revenus sains et saufs, tandis que les autres ont peri ,.

W Vedi, a questo proposito, MariNeLL1, La geografia e i Padri
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della Chiesa, estratto dal Bollettino della Societd geografica ita-
liana, anno 1882, pp. 11-15.

' Historia ecclesiastica, ediz. cit., capp. 246, 247.

2 Nel gia citato prologo della Vengeance de Jésus-Christ, Ne-
rone racconta a Virgilio com’egli e gli altri demonii, cadendo
dal cielo, aprirono un grande abisso nel mare, capace di trenta
contee, il quale & detto I¢ goufre de Sathanie. Ogni nave che
ad esso si accosti & irreparabilmente perduta. L'acqua vi tur-
bina con irresistibile impeto, e cosi veloce

Comme .I. quariaus quand on le lait aler.

(ComparerT1, Virgilio nel medio evo, vol. II, p. 202). Cosrot Anu-
scirvan fece un viaggio per conoscere un gran vortice ch'era in
mezzo del Mar Caspio, e si salvd per miracolo. Dorn, Auszilge
aus vierzehn morgenlindischen Schriftstellern, betreffend das Kas-
pische Meer und angrenzende Linder, Mélanges asiatiques, vol. VI,
pp. 638-40.

% V. W. Grium, Die Sage von Polyphem, Abhandl. d. k. Akad.
der Wiss. zu Berlin, anno 1857; Geruanp, Altgriechische Mdrchen
in der Odyssee, Magdeburgo, 1869; Krex, Einleitung in die sla-
vische Literaturgeschichte, 2* ediz., Graz, 1887. V. pure Gorga,
Testi inediti di storia trojana, Torino, 1887, p. 42; Paropi, /
rifacimenti e le traduzioni dell’Eneide, gia cit., pp. 152, 184, Una
fiaba italiana dei ciclopi pubblicd il Comearerr, Nocelline po-
polari, p. 308 sgg.

* Historia damica, ediz. di Copenaghen, 1839-58, vol. I,
pp. 420 sgg.

* HersarT DE LA VILLEMARQUE, La légende celtique et la poédsie
des cloitres en Irlande, en Cambrie et en Bretagne, ediz. in-12°,
Parigi, 1864, p. Lvi.

% Joxce, Old celtic Romances, Londra, 1861, pp. 112 sgg.; Beac-
vois, L’Elysée transatlantique, p. 354 sgg.

1 Beauvors, ibid., pp. 865-7.

# Ib., ibid., pp. 867-8.

* HersarT DE LA VILLEMARQUE, Myrdhinn, ou U enchanteur
Merlin, pp. 25-6.
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® HumsoLpr. Examen critique, etc., vol. II, pp. 160-1.

3 Cf. LerronNg, Recherches géographiques et critiques sur le
livre De mensura orbis terrae, Parigi, 1814, pp. 129-46.

® De MonTaLEMBERT, Les moines d’Occident, Parigi, 1860-77,
vol. ITI, p. 287. Vedi la Vita maggiore del santo negli AA. 88,
t. IT di giugno. Quivi & pur ricordato (1. I, cap. 20) un certo
Baitano, che benedici a Sancto petivit. cum ceteris in mari eremum
quaesiturus.

B La poésie des races celtiques, in Essais de morale et de cri-
tique, Parigi, 1859, p. 446.

* Spicilegium Vaticanum, Frauenfeld, 1838, pp. 145-7.

% Vedi per la vita del santo gli Acta Sanctorum, t. III di
maggio, pp. 599-603; D LA Ruk, Essais historiques sur les bardes,
les jongleurs et les trouvéres nor ds et anglo-nor ds, Caen,
1834, vol. II, p. 66; Swuire, and Wace, A Dictionary of christian
Biography, Litterature, Sects and Doctrines, Londra, 1877-87, art.
Brendan of Clonfert; Scuiruer, Zur Brendanus-Legende, Lipsia,
1888, pp. 1 sgg. Non si confonda con la leggenda del nostro la
leggenda, che tuttavia corre per Toscana,in istampe popolari,
di Brundano da Siena, vissuto nel secolo XVI.

% Sigeberto Gemblacense, Alberico delle Tre Fontane, Rug-
gero di Wendover, ecc.

8 Grerrn, Op. cit., p. 145 n.; Haroy, Descriptive Catalogue of
Materials relating to the History of Great Britain, Londra, 1871,
vol. I, 1, pp. 159 sgg.

% Le redazioni della leggenda di San Brandano sono tre:
quella del racconto gaelico, quella della Navigatio, quella di
alcuni testi tedeschi e di uno olandese, i quali rimandano, pro-
babilmente, a un racconto francese. Vedi per tutto cid, e per
le relazioni e derivazioni dei testi: PescurL, Der Ursprung und
die Verbreitung einiger geographischen Mythen im Mittelalter ,
Deutsche Vierteljahrs Schrift, vol. 11, 1854, pp. 242 sgg.; SCHROEDER,
Sanct Brandan, Ein lateinischer und drei deutsche Texte, Er-
langen, 1871, pp. 1v sgg.; Sucaikr, Brandans Seefahrt, Romanische
Studien, vol. I (1871-5), pp. 555 sgg.: ScmirMEr, Op. cit., pp. 14 sgg.
Al lettore non sard forse discaro di trovar qui un po’ di bi-
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" Ip., ibid., parte 2%, p. 164.
™ SantareM, Essai, etc., vol. I, pp. 333, 335, 336, 851, 354-5.
" Frercuer S. Basserr, Legends and Superstitions of the Sea

and Sailors in all Lands and at all Times, Chicago e New-
York, 1885, p. 14.

% De his qui tarde a mumine corripiuntur. Cf. DELEPIERRE,
L’ Enfer, Londra, 1876, p. 23.

" Scuapg, Visio Tnugdali, § 11, pp. 12-3, e nelle versioni.
® Istorie fiorentine, 1. IV, cap. 2.
™ De 1A ViLLeMArQuE, La légende celtique, etc., pp. LvI-LviI.

8 Continuazione del poema A’Huon de Bordeawx, ms. della
Nazionale di Torino, L, 1I, 14, f. 360 r. Circa l'alleviamento di
pena conceduto al massimo dei peccatori vedi, in questo vo-
lume, lo scritto che segue. In una Visione riferita da Vincenzo
BerLovacense (Spec. hist., 1. XXIX, capp. 6-10) si narra l'atroce
castigo inflitto a Giuda, castigo che non da luogo a lenimento
alcuno.

8 Vedi Roupe, Der griechische Roman und seine Vorldufer,
Lipsia, 1876, pp. 167-287; Bosserr, La littérature allemande au
moyen dge, Parigi, 1882, pp. 115-54: Les légendes de la mer.

8 Cf. Hemsoupr, Examen, vol. II, pp. 166-7; D'Avezac, Op.
cit., p. 800.

8 I"Anpéoirog, o isola inacessibile di Tolomeo, & appunto
una delle Canarie.

8 L. II, cap. 13; ms. L, IV, 5 della Nazionale di Torino,
f. 220 v.

8 De imagine mundi, 1. 1, cap. 86.

8 Zeitschrift fir deutsche Philologie, vol. XIII, p. 202. Del-
I'Isola Perduta ® anche ricordo nelle Storie di Rinaldo. Un'Isola
nascosta & menzionata nel Prologo e nel seguito del poema di
Huon de Bordeaux.

8 Reductorium morale, 1. XIV, cap. 22.

% D’Avrzac, Nourelles annales des wvoyages, etc., vol. II, p. 47.
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9 Ap. Lirouano-Surto, De vitis sanctorum, t. VI, f. 109 v. Si-
geberto ® in qualche dubbio circa le ragioni della peregrina-
zione:* Hanc viam insistere, utrum persuaserit sola quaerendae
felicis habitationis voluntas, an aliqua ex parte subrepserit
animis eorum humanae curiositatis voluptas, non habet discu-
tere nostra temeritas ,. Il racconto di Sigeberto passa in Sant'Ax-
ToNiNo, Historiarum, parte II, tit. XII, cap. 8, § 5. Vedi inoltre:
CuenE, Etudes sur les anciennes vies de Saint Malo, in Revue histo-
rique de U'Ouest, vol. I (1885), PraiNe et Dk Lo Borperig, Deux
vies inédites de Saint Malo, in Bulletin et mémoires de la Société
archéologique d’Ille et Vilaine, vol. XVI (1884).

% Nel 1408 il vescovo di Langres diede facolta alla chiesa
di Bar-sur-Aube di rappresentare la vita di San Maclovio.
(Dounkr, Dictionnaire des mystéres, Parigi, 1854, col. 500). 11
miracolo della risurrezione del gigante, e l'altre meraviglie,
saranno stati, senza dubbio, parte principalissima dello spet-
tacolo.

9 Pantheon, ediz. cit., pp. 58-60.

10 Le Colonne d'Ercole s'andarono poi moltiplicando sulla
faccia della terra, e apparvero sotto tutte le plaghe, in tutti
i luoghi giudicati dover essere estremo limite alla curiosita e
al’ardimento degli uomini. Di colonne e statue consimili fu
anche fatto autore Alessandro Magno.

19 Nel Propugnatore, vol. I, pp. 608 sgg., vv. 230-2.
192 Tn un luogo del Libro di Alessandro di Nizami si fa pa-
rola di un timballo di bronzo, posto in cima a una montagna

nel mar della Cina, timballo che col suono avverte le navi di
non passare piu oltre.

193 Frorez, Espafia sagrada, 2* ediz., t. XXVII, cap. 4, pp. 392-9.

1% Della leggenda diede un fuggevole cenno il Dewis, Le
monde enchanté, p. 283.

15 Zacuer, Alexandri Magni iter ad Paradisum, Konigsberg,
1859, pp. 19 sgg.

1% Levi, La légende d’Alexandre dans le Talinud, Revue des
études juives, vol. I (1880), pp. 293-800; Sax, Revue des traditions
populaires, agosto-settembre, 1889. Cf. VoarrsTriN, Adnotationes
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13 Bacaer, Nizdmi’s Leben und Werke, etc., Lipsia, 1871,
pp. 101, 113-5.

1% 0pl. Fur,, c. XXX, st. 109-110. Cf. Rasna, Le fonti del-
UOrlando Furioso, Firenze, 1876, p. 464.

U8 Historia de las cosas notables, ritos y costumbres del gram
reyno de la China, etc.. ediz. di Roma, 1585, pp. 422-4.

118 Pspypo-Caruistexk, 1. II, capp. 39-41; Giciio Varkrio, Res
gestae Alexandri Magni, ap. Ma1, Classici scriptores, etc., t. VII.
pp. 193-4.

17 De va Vieuemarquk, Myrdhinn, pp. 25-6.

118 Continuazione del poema nel ms. L, II, 14 della Nazionale
di Torino. Pel racconto in prosa cf. Dunvor, History of Fiction
(1888), vol. I, pp. 306-7.

119 Baudowin de Sebourc, ediz. Bocca, Valenciennes, 1841, c. 15.
120 Mg, dell’Arsenale di Parigi 2985, p. 632 ; testo del sec. XIV.

13 Vedi Renier, Ricerche sulla leggenda di Uggeri il Danese
in Francia, estr. dalle Memorie della R. Accademia delle scienze
di Torino, serie 2% t. XLI, p. 59.

13 Rasna, Le fonti dell’O. F., p. 473.

13 Ly myreur des histors, vol. III, pp. 66-7. Avventure di
Uggeri sono narrate nella versione tedesca che della relazione
dei viaggi del Mandeville fece Ottone di Diemeringen (non in
quella di Michele Felser); ma ignoro se vi si narri 11 viaggio
al Paradiso.

1% Ms. di Torino N, III, 19. Del codice berlinese, gia Hamilton,
diede notizia il TosLer, Die Berliner Handschrift des Huon
&’ Auvergne, Sitzungsb. d. k. preuss, Akad. d. Wiss., t. XXVII
(1884). 11 testo del Seminario di Padova non contiene questa
parte del racconto.

1% Storia di Ugone d’ Avernia (Sc. di cur. lett., dispp. 188, 190),
Bologna, 1882, vol. I, capp. LI-LII, pp. 36-40.

1% Ms. 2267 della Riccardiana, 1. VI, capp. 27 e 29, f. 137 r.
e v., f. 138 r. a 139 r. Questa parte del racconto, e quella della
discesa all'Inferno, che la precede, furono poi, non s’intende
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pil sentire ne fame ne sete. Gli abitanti usano di una infu-
sione d’oro per ringiovanire, e cresciuti che sieno interamente,
non passano tre palmi d’altezza. In un monte sono alcune statue
d'oro, sull’una delle quali & scritto: ALexanper Macepo. La
lettera si da come tradotta dall'armeno in greco e dal greco
in italiano. La sostanza di essa & recata, con alcuna mutazione,
in quello spaventoso zibaldone che & il Condottiere de’ predi-
catori per tutte le scienze, del padre Maurizio b1 GrEeorro. si-
ciliano, ediz. di Venezia, 1627, incredibilmente spropositata,
pp. 328-385, ed anche nel breve Trattato del Paradiso terrestre,
dove si vedono diverse opinioni circa tal oggetto, varietd di fiumi
mal’ intesi dal volgo, curiose historie, e prove infallibili, che si dd
questo ameno giardino, e ch’al presente si ritrovi nel mondo, ma
incognito @ noi per li peccati nostri, opera lacrimabile del padre
D. Cosmo GrovanneLu: da Lucca, canonico regolare Lateranense,
Lucca, 1676, pp. 27-31. Questo buon uomo narra pure (pp. 21-2),
traendola da certo Romanzo, che io non so dire qual sia, la
storia di un cavaliere, che dopo molte battaglie e vittorie, sog-
giogate innumerevoli province, giunse all’ultimo Oriente, dove
trovd un magnifico palazzo, tutto formato di pietre preziose,
cinto da un profondo fiume, e non vedendo porta, e chiamando
gente, gli fu detto da un venerando vecchio, il quale s'affaccid
a un balcone, che quello era il Paradiso terrestre, e non si
poteva andar piu innanzi. Il cavaliere tornd su’ suoi passi,
dopo aver ricevuta dal vecchio una palla di cristallo, che aveva
dentro I'immagine d'una colonna d’oro, sormontata da una co-
rona cadente, e fiancheggiata da due leoni; e seppe poi da un
eremita ch’era quello un simbolo e un segno della sua pros-
sima fine. Quest’avventura ricorda, come si vede, quella narrata
di Alessandro Magno. Lo stesso buon uomo ricorda il caso di
un tale che stette lung’anni alla porta del Paradiso, picchiando,
pregando e piangendo, e dice che tale caso si narra nella leg-
genda di Santo Amato (p. 22). Di santi di questo nome ce ne
furono parecchi; ma in nessuna delle vite loro che potei con-
sultare mi venne fatto di trovar traccia di tale leggenda.

GraF, Miti, leggende ecc., v. 1. A%
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APPENDICE I

- TESTI VARII CONTENENTI DESCRIZIONT
DEL PARADISO TERRESTRE ‘.

1

TERTULLIANO, De judicio Domini, cap. VIII.

Est locus Eois Domino dilectus in oris,
Lux ubi clara, nitens, spiratque salubrior aura,
Aeternusque dies, atque immutabile tempus;
Est secreta Deo regio, ditissima campis,
Atque beata nimis, sudaeque in cardine sedis.
Aer laetus ibi, semperque in luce futurus, -
Lenis et aspirans vitalia flamina ventus.
Omnia fert foecunda, solo praedivite, tellus;
Flores in pratis flagrant, et purpura campis
Omnia praerutila miscet non invida luce.
Flos alium laetus suo lumine vestit amictus,
Roscidaque hic multo variantur semine rura,
Et roseis nivea crispantur floribus arva.
Nescitur quibus usque locis felicior aura,
Quae melior specie, vel plus precellat honore.
Talia florigeris numquam nascuntur in hortis
Lilia, nec nostris efflorent talia campis,
Nec sic nata rubent, mox ut rosa panditur aura;

1 Raccolgo in quest’appendice alcune descrizioni tratte da scritture ap-
partenenti ai primi secoli della Chiesa e al medio evo, affinché il lettore
possa, da sé, farsene un pil giusto concetto.
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Purpura nec Tyrio sic est intincta rubore.
Gemma coloratis fulget speciosa lapillis;
Inde nitet prasinus, illinc carbunculus ardet,
Herbosaque viret praegrandis luce smaragdus;
Hic et odoriferis nascuntur cynnama virgis,
Et spisso laetum folio conflagrat amomum.
Hic iacet ingenitum radiantis luminis aurum,
Et nemora alta tenent florenti tempore coelum,
Virentesque gravant uberrima germina ramos.
Porrexit similes non illis India lucos,
Non ita densa levat in monte cacumina pinus,
Nec sic alticoma est umbra crispata cupressus;
Nec vernus melius floret cum tempore ramus.
Hic abietes celso florent in vertice nigrae,
Aeternumque virent solae sine grandine sylvae.
Nulla cadunt folia, et nullo flos tempore defit.
Flos quoque floret ibi rubeus, ceu purpura Tarsi,
Flos hic, credo, rosa est, rubor atque odor acer in ipso,
Sic foliis speciem praefert, sic spirat odorem.
Arbos stat cum flore novo, pulcherrima pomis.
Vitalem et frugem foelicia robora densant.
Mella viridanti conflagrant pinguia canna,
Lac etiam plenis manat potabile rivis;
Vitam aspirat ibi quidquid pia terra virescit,
Et pulere redolet munus medicabile Cretae.
Fons illic placidis leni fluit agmine campis;
Quattuor inde rigant partitas flumina terras.
Ver puto semper agit vestitus floribus hortus,
Non frigus variat hiberni sideris auram,
Et reficit foetam, meliori flamine terram.
Nox ibi nulla, suas defendunt astra tenebras;
Iraeque insidiaeque absunt et dira cupido,
Exclususque metus, pulsae de limine curae.
Hic malus extorris, dignas exivit in oras,
Nec vetitos umquam datur huic contingere lucos:
Illic prisca fides electa in sede quiescit,
B¢ gaudens aeterno in foedere vita,
dus placidis laetatur in arvis,
ra, semperque in luce futura.
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9
-

ProBa Farronia (FaLcona), Cento Virgilianus.

Postquam cuncta pater, caeli cui sidera parent,
Composuit, legesque dedit, camposque nitentes
Desuper ostentat, tantarum gloria rerum:

Ecce autem primi sub limine solis et ortus
Devenere locos, ubi mollis amaracus illos
Floribus, et dulci aspirans complectitur umbra.
Hic ver purpureum, atque alienis mensibus aestas,
Hic liquidi fontes, hic coeli tempore certo
Dulcia mella premunt, hic candida populus antro
Imminet et lentae texunt umbracula vites:
Invitant croceis halantes floribus horti

Inter odoratum lauri nemus, ipsaque tellus
Omnia liberius, nullo poscente, ferebat.

Fortunati ambo, si mens non laeva fuisset
Conjugis infandae, docuit post exitus ingens.

3.

Prupenzio, Cathemerinon hymn. IIL

Tunc per amoena vireta jubet
Frondicomis habitare locis:
Ver ubi perpetuum redolet,
Prataque multicolora latex
Quadrifluo celer amne rigat.

4.

Draconzio, De Deo, 1. 1.

Est locus in terra diffundens quatuor amnes,
Floribus ambrosiis gemmato caespite pictus,
Plenus odoriferis numquam marcentibus herbis,
Hortus in orbe Dei cunctis felicior hortis.

199
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Fructus inest anni, cum tempora nesciat anni.
Illic floret humus semper sub vere perenni,
Arboreis hinc inde comis vestitur amoene.
Frondibus intextis ramorum murus opacus
Stringitur, atque omni pendent ex arbore fructus.
Kt passim per prata iacent: non solis anheli
Flammatur radiis, quatitur nec flatibus ullis,
Nec coniuratis furit illic turbo procellis.

Non glacies districta domat, non grandinis ictus
Verberat, aut gelidis canescunt prata pruinis.
Sunt ibi sed placidi flatus, quos mollior aura
Edidit, exsurgens nitidis de fontibus horti.
Arboribus movet illa comas, de flamine molli
Frondibus impulsis immobilis umbra vagatur.
Fluctuat omne nemus et nutant pendula poma.
Yer ibi perpetuumn communes temperat auras,
Ne laedat flores, et ut omnia poma coquantur.
Non apibus labor est ceris formare cicutas:
Nectaris aetherei sudant ex arbore mella,

Kt pendent foliis iam pocula blanda futura.
Pendet et optatae vivax medicina salutis:
Cetera dipingit variis natura figuris.

5.

CrAopio Mario Virrore (VirTorio, Virrorixo), Com-
mentarius in Genesim, 1. 1.

Foos aperit foelix qua terra recessus
Editiore globo, nemoris Paradisus amoeni
Panditur, et teretis distinguitur ordine silvae.
Hic ubi iam spaciis limes discernitur aequis
Solis, et aeternum paribus ver temperat horis.
Illic quaeque suis dives stat fructibus arbor,
Pomaque succiduis pelluntur mitia pomis,
Quae iucunda epulis, et miri plena vigoris,
Membra animosque fovent, pascuntque sapore et odore.
Sidereos hic terra vibrat distincta colores,
Semper flore novo frondens, fructuque recenti.
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Hic fragiles solvunt calamos, animata vigore
Muneris ambrosii, spirantia cinnama odores.

Sed nec quod Medus redolet, vel crine soluto
Fragrat Achaemenius, quod molli dives amomo
Assyrius, messisque rubens Mareotica nardo,
Quod Tartessiaci fratices, quod virga Sabaei,
Quodque Palestinus lacero flet vulnere ramus,
Omnia certatim hunc congesta putabis in hortum.
Namgque hue cuncta Deus pariter, quae singula certis
Accepit natura locis, conferta regessit:

Motaque dum leni vibrat nemus aura meatu,
Unum ex diverso nectar permiscet odore,

Fitque novum munus, sibi nulla quod asserat arbor.
Quoque tremens blando sensim iactata fragore,
Commotis trepidat foliis, sonat arbore cuncta
Hymnum silva Deo, modulataque sibilat aura
Carmina, nec vacuus vanum quatit aere motus.
Quippe apud auctorem, qui totum mole sub una,
Res rebus nectens, alterna lege retentat,

Nil temere fieri vel frustra credere par est.

Quin etiam speciosa, nemus, silvaeque coruscae,
Argumenta operum sunt, et plantaria rerum.

Nec dubium primi quin delicta ante parentis,

Hic sua fixissent pariter tentoria secum,

Gloria, simplicitas, studium, sapientia, veri

Diva tenax, prudentia, gratia, honorque, salusque,
Praeclarique animae affectus, atque inclyta virtus,
Et quicquid pulchrum orbis habet: quid denique paucis
Enumerare velim quam plurima munera verbis?
Iam satis hoc fidei est, laeto quod semine surgens,
Hine arbor vitae, celeri petit aera pomis;

Illinc diverso nocitura peritia fructu,

Notitiam rerum suspendit ab arbore legis.

Ad gremiun sacri nemoris, quod silva coronat,
Fons scatet, et diti prolem virtute maritat,
Quadrifido tumidum laetus caput amne resolvens,
Ditior Oceano: iugi nam gurgite pronus
Ille suos donat latices, iste accipit omnes,

Nec turget tamen: at minor est, qui crescere tantis
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Sic cum desit hiems nec torrida ferveat aestas,
Fructibus autumnus, ver floribus occupat annum.
Hic, quae donari mentitur fama Sabaeis,
Cinnama nascuntur, vivax quae colligit ales,
Natali cum fine perit nidoque perusta
Succedens sibimet quaesita morte resurgit:
Nec contenta suo tantum semel ordine nasci
Longa veternosi renovatur corporis aetas
Incensamque levant exordia crebra senectam.
1llic desudans fragrantia balsama ramus
Perpetuumn pingui promit de stipite fluxum.
Tum si forte levis movit spiramina ventus,
Flatibus exiguis lenique impulsa susurro
Dives silva tremit foliis ac flore salubri,

Qui sparsus terris suaves dispensat odores.
Hic fons perspicuo resplendens gurgite surgit:
Talis argento non fulget gratia, tantam

Nec crystalla dabunt nitido de frigore lucem.
Margine riparum virides micuere lapilli

Et quas miratur mundi iactantia gemmas,
Illic saxa iacent; varios dant arva colores

Et naturali campos diademate pingunt.
Eductum leni fontis de vertice flumen
Quattuor in largos confestim scinditur amnes.
Euphraten Tigrinque vocant, qui limite certo
Longa sagittiferis faciunt confinia Parthis.
Tertius inde Geon, Latio qui nomine Nilus
Dicitur, ignoto cunctis plus nobilis ortu.
Cuius in Aegyptum lenis perlabitur unda
Ditatura suam certo sub tempore terram;
Nam quotiens tumido perrumpit flumine ripas
Alveus et nigris campos perfundit harenis,
Ubertas taxatur aqua caeloque vacante
Terrestrem pluviam diffusus porrigit amnis.

Seguita descrivendo le innondazioni del Nilo, dopo di
che parla del Fison. Trascrivo qui, perchd si possan
paragonare con quelli di Alcimo Avito e degli altri, al-
cuni versi del poemetto De Phoenice, ove si descrive !
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sco del sole, e alcuni del carme 1l del Panegirico ad
ntemio, ove gli orti del sole sono descritti dal cristiano
Jonio Apollinare.

De Phoenice.

Est locus in primo felix oriente remotus
Qua patet aeterni ianua celsa poli:

Nec tamen aestivos, hiemisque propinquus ad ortus,
Sed qua sol verno fundit ab axe diem.

Illic planicies tractus diffundit apertos,
Nec tumulus crescit, nec cava vallis hiat.

Sed nostros montes, quorum iuga celsa putantur,
Per bis sex ulnas eminet ille locus.

Hic solis nemus est, et consitus arbore multa
Lucus perpetuae frondis honore viret.

Dum Phaetontaeis flagrasset ab ignibus axis
Ille locus flammis inviolatus erat.

Et cum diluvium mersisset fluctibus orbem,
Deucalioneas exsuperavit aquas.

Non huc exangues morbi, non aegra senectus,
Nec mors crudelis, nec metus asper adit,

Nec scelus infandum, nec opum vesana cupido,
Aut Mars, aut ardens caedis amore Furor:

Luctus acerbus abest, et egestas obsita pannis,
Et cura insomnis et violenta fames.

Non ibi tempestas, nec vis furit horrida venti,
Nec gelido terram rore pruina tegit.

Nulla super campos tendit sua vellera nubes,
Nec cadit ex alto turbidus humor aquae.

Sed fons in medium est, quem vivum nomine dicunt,
Perspicuus, lenis, dulcibus uber aquis.

SIDONIO APOLLINARE.

Est locus Oceani, longinquis proximus Indis,
Axe sub Eoo Nabathaeum tensus in Eurum,
Ver ubi continuum est, interpellata nec ullis
Frigoribus pallescit humus: sed flore perenni
Picta peregrinos ignorant arva rigores.
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Halant rura rosis, indescriptosque per agros
Flagrat odor: violam, cytisum, serpilla, ligustrum,
Lilia, narcissos, casiam, colocasia, calthas,
Costum, malobathrum, myrrhas, opobalsama, thura,
Parturiunt campi: necnon pulsante senecta,

Hinc rediviva petit vicinus cinnama phoenix.

Hic domus aurorae rutilo crustante metallo,
Baccarum praefert lenes asprata lapillos.

Oratio de Paradiso, attribuita a Sav BasiLio MaeNo,
versione latina, nel t. 1 delle Opere, ediz. di Giuliano
Garnier, Parigi, 17212

Quemadmodum enim hominem eximia ac singulari formatione
prae reliquis animantibus dignatus est, sic et hominis domi-
cilium suae opus dexterae voluit: delecto loco idoneo, omni
creatorum praestante natura, cui ob celsitatem nullae umbrae
obtunderent, decore mirabili, tuto situ, quod cunctis emineret,
splendido, ac quod omni siderum ortu collustraretur, limpidis-
simo circumfuso aere; partium anni temperatione jucundissima
simul optimaque. Ibi igitur Deus paradisum plantaverat, ubi
non ventorum vis, non anni tempestatum intemperies, non
grando, non ignei turbines, non procellae, non contorta ac
violenta fulmina, non glacies hyemalis, non veris humiditas,
non aestatis ardor ac aestus, non autumni siccitas, sed tempe-
rata pacataque anni temporum mutua concordia, singulo quoque
proprio convestito decore, et quod a vicino nihil sibi insidiarum
timeret..... Terra illa opima mollisque, ac quae prorsus melle
manaret ac lacte, atque ad omne fructum genus edendum esset
idonea, fertilissimisque aquis circumflua. Aquae ipsae perpulchrae
ac dulces valdeque tenues ac limpidae, quae et aspectu plu-
rimum recrearent, ac quam oblectarent majorem quoque utili-
tatem praeberent..... Exinde in eo plantavit genus omne
pulcherrimarum stirpium, quae et aspectu summam gratiam

® A pag. 69 diedi, per errore, come di San Basilio, senz’altro, una opinione
che trovasi espressa in questa scrittura, a lui attribuita.
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haberent, et summam gustu homini dulcedinem praeberent.....
Sane quidem nec hic desunt prata florida, aspectuque perpulchra
ac grata..... Illic vero flos, non ad breve effulgens tempus, tumque
deficiens, sed perennem jucunditatem ac sempiternam habens;
aspectum gratum ac immortalem, fruitionem indelebilem; fra-
grantia, omnis taedii expers; coloris suavitas jugiter effulgens.....
Ipsa quoque stirpium venustas, quae et ipsa conditoris opificium
ac plantationem deceat, quaecunque sarmentitiae sunt et quae
fruticosae, quae unistirpes, multiramae, alticomae, opaca viri-
ditate, foliis deciduae, semper foliatae, quae folia exuant, semper
virentes atque floridae, frugiferae, infrugiferae; quarum aliae
usui destinatae sunt, aliae conferant ad jucunditatem fruendam:
praestantes omnes proceritate et venustate, opacae ramis, comis
virentes ac floridae, fructibus scatentes, quae aliam atque aliam
cum utilitatem tum oblectationem ubertim praebeant..... Ibi et
avicularum omnigenum genera, tum pennarum flore, tum nativo
concentu atque garritu, miram quamdam a se jucunditatem
spectantibus offerentia; ut nullo non sensu homo liberalissime
acceptus, qua visu, qua auditu, qua tactu, qua olfactu ac gustu
affatim deliciaretur. Cum volucribus erant et terrestrium ani-
malium omnigena spectacula, sicura omnia et mansueta; pari
cunctis secum indole ac ingenio, sic audientia ac loquentia, ut
nullo negotio intelligerentur..... :

Tegoourro, Carmina, De Paradiso.

Primus amoena tenens factoris munere rura
Helisii celsi tum bene factus homo,

Floribus umbriferis vitam peragebat in arvis,
Quo, paradise, tuus vernat amoenus ager.

Florigeras sedes, iucundo et murmure rivos,
Undique stipatos floribus atque rosis.

Arborei foetus vario quo stipite pendent,
Perpetuo numquam desit ademtus ei.

Illic multigeni pariuntur cespite flores,
Malorum fructus fertilis almus ager.
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Quo crepitans croceum pirum rubet arbore, foeta
Ficus odorifero flore virescit ubi.

Puniceo tellus flavescit cortice pomo,
Et laurus redolet, mirtus opaca simul.

Lenta liquore madens, geminis et turgida baccis
Quove canis olea stat onerata suis.

Arbor in immensum spaciatur nomine vitae
Helisii medio e vertice surgit eri.

Mille soporatas profert pulcherrimus herbas
Campus inauditus, quas dat amoenus ager.

9.

Bellissima & la descrizione che del Paradiso terrestre
si legge nel poemetto Fénix di CINEVULFO, ma alquanto
troppo lunga, talch® non mi sembra opportuno di qui
riferirla. Se ne pud vedere una versione tedesca nel libro
di F. HaMMERICH, Aelteste christliche Epik der Angel-
sachsen, Deutschen und Nordlinder, Giitersloh, 1874,
pp- 105-8.

10.

ARNALDO DI BONNEVAL (ARNALDO, ERNALDO, ARNOLDO
CARNOTENSE), De operibus sex dierum.

Emanabat e medio fons vitreus irrigans et humectans omne
gramen radicitus, nec tamen redundans enormiter, sed elapsu
subterraneo totam horti illius aream imbuens. Frondes patulae
in proceris arboribus subiecta gramina obumbrabant; humorque
inferior, et superior temperies virorem perpetem in cespite nu-
triebant. Aderat aura meridianis horis si quis forte erat vapo-
rem abigens et propellens. Locus omnino nivium ignarus et
grandinis, et perpetui veris aequalitate iocundus. Erat ex fruc-
tibus et ipsis virgultis aromatica, et ex ipsis truncis pinguedines
pigmentariae erumpebant. Stillabat storax, et liquor balsami,
ruptis corticibus, ultra pavimenti crustas affatim imbuebat.
Defluebant per prata nardina unguenta spirantia; et gummis,
stillantibus sine praeli violentia, tota undique regio illa innu-
meris perfundebatur odoribus.
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Germinat haec illud vitae memorabile lignum,
Scire bonum dat sive malum laudabile signum,
Quo mors aut vita pendula stabat ita.

Pars quasi facta poli regia vacat illa decori,
Non patet algori, neque subditur ipsa calori.
Dans habitatori non ibi posse mori.

Civibus angelicis meruit locus ille beari,
Fluminibus variis varia statione rigari,
Gemmas mirificas alveus ille parit.

Flumina bis bina Paradisus habere notatur;
Tigris et Euphrates Phisonque Gehonque vocatur,
Aurum cum gemmis fluminis unda vehit.

Optima per fluvium currentia poma tenentur,
Infirmis oblata viris medicina videntur,
Solus odoratus sanat odore caput.

Non oculus vidit, nec homo valet ore fateri,
Nulla beatorum valet optima vita mereri
Quae Deus hic sanctis dona daturus erit.

Cherubin et Seraphin reserant portas Paradisi,
Ensibus eversis per eam sunt currere visi,
Mens mea cum sanctis illa videre sitit.

13.

& %LEVSSANDRO NeckaM, De laudibus divinae sapientiot
ist. V.

Ausi sunt veteres terram censere rotundam,
Quamvis emineat montibus illa suis.
Quid quod deliciis ornatus apex paradisi
Lunarem tangit vertice pene globum?
Hunc spaciosa locum generosaque vitis amoenat,
Et nitidi fontes fontiferumque nemus.
Hortum nobilitat preciosi gloria fructus,
Non arbor sterilis crescere novit ibi.
Ventorum rabiem cum densis nubibus infra
Se vidit, insultus aeris omnis abest.
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Ultrices scelerum non sensit aquas cataclismi,
Nec novit tumidas Deucalionis aquas,

Raptus Enoch subito, curruque levatus Helias,
Illic tranquillae gaudia pacis amat;

Athletae Domini precursoresque secundi
Adventus, fidei lumina clara sacrae.

Convincetur ab his sanctorum publicus hostis,
Mons Olei mortis conscius ejus erit.

Hic mons, a prima nascentis origine mundi
Conditus, aurorae regna propinqua tenet.

14.

Nel poema latino di cui ho riferito alcuni versi nella
n. 115 al cap. II, si leggono pure questi altri, che com-
piono la descrizione.

Aura leni sibilo tempus narrat vernum,

Et, ut verum fatear, ver est hic eternum;
Hic pratorum gloria, gaudium par ternum,
Virens, florens, redolens, habet ius supernum.

Odor florum, fructuum, arborum, herbarum,
Tago fluctus induens aurum harenarum,
Humi sparsa rutila sidera gemmarum,
Addunt indicibile ius deliciarum.

Non hic asper carduus, rampuus vel urtica,
Non infelix lolium pululans cum spica,
Arborum vel olerum non stirps inimica:
Queque sunt hic consona, quia sunt aprica.

Non hic estus ingruit, ymber vel tempestas;
" Fame, siti, frigore, sors, hic non infestas:
Adam, nisi rueret manus per incestas,

Esset horum omnis omnibus potestas.

15.

L'ymage du monde, 1. 11, cap. 2. (Dal ms. L, IV, 5
della Nazionale di Torino. Trascrivo il passo esattamente
quale ivi si legge).
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La premiere region d’Aise
Est Paradis, li lieux plain d’aise,
Si plain de joye et de solas
Que nus n'y puet devenir las,
Ne veillier de nulle partie.
Layens est li arbre de vye.
Qui auroit mengier de ce fruit
Jamais ne morroit jour ne nuyt.
Mais nuls hons aler n'y porroit
S'angles ou dieu ne 'y menoit,
Car tous est claus de feu ardant
Qui jusqu'as nues va flambeant.
Layens une fontaine neist
Qu'en iiij fluns devisée est,
Dont ly uns d’eulx Fyson a non,
Ou Gange, ainsi l'appelle on,
S'en va par Ynde loing et pres,
Et sort du mont Artabanes,
Et siet par devant Oriant,
Et chiet en la mer d’Occidant.
Li autres, Gyons ou Nilus,
Entre en terre ung petit ensus,
Et par dedens terre s’en court,
Tant qu'em la Rouge Mer ressort,
Et toute Europe avironne,
Si qu'em une parties se donne,
Et va par Egypte courant,
Tant qu'il rechiet sur la mer grant.
Tygris et doncques Euphrates
Sordent en Germenie?, pres
D’une grant montaigne environ,
Qui mont Pethoatus a nom,
Et s’en vont par mainte contrée,
Jusqu'a tant qu'il ont rencontrée
La mer moyenne, ou il se fiert,
Si com leur nature requiert.
De ce Paradis tout entour

8 L. Hermenis.
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daz in dem teil ist lant genant.
daz muoz — als uns diu wahrheit seit —
unbibaft al der menscheit

von grozer unkiinde sin,

wan ez ein mfire fiurin,

diu hohe durch die liifte git,
beslozzn und umbevangen hat;
dar Gz Tygris und Phjson,
Eufrites unde Géon,

diu vier wazzer, fliezent

of die erde, und begiezent

diu lant und machent mit ir kraft
die erde fiuhte und berhaft.
Zwischen dem Paradise lit

manic lant und isel wit

unbihaft dne bd erkant

unz an diu btihaften lant;

wan in der wiieste und underwegen
ist wiiester wilde vil gelegen;

dar in 88 vil gewiirmes lit

und tiere, daz ze keiner zit
nieman drinne mac genesen

noch mit deheinem biiwe wesen
in den wiiesten landen di.

18,

JAcoB vAN MAERLANT'S Spiegel historiael, edizione
Leida, 1857-62, parte 12, 1. I, ¢. 17.

Dat paradijs es sekerlike

Dat oest ende van erderike,

Vul bomen van goeder maniere,
Vul van elken crude diere.

Daer es in des levens hout.

Ennes daer in no heet no cout,
Maer getemperde lucht ende reine.
In midden so es eene fonteine,
Die dat proyeel can verchieren,
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Ende deelt hare in viere manieren.
Noint man was diere in comen conde,
Sint dat Adam dede die zonde;
Want een mur van viere claer
Gaeter omme, dat es waer

Alsic wel sal doen verstaen:

Daers Enoch ende Helyas in gedaen.

19.

JAN DEeckErs, Der leken spieghel, 1. 1, ca ‘£m21 (Werken
ustgegeven door de Vereeniging ter bevordering der oude
nederlandsche Letterkunde, vol. I, Leida, 1844 pp- 77-8).

Dit paradijs, heb ic verstaen,

Es recht int oeste ghestaen,

Ende es so schoene, dat gheen man
Te vullen gheprisen en can,

Van boemen, van cruden mede,
Ende van alderhande chierhede.
Daer en is noch hongher no dorst,
Onghewedere, coude no vorst,

So zuet is daer die lucht ende stille.
Daer en is gheenen onwille,

Daer die creatueren souden
Eeuwelijc leven sonder ouden.

Alle ghenade ende onghenaden,
Die ons comen vrouch ende spade,
Die ons God sent, deeuwege vader,
Comen uten oesten allegader;

Die inghele oic, waerlike,

Want het es daensichte van hemelrike.
In des paradijs pleyne

Springhet eene scone fonteine,

Die soe groot es, heb ic verstaen,
Datter vier rivieren af gaen.

Dese loepen in cruus wijse

Te vier sijden uten paradise.
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Elke mach wel also groot zijn,
Off meere dan die Rijn.

Dit sijn haer namen, sijts ghewes:
Physon, Gyon, Tygris, Effrates,
Die meenich lant ende meneghe stat
Verversschen ende maken nat,
Daer waters breke soude wesen,
En daet die planteyt van desen.
Men vinter oic in saphiere,

Ende alderhande ghesteente diere,
Die herde weert sijn ende fijn,
Ende van groter macht oic sijn.

20.

Feperico Frezzi, Il Quadriregio, 1. 1V, capp. le IL

Quando fui presso al fin di quel cammino,
11 Paradiso vidi, ch’® terrestro,
11 qual fe’ Dio per singolar giardino.
E s'egli ® bello pensisi il Maestro
11 quale il fece, e posel dove il sole
Ha pid virtd, e 'l cielo, a lato destro.
Li era un pian di rose e di viole
E d'altri fiori, e di maggior fragranza
Che qui, dove siam noi, esser non suole.
Che ogni frutto, quanto ha pih distanza
Da questo loco, tanto ha verti meno,
E quanto piu s'appressa in virtd avanza.
Tra quelli fiori e 'aere sereno,
Tra le melodie dolci di quel piano,
To trapassai di dolci canti pieno.
Da quel giardino er'io poco lontano,
Ch'io vidi un serafino in sulla porta,
Ch’e posto 1i da Dio per guardiano.

L’angelo concede l'entrata, ¢ Minerva s'accomiata dal
poeta, affidandolo alla guida di Enoch ed Elia, che lo
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conducono a vedere le meraviglie del beato giardino. Ecco
prima 1'arbor semza fronde, I'albero della scienza del bene
e del male (v. pill sopra, p. 28); ecco, dopo, 1’albero della
vita :
Poscia trovammo la pianta piu bella
Del Paradiso, la pianta felice,
Che conserva la vita e rinnovella.
Su dentro al cielo avea la sua radice,
E git inverso terra i rami spande,
Ov’era un canto che qui non si dice.
Era la cima lata e tanto grande
Che pid, al mio parer, che duo gran miglia
Era dall’'una all’altra delle bande *.

Enoch spiega al poeta la virth della pianta, e gli narra
di Seth, come ne tolse il ramoscello, che fatto albero a
sua volta, porse il legno onde fu formata la croce, e gli
da ragione della mitezza di temperatura onde il luogo si
allieta ; Elia lo ammaestra circa i fiumi che nascono dal
gran fiume paradisiaco.

Poi ci movemmo per le adorne strade
Tralla fragranza e soavi melode,
Tra nettar dolci in scambio di rugiade.
Ivi ogni senso si rallegra e gode:
Alla verzura si conforta il viso;
L'orecchie a' canti degli uccelli ch’ode.
Rallegra tutto il cor quel Paradiso.
Ivi ogni cosa intorno m'assembrava
Un’allegrezza di giocondo riso.

4 Correggasi a p. 140, n. 83, 'accenno che a questo luogo si riferisce. Se-
condo il poeta, la cima dell'albero doveva avere pid di sei miglia di circon-
ferenza.
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Morte estoit sa fumelle fennis:

Remés I'en fu .III. faonniaus petis®.

Or a alé contreval le gardin,

JIL jours et plus si com la bible dlst

Ne trueve chose dont il se puist garir.
Ne ses faons de les lui soustenir,

C’ains puis celle eure c’Adans en fu partis
Toute sustance et tous biens i failli.

Or entendes que li dous oisiaus fist.
Quand il voit bien nes puet mais soustenir,
Ancois qu'il voist autre oisel assalir,
Premierement en vorra ja morir.

Dou bech trenchant en son pis se feri,
Le cuer dou ventre a perchié tout parmi,
Li sans en saut et enprent & issir,

A cescun fan en a bailliét .I. fil,

Et cil le boivent qui en ont grant desir.
Batent lor elles, dou pere sont parti,
Volant en vont contreval le gardin.

Li pellicans a regarder les prist,

Grant joie en a de gou que vis les vit,
Mes tant fort sainne ne se set astenir

Ne garde l'eure qu'il se voie morir.

Et li chieus oeuvre, I'angles en descendi,
L'oisiel emporte lasus em Paradis,

Si le courronnent les chelui qui le fist.
Adont coumenche la noise en Paradis
D’angle contre autre dont i a plus de .M.;
La ont jugiét le roi de Paradis,

8'il voet droiture user et maintenir,

Et voet ravoir les siens certains amis,
Que telle guise li ‘convenra tenir.

Apres la noise qui fu em Paradis,

Une grant raie dou solaill descendi

Ens ou vergier, s'en est entré[e]s ou nit:
Or li aporte le saintisme esperit :

5 1l poeta ignora, o altera d:liberatamsnte, il mito della fenice, ancor
vivo a' suoi tempi.
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En guise estoit d'un enfanchon petit,
Qui d'un blanc gant le peuist on couvrir.
Adont coumenche et la joie et li ris:
Chil oisel chantent, de terre sont parti,
Les iaves sourdent, li pré sont raverdi,
Et toute riens dou mont se resjoi.

Qui que fait joie l'enfes jeta .I. cri:
Adan regraite com ja poires oir.

“ Ahi, Adan ,, dist il, * de vo biauté,
De vous estoit cis lieus enluminés.

Ja n’est il angles lasus tant soit senés
C'a vo fachon seust rien amender.

Or vous perdrai ains qu'il soit avespré,
Qu'il vous convient ens en enfer entrer,
Dont deussies estre avoec moi couronnés.
S'on vos peust de tresor rachater,

Ne de rien née que on peuist penser,

De ma grant perte ne fusse espoentés;
Meis si grant painne m’en convient endurer,
Se voel droiture maintenir ne user,

Com cil oisiaus qui s’est & mort livrés,
Qui l'essamplaire nos a lasus moustré
Com faitement je me doi demener

Se je vos voel de prison delivrer,

Et je vous voel ravoir ne rachater ,.
Adonques a .I. si grant cri jeté

Que de .X. lieues le peust on ascouter,
Que moult redoute ce qu'il a & passer.
Quand Sept l'entent si a 1'angle apellé:

¢ Cherubin sire ,, dist il, * or m’entendes.
“ Que chou est or que jou ai ascouté
Desus cel arbre ou a telle clarté? ,
Amis ,, dist 1'angles,  que vauroit li celers?
“ Chou est 1i fis de la grant majesté,
Ch’est ses espir[s], ses sens et sa bontés,
Et sa grans force et sa grans dingnité[s].
* Or soiies aise, vous seres rachaté,

“ Que je sai bien son cuer et son pensé.

£ & & & & K & K K

£ & & & & ¥

“

“
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Je ne le seuc .VIL.C. ans a passé,

Ne jou ne autres tant par soit ses privés;
Ne puis ¢’Adans fu dou vergier sevrés

Ne sot nu[s] angles son cuer ne son penser;
Mais or le sai je, si le te voel conter.

En une vierge qui moult ara bonté
Prendra il vie, sanc et charnalité,

Et se fera noirir et alever

Tres qu'il sera si grans et si fourmés
Comme Adans dont tu es hui sevrés.

Lors se fera et prendre et atraper

As anemis, desus .l. fust cloer,

Perchier sa char et issir le sanc cler:
Adont seres de prison delivré,

El 1i fis dieu est en gage remés ,.

& & & kB

& & & & & & & & F & ¥

¢ Amis ,, dist 'angles, “ la chose est trop amere
Par le pechiet de ton pere et ta mere;

Mes cis dous enfes et ses sans qui tout leve
Vos fera en transissant grace et saveur et seve ,.

(3

-

3

“ Grasse et saveur et seve vos fera en trespassant
L'enfes qui en cest nit pleure si doucement :
Cou est li fis de dieu le roi dou firmament,

En une vierge pure penra aombrement,

Et se vestra de li et de char et de sanc,

Et se fera noirir a guise d’un enfant,

Et puis respandera par vostre amor son sanc,
Et chieus qui n'i querra moult l'ira mallement,
En infer les iront diable devorant.

Or tost va t'ant ariere, en Sinais le grant;

Si enterre ton pere tres au piet dou pendant.
11 1i convient morir, il ne puet en avant.

En la bouche li met ces pepins, mon enfant ,.

* & & & & & &

& & & & &

“ En la bouche li met, enfes, ces .III. pepins;
C'est de la pume que tes peres quoilli,

Qu'il jeta jus quant vit qu'il ot mespris.

Je les te rent, porte les avoec ti;

“ Que li peres voet desus son fil morir

Qrav, Mifi, leggende ece., v. I.

<
o<
“
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Pour vous ravoir des morteus anemis.
Quant tu aras ton pere enfoui,

Desus la langue li met ces .III. pepins,
Et 1i arenge bellement, biaus amis.

Dou cors d’Adan, et de sa seve ausi,

Et de son cuer, et de ces .III. pepins,
Nestera, fiex, .I. arbrisiaus petis

Qui metera .IILM. ans au norir;

Cescun .M. ans croistra piet et demi.
Tant seres vous avoec les anemis

Ains que cis enfes que tu os en cest nit
Soit sus cel arbre atachiét et assis,

Ne si dous membre cloé de claus massis,
Ne ses clers sans ceure par le pais.
C'est 1i dous oilles que ton pere proumist
Quant il voloit ses .VIL. enfans perir

En Rouge Mer et lanchier et flatir,
Parcoi est haperés des anemis ,.

8

£ & & & F

= & £ g

.~ &

S

Li enfes pleure, grant duel va demenant.
11 regarda le figier d’euriant,
Qui est mués tous en autre samblant:
Il estoit tourbles quant il li vint devant,
Or est si biaus com solaus flamboiant,
Ains li samble tout aviseement
Que li mur soient de piere d'euriant.
I tuel voit qui fu d’or flamboiant,
Qui vient des chieus bellement descendant ;
Par ce tuiel va l'iave degoutant
En la fontainne petite de jouvent
Dont .III. ruiselait alient naissant :
Quant il sunt hors si se vont esperdant:
L'uns fu Inges, et Grandes li plus grans,
L’autres Gerons, et 'autres Ifratans;
De l'un des rieus va Rouge Mer naissant.
L’enfes apelle Cherubin en plorant:
“ De la fontaine me donnes de jouvent,
“ S'en porteral 4 mon chier pere Adan;
“ 8l en a but je sai certainement
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* Envers celui qui me fist doucement,

“ Puis me banni dou sien vilainement ?

= Or m'en vinc chi entre ces desrubans ,.

* Oil, biaus peres, au chief de .IILM. ans ,.
* Ne plus? , fait il; “ me vas tu voir disant? ,
“ Oil, biaus peres, sachies le vraiement ,.
Adont s’en va Adans agenoullant,

Devers le chiel ala moult regardant,

Et voit les angles qui le vont asenant
Qu'il ne se voist de noient esmaiant.

De la grant joie que il va atendant

Ala sa painne del tout entroubliant.

Il n’avoit ris bien avoit .VILc. ans:
Adonques rit li vieus si durement

Li cuers dou ventre li va parmi partant.
L'ame en ont prise li diable, li tirant,

Si I'en emportent en infer maintenant.

Sa fosse font .IIII. de ses enfans;

Leur pere enterrent et si le vont plorant;
Desus sa langue alerent arengant,

Les .III. pepins dont je vous dis avant,
C’aporta Sept del vergier d’euriant

Dont li arbres, signeur, ala naissant,

Qui mist au croistre tout & point .IIL.M. ans,
Ou li fis dieu tout respandi son sanc

Pour chiaus ravoir dou dolereus tourment
Ou tout estiens livré comunement.
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APPENDICE III

IL PAESE DI CUCCAGNA E I PARADISI ARTIFICIALL

La immaginazione del Paradiso terrestre, e le altre consimili,
hanno stretta relazione con quella del Paese di Cuccagna, o
come altrimenti si chiami la terra beata che nelle tradizioni
orali e nelle letterature di buona parte d’Europa ebbe quel
nome. Tale relazione non &, come fu troppo leggermente asse-
rito, quella proprio che passa tra la parodia e la cosa paro-
diata; giacchd se la parodia fa capolino talvolta nelle allegre
descrizioni del Paese di Cuccagna, non perd si pud dire sia
quella che consuetamente ne suscita negli spiriti e ne promuove
la immaginazione. Entrambe le immaginazioni piuttosto trag-
gono l'origine da un principio medesimo, da uno stesso desi-
derio e da uno stesso sogno di felicita, i quali, se variano
quanto a certe parvenze e a certi caratteri, nella sostanza ri-
mangono pur sempre invariati. Il Paradiso terrestre e la Cuc-
cagna sono due termini diversi, ma non contraddittorii, a cui
riesce lo stesso pensiero, secondo l'affetto che lo muove, e in
corformita della mente entro la quale si muove!. Del resto, tra
le due immaginazioni non ¢’ una separazione costante e si-
cura, anzi si passa per gradi dall’'una all'altra: il Paradiso &
talvolta poco pitt nobile e poco piu spirituale del Paese di
Cuccagna, e talvolta il Paese di Cuccagna, idealizzandosi al-

1 Cid fu giustamente notato dal NovaTi in ua breve, ma giudizioso e pia-
cevole scritto, intitolato Ii passe che non si trova, e inserito nel giornale
La domenica letteraria, anno 1V, num. 11, 13 marzo 1885. A torto ebbe a
credere il Le Cuesc che il Paese di Cuccagna altro non sia che una imma-
gine della beata vita dei monaci. Histoire littéraire de la France, t. XXIII,
p. 151,
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tale © infatti per parecchi di questi®. Nei romanzi persiani @
spesso ricordo di un paese di Sciadukiam, che non & punto
diverso dal Paese di Cuccagna .

Non si pud dire con sicurezza quando appaja da prima questo
nome di Cuccagna ', n® molto sicura & la sua etimologia '*. A
me bastera qui di ricordare che un abbas Cucamiensis & gia in
una poesia goliardica composta probabilmente fra il 1162 e il
1164 13; che Cuccagna fu il nome di un castello ancora in parte
esistente presso Treviso; che tal nome occorre gia in documenti
del 1142; che un Warnerius de Cuccagna comparisce in una
carta del 1188!; e che nel Pataffio si legge:

Erro, cu cu andra’ tu in cuccagna
Dal pero al fico sempre perperando t 15

Sia qual essere si voglia I'origine del nome, il componimento
piu antico, fra quelli sino a noi pervenuti, ove si descriva il
paese indicato per esso, & un fableau del secolo XIII, intitolato
Li fabliaus de Coguaigne *°. L'autore dice d’essere andato per pe-
nitenza al papa, che lo mandd al paese di Cuccagna:

Li pais a & non Coquaigne,
Qui plus i dort, plus i gaaigne.

Le case vi son fatte di pesci, di salsicce e d'altre cose ghiotte.
Le oche grasse si vanno avvolgendo per le vie, arrostendosi da

1. F. Campbell’'s Sammlung gdlischer Mdirchen, in Orient und Occident,
vol, IT (1864), pp. 486 sgg. ; CosquiN, note ad alcuni dei Contes populaires
lorrains pubblicati nella Romania, anno 1876, pp. 8357 sgg.; anno 1877,
pp. 859 sgg.

9 Per esempio, per la Storia di Campriano contadino, ediz. di A. ZeNatrs,
nella Sc. di cur. lett., disp. cc, Bologna, 1884, st. 71-7.

10 D'HerseLOT, Biblioth. orient., p. 386.

N Cucania, in latino; Coquaigne, Cocagne in francese; Cucafia in ispa-
gnuolo; Cokaygne in inglese, ecc. In Germania si disse Schlauraffeniand,
Schlaraffenland ; in Fiandra Luilekkerland.

1 Vedi Pouscrer, Op. cit., pp. 20, 22, 25.

18 Cid fu gid ricordato da altri: Poescrer, p. 22; Novari, nel Giornale
storico della letteratura italiana, vol. V, p. 263, n. 5.

1% Griov, Fridanc, in Zeitschrift fiir deutsche Philologie, vol. Il (1870),
p. 430.

% Cap. 5, vv. 101.2,

18 BarBazAN-MEON, Fablians et contes, vol. IV, pp. 175-81,
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se stesse, accompagnate dalla bianca agliata, e vi son tavole
sempre imbandite d'ogni vivanda, a cui ognuno pud assidersi
liberamente, e mangiare di cid che meglio gli aggrada, senza
mai pagare un quattrino di scotto. Da bere porge un fiume, il
quale ® mezzo di vino rosso, e mezzo di vino bianco. In quella
terra il mese ® di sei settimane, e vi si celebrano quattro
pasque, e quadruplicate sono l'altre feste principali, mentre la
quaresima viene solo una volta ogni vent'anni. I denari si tro-
vano, come i sassi, per terra; ma non bisognano, perch® nes-
suno compra o vende, e tutto quanto & necessario alla vita si
d3 per nulla. Le donne che vi sono altro non chiedono che di
fare altrui piacere, e ci @ la fontana di gioventy,

Qui fet rajovenir la gent.

Il poeta, uscitone, non trovd piu la via di tornarvi.

Non giova ch’io vada ritessendo la descrizione delle delizie
ond'e pieno, secondo i varii racconti, il Paese di Cuccagna,
giacch® se mutano esse nei particolari, o nell’ordine con cui
sono presentate, rimangon sempre, sostanzialmente, le stesse,
¢ non muta lo spirito di sensualitd, alle volte assai grossolano,
che ne suggerisce e ne informa il concetto. E nemmeno tenterd
di rifare la storia della finzione nel medio evo e nel tempo di
poi, o di ricordare ordinatamente i componimenti cui essa diede
materia nelle varie letterature d’Europa, bastando al proposito
mio ch'io noti della finzione alcun elemento principale, alcun
carattere pilt generale.

11 pin delle volte non si dice, e per buone ragioni, dove sia
il Paese di Cuccagna, o la situazione sua s'indica con parole
scherzevoli che non danno senso, come le drey Meil hinter
Weynachten, di una poesia di Hans Sachs. Talvolta invece si
ha una indicazione geografica pit o meno determinata e pre-
cisa. La terra di Bengodi, della quale Maso narra le meraviglie
a Calandrino, terra dove si legano le vigne con le salsicce, ed
hassi un’oca a denajo e un papero giunta, & posta nel paese dei
Baschi, ed @ lontana da Firenze pit di millanta miglia'’. In
un poemetto inglese, composto, come pare, verso la fine del

17 Dscamerone, giorn. VIII, nov. 3.
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gli affamati, in tutti coloro la cui vita ® un perpetuo combat-
timento fatto pid aspro e doloroso dallo spettacolo degli agi e
delle lautezze altrui. Per tutti costoro la Cuccagna & una vera
terra promissionis, com’ebbe a dirla Geiler di Keisersberg, da
far riscontro alla terra repromissionis sanctorum delle leggende
ascetiche, e dove si mangia e si beve e d'ogni buona cosa si
gode senza metter mai fuori un quattrino. Percid coloro che
ne celebrano le meraviglie spesso si volgono ai poveretti, e li
chiamano a raccolta, e annunzian loro che anche per essi @
venuta finalmente 1'ora di scialare; e chi li invita si trova nella
stessa lor condizione. In certo Capitolo di Cuccagna esclama il
poeta :

hor andiamoci tutti, o poverelli!
e in certo Trionfo de’ poltroni:
Deh poveretti non stemo pid a stentar! %

L'autore di una poesia spagnuola intitolata La isla de Jauja,
detto che in quella terra chi lavora riceve dugento bastonate
ed ® cacciato in bando, descritte tutte le comodita di cui vi
si gode, si volge ai poveri idalghi, al gran popolo dei miseri:

Animo pues, caballeros,
Animo, pobres hidalgos ;
Miserables, buenas nuevas,
Albricias todo cuitado,

Que el que quisiere partirse
A ver este nuevo pasmo,
Diez navios salen juntos
De la Coruiia este aiio. ¥

Ma poiche i pasciuti hanno sempre confuso gli affamati coi
furfanti, cosi vediamo il Paese di Cuccagna, sogno degli affa-
mati, diventare talvolta una terra di riprovazione. Dallo Schla-
raffenland descritto da Hans Sachs sono sbanditi gli womini

*% Riprodotti entrambi dallo ZenatTi, in calce alla citata Storia di Cam-
priano.
7 DuraN, Romancero general, Madrid, vol. 11, 1855, p. 395,
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morigerati e dabbene: le bugie vi son tenute in gran conto,
e chi piu le dice grosse & premiato :

fir efn gross lign gibt man ein kron. ®

Per contro si vede la finzione del paese di Cuccagna adoperata
come strumento di satira e d'invettiva contro i pasciuti e i
gaudenti. Cosi nel poemetto inglese citato di sopra, il quale
¢ tutto una satira contro la grassa e dissoluta vita dei monaci.
A volte poi i racconti non sembrano nascere da altro che dalla
voglia di ridere e di sballarle grosse®. Il Novati giustamente
distingue dalla immaginazione del Paese di Cuccagna certe

% Dichtungen, ediz. Tittmann, Lipsia, 1870-1, vol. II, pp. 30-3. Molta so-
miglianza con questa di Hans Sachs ha una poesia pubblicata nella Zeit-
schrift fir deutsches Alterthum, vol. II (1842), pp. 364-9.

» Do qui i titoli o le indicazioni di alcuni altri componimenti che trattano
del Paese di Cuccagna, e di altre scritture, ove la finzione & introdotta. Non
ho bisogno di avvertire che sono semplici cenni ed appunti, slegati e molto
incompleti. Al Paese di Cuccagna somiglia molto 1a Papimanie descritta dal
Rabelais. Nel 1718 fu rappresentato in Parigi Le roi de Cocagne del Learanp,
dove Filandro, cavaliere errante, giunge, con la scorta del mago Alchife,
al fortunato paese. Tutto il dramma ha intendimento satirico. (Thédtre des
auteurs de second ordre, t. IV). Tra le canzoni del BEranGER Ve n'd una
intitolata Le pays de Cocagne. Di componimenti italiani vogliono ancora
esszre ricordati: Il trionfo dsila Cuccagna nel quale si contiene tutto il
suo dileltoso paese, ecc., Firenze, 8. a. (Novatr, Giorn. st., vol. V, p. 265,
n. 4); Gio. Barrista BasiLi, La Cuccagna conquistata, poema heroicu in
terza rima siciliana, Palermo, 1640 ; Quirico Rossi, La Cuccagna, poemetto
in trentadue ottave, piit volte stampato; CarLo GorpoNni, Il Paese delia
Cuccagna, melodramma gi La finzione ¢ inoltre introdotta : nella Selva
seconda del Chaos del! Triperuno di TeoriLo FoLenaGo; in una lettera di
ANDREA CaLMo (Le lettere di messer A. C,, ediz. del Rossi, Torino, 1888, 1. II,
34, pp. 138 sgg.); nei cc. XII e XIII del poema di Pigso p&® Baupi intitolato
Avino Avolio Ottone Berlinghieri; nel capitolo Dei pellegrini o viandanti
della Piazza universale di tutte le professioni del mondo di ToumMaso Gar-
zox1; nel c. IX della Presa di Samminiato del Neei. Della Cuccagna del
MariNo, andata perduta, & forse qui da far ricordo pid pel titolo che per
altro. L'Arciprete di Hita fa due volte allusione al paese di Cuccagna,
st. 112 e 331; e, oltre a quella citata di sopra, un'altra romanza spagnuola
si ha sullo stesso argomento. (NovaTi, Giorn. st., vol. cit., p. 263, n. 5). Di
un poemetto olandese diede notizia il HoFrFMANN vON FaLLERSLEBEN, Horas
Belgicae, vol. I, pp. 91-5. (Cf. Mong, Uebersicht der niederléndischen Wolks-
Literatur, Tubinga, 1838, p. 303). Per la finzione in Germania vedi: GRaESSS,
Lehrbuch, vol. II, parte 2%, p. 961; Gorpzkg, Grundriss, vol. I, pp. 232,
282; PorscHeL, pp. 3] sgg.
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immaginazioni epicuree, quali son quelle che s'incontrano nel
fableaw di Belle Eyse e nella descrizione che il Rabelais fa del-
I'abbazia di Théleme .

Se le finzioni greche, di cui s'® detto di sopra, sono talvolta
parodia dell'eta dell'oro o dell’Elisio, la finzione del Paese di
Cuccagna non &, o almeno di rado ®, una parodia voluta del
Paradiso terrestre. Le vere parodie di questo bisogna cercarle
altrove, nel Paradis perdu del Parny, in un poemetto intitolato
Adam et Eve e inserito nel vol. VI della raccolta L’Evangile
du jour, pubblicata in Parigi dal 1769 al 1778, ecc.

Finalmente & qui da dir qualche cosa di quelli che si pos-
sono chiamare paradisi artificiali. Non ® improbabile che i
giardini sospesi di Babilonia volessero essere una riproduzione
del Paradiso assiro®. Il pia celebre di questi paradisi artifi-
ciali fu senza dubbio quello del famoso Veglio della Montagna,
di cui tanto si parld e si scrisse nel medio evo ®. Narrasi in
certe tradizioni orientali che Ad, pronipote di Nod, divisd un
meraviglioso giardino, e quello poi disse essere il Paradiso, e
che Sceddad, figliuolo di Ad, costrui una citta chiamata Gennet,
ciod Paradiso, la quale spari dopo I'esterminio di lui e de’ suoi.
Di questo Paradiso molti autori musulmani fanno ricordo. Se-
condo Scehabeddin, nel Libro delle perle, Sceddad, avendo saputo
che nel Paradiso terrestre le colonne erano d'oro e d'argento,
la polvere di muschio e d’ambra, e i sassi gemme, volle rifare
quelle meraviglie, e mandd messi pel mondo, i quali penarono
cent’anni a trovare un luogo acconcio ¥. Altri soggiungono che
la cittd di Sceddad era costruita nei deserti d’Aden; che le
mura de’ suoi edifizii erano d’oro e d'argento, le colonne di
smeraldi e di rubini, e che c'erano voluti trecento anni per

% i paese che non si trova, gid citato.

31 1 BarBiEr, Dictionnaire des ouvrages anonymes, 3s ediz., vol. I, s, t.
Adam et Eve, lo attribuisce al Voltaire, ma basta leggerne una pagina per
vedere quanto tale attribuzione sia improbabile.

% LENORMANT, Essai de commentaire des fragments cosmogoniques de
Bérose, p. 300.

3 Lo descrissero Marco Polo e il Mandeville. Per altre descrisioni vedi
The book of Ser Marco PoLro, newly (ransiated and edited by H. Yule,
Londra, 1871, vol. I, p. 136.

8 Notices et extraits des manuscrits, vol. II, p. 140.
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erigerla. Ibn Khaldun, ne’ suoi Prolegomeni storici, lamenta la
credulitad degli scrittori che avevano divulgato quelle favole *.
Di un orto nel quale s’erano fatti seppellire Jannes e Mambres,
magi di Faraone, con la speranza di risuscitarvi e vivervi come
in un paradiso, si narra nelle Vite de’ Santi Padri®,

® Notices et extraits, vol. XIX, parte 12, pp. 23-4, Ne parla anche Taberi,
in principio della sua Cronica. Di una specie di Paradiso, costruito da un
ricco uomo, fa ricordo il Mandeville, forse ripetendo quella st tradizione.
5 Parte I, cap. 65.
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o compresso, torna ostinatamente alla sua condizion na-
turale. E lo spirito critico e speculativo diede pil parti-
colarmente forma a dottrine teologiche eterodosse, mentre
il sentimento la diede in pidt particolar modo a credenze
popolari. Nel quarto secolo Gregorio di Nazianzo e Gre-
gorio di Nissa insegnano la temporalitd delle pene infer-
nali e la restaurazione finale di tutte le creature nel bene.
San Gerolamo parla di coloro che al tempo suo avevano
quella medesima credenza. Da altra banda 'opinione, gia
sostenuta da Taziano, da Ireneo, da Arnobio, che i re-
probi dovessero perir nel castigo e rimanere annientati,
non mancd di seguaci né allora, né poi. Ma come piu la
dottrina della Chiesa s’andava determinando e acquistava
rigore dogmatico, pi doveva agitarsi negli animi il de-
siderio di sfuggire, in parte almeno, alle sue terribili con-
seguenze. La coscienza dei credenti non osera piu contrad-
dire alla dottrina ortodossa in cid che essa ha di essen-
ziale, ma s'ingegnerd, e le verrd fatto, di temperarla
alquanto, di piegarne la rigidezza soverchia. Il ricco mal-
vagio ricordato da Luca non pud ottenere che una goccia
d’acqua gli bagni le labbra arse dall’incendio infernale ?,
e nell’Apocalissi detta di San Giovanni & scritto che i
dannati saranno tormentati nei secoli dei secoli, senza
aver mai requie né giorno n& notte 8: la semplice teologia
del sentimento affermerd che ai dannati la misericordia
divina accorda talvolta riposo e refrigerio. I1 dogma vuole
che i dannati rimangano chiusi nell’Inferno in perpetuo:
quella stessa teologia del sentimento non lo negherd, ma
romperd con alcuna eccezione la regola, narrerd di dan-
nati che in virtu di grazia speciale poterono uscir del-
I'Inferno. La teologia popolare si fara lecito di dissentire
dalla teologia dogmatica, e delle due la prima sard la pid
pietosa e la pilt umana. Quanto alle ragioni del dissenso
non occorre andar molto lontano a rintracciarle; esse sca-
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sione comincia in alcune redazioni latine e volgari 2°,
pensd la santificazione della domenica essere il concetto
animatore di tutta la leggenda 2l. Se non che tale pen-
siero egli esprimeva quando le redazioni latine piu antiche
non erano conosciute ancora e mon erano conosciute le
relazioni della Visione latina coll’Apocalissi greca. Nel-
I’Apocalissi greca i dannati riposano, come s'¢ veduto, la
domenica di risurrezione; ma il concetto che informa
quella parte della leggenda, non & la osservanza e la
santificazione di un giorno sacro; bensi & il pensiero se-
miorigeniano di una intermittenza nelle pene infernali.
Cosi pure nelle redazioni latine pidt antiche della Visione,
dove nulla & detto della particolare santitd della dome-
nica, e della osservanza in cui la domenica vuol esser
tenuta, il concetto che informa la leggenda & pur sempre
questo stesso pensiero semiorigeniano, e si pud dire che
continui ad essere anche nelle redazioni latine pili recenti,
e nelle volgari, nonostante cid che intorno la domenica
vi si nota espressamente. Non & perd che la santitd del
giorno sia stata senza importanza, e senza esercitare un
qualche influsso sulla leggenda. Se nell’Apocalissi vediamo
assegnata ai dannati, quale giorno di riposo, la domenica .
di risurrezione, non dovette esser lungi dalla mente del-
P'autore il pensiero che essendo quello un giorno di uni-
versale salute, anche i dannati dovevano averne qualche
beneficio. E se nella Visione il riposo si allarga a tutte le
domeniche dell’anno, possiam credere che cid non avvenga
in tutto fuori del pensiero che la domenica & per s
stessa giorno di salute e di grazia. Di essa aveva detto
Sant’Agostino: Domini enim ressuscitatio promisit nobis
aeternum diem, et consecravit nobis dominicum diem; e
ancora: Dominicus dies....., aeternam non solum spiritus,
verum etiam corporis requiem praefigurans 22, Si pud ri-
cordare, a questo proposito, che secondo i musulmani il
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in grazia della Vergine, nel santo giorno dell’assunzione
di lei.

11 naturale sentimento di pietd che suggeriva I'idea di
una generale mitigazione di pena accordata in certi tempi,
e con certe condizioni, ai dannati, poteva pure, anzi do-
veva suggerir I'idea di certe mitigazioni speciali accordate
ai dannati pid rei, a quelli cui alcun singolare peccato,
eccedente i termini della malvagitad consueta, procacciava
in Inferno, o anche fuori di esso, alcuno speciale castigo,
eccedente i modi delle pene ordinarie. 11 pilt malvagio
dei peccatori, il pilt indegno di perdono, o di commise-
razione, & Giuda, e la pena cui egli soggiace & di regola,
tra quante colpiscono i dannati, la pil terribile e la piu
orrenda. Ne fanno fede le Visioni tutte e tutte le descri-
zioni dell’Inferno, nelle quali & parola di lui; e un pezzo
prima di Dante, altri aveva pensato di porre tra le for-
midabili mascelle di Lucifero il discepolo traditore 33. Ma
la stessa immanitd del castigo, voluta dal fervore della
fede, doveva destare negli animi meno rigidi un senso di
pietd, e suggerire il pensiero di un temporaneo allevia-
mento. Secondo una leggenda musulmana, Iblis, veduto
che Dio aveva perdonato ad Adamo, chiese ed ottenne che
il proprio castigo fosse sospeso sino al di del Giudizio,

Nel corso della sua miracolosa peregrinazione, San Bran-
dano trova Giuda seduto sopra una pietra in mezzo all’o-
ceano; dinanzi a lui pende un panno, raccomandato a
certe forche di ferro. Le onde lo assalgono e lo percotono
d’ogni banda, recedono, lo investono di bel nuovo; il vento
gli sbatte quel panno nel volto. Interrogato dal santo,
egli da contezza di sé e narra la propria pena. Per sei
giorni consecutivi egli arde e arroventa, simile a massa
di piombo fuso; ma il settimo, cioé la domenica, la mi-
sericordia divina gli accorda quel refrigerio, in onore della
risurrezione di Cristo. Il medesimo alleviamento di pena
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vina, che s'era gid da st stessa mitigata una volta, non
dovrebbe piu altre volte, o mitigarsi da s&, o lasciarsi
mitigare da altrui?

Ma la teologia che io ho chiamata del sentimento non
fu paga di arrecare alcun lenimento alle orrende torture
che le anime softrivano in Inferno; essa si ribelld anche
al dogma della eternitd incondizionata ed assoluta di
quelle torture, e volle che, in certi casi almeno, le porte
dell’Inferno potessero riaprirsi e lasciar libero il passo a
chi le aveva varcate una volta, e che alcun’anima dan-
nata potesse, per eccezione, esser fatta cittadina del cielo.
Questo suo placito si afferma in numerose leggende. Quella
di Trajano imperatore, liberato dall’Inferno per le insi-
stenti preghiere di San Gregorio Magno, & cognita a
tutti 45, e il curioso si & che San Gregorio afferma l'e-
ternita e irrevocabilitd delle pene infernali. Egli dice nel
1. 1V, c. 44 dei suoi Dialoght esser giusto che non manchi
mai di tormento chi mai non maned di peccato. Sant’Ago-
stino racconta come Dinocrate fu liberato dall’Inferno per
le preghiere di sua sorella Perpetua+¢. Santa Viborada
liberd nello stesso modo un fanciullo. Sant’Odilone, abate
di Cluny, rese tale servigio all’anima di Benedetto IX
papa, che davvero non lo meritava+’. Di un certo Ever-
vach, dannato, a cui Dio permette di tornare al mondo
a farvi espiazione narra Cesario di Heisterbach 48, e son
numerose le leggende in cui tal miracolo si compie per
intercessione della Vergine, o di santi 4%. E ¢’¢ di pid.
Nella Visione del monaco Ansello si dice che tutti gli
anni, nel giorno della Risurrezione, Cristo scende all’In-
ferno e libera le anime dei peccatori meno malvagi .
Nel fableau De saint Pierre et du jougleor, un giullare,
che era stato lasciato dai diavoli a custodia dei dannati,
giuoca questi a dadi con san Pietro, che vince, e tutti li
conduce in Paradiso5!. In molti racconti popolari si legge
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tare nel discepolo alcun dissentimento dal maestro, e, alle
volte, qualche po’ di contraddizione con s2 stesso.

Molte volte, percorrendo i varii cerchi dell'Inferno,
Dante si mostra preso di pietd profonda alla vista dei tor-
menti atroci cui soggiacciono i dannati. Egli & quasi
smarrito di pietd quando ode da Virgilio

Nomar le donne antiche e i cavalieri;

vien meno al racconto dei casi di Francesca e di Paolo;
lagrima sull’affanno di Ciacco; ha il cor compunto all2
vista del castigo che travaglia i prodighi ecc. 5. Ver ¢
che quando egli non pud fener lo viso asciutto vedendo
lo strazio degli indovini, Virgilio gliene fa rimprovero e
lo ammonisce con le terribili parole:

Qui vive la pietd quando & ben morta%;
ma lo stesso Virgilio, divenuto tutto smorto in su la prods
Della valle d'abisso dolorosa,

aveva detto al discepolo:

L’angoscia delle genti
Che son quaggil nel viso mi dipigne
Quella pieta che tu per tema senti %,

Ma la pieta altrui pud essa arrecare qualche beneficio 3
dannati? e pud mai aversi in Inferno alcuna interrusioné
o aleun alleviamento di pena? Parlando della bufers che
travolge i peccator carnali, Dante la chiama

La bufera infernal che mai non resta;
e di quei peccatori dice espressamente:

Nulla speranza li conforta mai
Non che di posa, ma di minor pena;
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figliuolo, e certo non pud essergli grave d’essere amato
da lui; Brunetto Latini senza dubbio si allieta dell’affetto
che addimostragli Dante.

Che Dante abbia conosciuta la Visio Pauli & piu che
probabile 62; che non I'abbia imitata in quella finzione
dell'interrotto castigo &, credo, da deplorare. Di quella
finzione il meraviglioso suo ingegno avrebbe saputo senza
dubbio giovarsi. Con far tacere subitamente le grida di-
sperate dei dannati, con farle poi ricominciare, giunto il
termine del riposo, pilt spaventose di prima, egli avrebbe
trovata la via a bellezze poetiche di prim’ordine, degne
del poema immortale. San Tommaso forse fu quegli che
non gliel permise.




NOTE






NOTE

! Per le varie redazioni e per le relazioni che passan fra loro,
vedi H. Braxpgs, Visio S. Pauli, ein Beitrag zur Visionslitteratur
st einem deutschen und zwei lateinischen Texten, Halle, 1885.

2 11 racconto varia alquanto nelle varie redazioni della Vi-
sione, ma & in sostanza quale 1'ho riferito.

3 Una ne pubblicd P. ViLrari, Alcune leggende e tradizioni che
illustrano la Divina Commedia, nel t. VIII degli Annali delle
Universitd toscane, Pisa, 1866, pp. 129-33; le altre sono inedite.
Per notizie circa le versioni volgari di varie letterature, vedi
D’Axcoxsa, I precursori di Dante, Firenze, 1874, pp. 43-4, e
Braxpes, Op. cit., pp. 42-62.

* Uno studio comparativo degli Inferni immaginati dalle
varie religioni, non sarebbe certo senza interesse, e importe-
rebbe anche all’argomento nostro; ma tale studio non si pud
dire che sia stato fatto ancora. Il libro di O. Hexne-AM-Rayw,
Das Jenseits, Lipsia, 1881, & assai manchevole, e piu & quello
di O. DererierrE, L’'Enfer, Essai philosophique et historique sur
les légendes de la vie future, Londra, 1876.

5 Chi desiderasse conoscere un po’ pit da vicino i termini
della questione e le opinioni dei teologi, vegga: TeoFiLo Raynaup,
Heteroclita spiritualia caelestium et infernorum, Opera, Lione,
1665-9, t. XV, pp. 429-31; Vincenzo Parvzzi, De futuro im-
piorum statu, 2* ediz., Venezia, 1764, lib. III, c. 12; A. BerraGE,
Die dogmatische Lehre von den Sakramenten und letzten Dingen,
Miinster, 1864, pp. 890-902; J. Bavurz, Die Holle, Magonza, 1882,
pp. 197-210, e i numerosi scritti speciali registrati dal Grazssg,
Bibliotheca magica et pneumatica, Lipsia, 1843, pp. 12-3.

$ 1 Cor., XV, 22; cf. Rom., V, 19.

T XVI, 24.

8 XIV, 11.
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8 Apocalypses apocryphae, Lipsia, 1866, pp. 34-69. Notizie con-
cernenti il testo greco ivi stesso. pp. xiv-xvii. Una versione
siriaca g1 conserva in parecchi codici.

1 XII, 1 sgg.

" Cathemerinon. inno V. Di questi versi molti ebbero a far
parola: vedi Roesikx. Der katholische Dichter Aurelius Prudentius
Clemens, Friburgo i. B., 1886, p. 455. Errava il Patuzzi quando
affermava (Op. e loc. cit.) le parole di Prudenzio doversi inten-
dere solo poeticamente.

2 Nel cap. 113 dello stesso libro si leggono quest’altre pa-
role: “ Manebit ergo sine fine mors illa perpetua damnatorum,
“ idest alienatio a vita Dei, et omnibus erit ipsa communis.
quaelibet homines de varietate poenarum, de dolorum rele-
vatione vel intermissione pro suis humanis motibus suspi-
centur ,.

13 Homil in epist. ad Philip., 111, 4.

% Acta sanctorum, t. II di gennajo, p. 1011.

15 Opera, Parigi, 1644, t. I, pp. 790-8.

18 De officiis ecclesiasticis, lib. II, in fine.

11 Acta sanctorum, t. III di marzo, p. 573.

8 Dueswmrer, Poetae latini aevi carolini, t. 1I, p. 270. Questa
particolarita si ritrova nel racconto in prosa di Heitone; ma
sparisce dal poema che sulla Visione compose Valafredo Stra-
bone, ibid.. p. 314.

19 Per le relazioni delle versioni latine e volgari, e della si-
riaca col testo greco, vedi Braxpes, Op. cit., pp. 2 sgg., e Ueber
die Quellen der mittelenglischen Paulus-Vision dello stesso, Halle,
1883 (estratto dagli Englische Studien, vol. VII). Il Brandes non
parla delle versioni italiane e sembra non le abbia conosciute.

0 Dies dominicus dies est electus, in quo gaudent angeli et archan-
geli maior diebus ceteris. (Redazione latina II pubblicata dal
Branpes, Op. cit., p. 15). Lo die della domenicha & grande da
temere e da guardare di tutte le rie opere ecc. (Testo pubblicato
dal ViLrari). Lo dia del dimenge es elegutz del cal s’alegron tug
li angel e li archangel e Ui sant car major es de totz los autres
dias. (Testo provenzale pubblicato dal Barrsca, Denkmdler der
provenzalischen Litteratur, Stoccarda, 1856, p. 313).
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N [ precursori di Damte. p 45,

B Prologus in peslwsr: I ciritats Isei. 11, XXIL ¢ 30.

B Emxxuxvemn. Entdecitor Jwionhum. Kinigsterg. 1711, vol. II.
pp- 347 sgg-

% Cfr. De-Vix. Come & pusea di‘emiere la Chicsa ositolica melle
sue preghiere pei defunti incriminate dagii derodossi. Prato. 1363,
Vedi pure Deraso. Retionale dirvaorum sfficiorem. Venenia. 153775,
lib. VII. ¢. 35.

® Illud etiam. qued Humberti Archiepiseopi. summae vide-
licet auctoritatiz viri narratione cogmovi rilentio tradendum
esse non arbitror. Nam cum a finibuz reverteretur Apuliae.
asserebat in regionibus quae Puteolis adiacent. inter aquas
nigras et foetidas, promontorium eminere saxosum et scrupeum.
Ex quibus videlicet exhalantibus aquis consueto more teterrime
videntur aviculae repente consurgere et a vespertina sabbati
hora usque ad ortum secundae feriae solitae sunt humanis
aspectibus apparere. Quo indulti temporis spatic videntar hinc
inde per montem velut solutae vinculis libere spatiari. Alas
extendunt, plumas rostro prosequente depectunt, et in quantum
datur intelligi, concessa ad tempus refrigerii se tranquillitate
resolvunt. Quae profecto volucres nec unquam videntur vesci.
nec quolibet aucupis valent ingenio capi. Dilucescente igitur
matutina secunde feriae hora. ecce magnus ad instar vulturis
corvus post praefatas aviculas incipit concavo gutture graviter
crocitare. Illae protinus sese aquis immergentes abscondunt,
nec ultra videndas se humanis oculis offerunt, donec advespe-
rascente iam sabbati die, de sulphurei stagni voragine rursus
emergunt. Unde nonnulli perhibent eas hominum esse animas
ultricibus gehennae suppliciis deputatas. Quae nimirum reliquo
totius hebdomadae tempore cruciantur, dominico autem die
cum adiacentibus ultra citroque noctibus pro dominicue resur-
rectionis gloria refrigerio potiuntur. Epistola IX, ad Nicolaum 11
pontificem maximum. Opera, Parigi, 1668, t. III, p. 186.

¥ Videntur circa eumdem locum qualibet die sabbathi, circa
horam nonam, volucres in quadam valle nigrac et sulphureo
fumo deturpatae, quae ibi quiescunt per totwmn diem dominicum,
et in vespere cum maximo dolore et planctu recedunt, num-
quam nisi in sequenti sabbatho reversurae, ot descondunt in
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lacum ferventem. Quas quidam afflictas animas arbitrantur v &&=
daemones. Ap. Luisnitz, Scriptores rerum brunsvicensium, t. L
p. 698.

¥ Speculum historiale, lib. XXVI, c. 62.

# Vedi per cid il mio studio intitolato Demonologia di Dante~ = "

nel volume seguente.
¥ Acta sanctorum, t. X di ottobre, pp. 566-71. Vedi addietr»==

pp. 84 sgg.

3 Dialogus miraculorum, Colonia, 1851, dist. XII, c. 14.

3 Luzer, Légendes chrétiennes de la Basse-Brétagne, Parigi
1881, vol. II (Les littératures populaires de toutes les nations,
vol. III), pp. 169-70: Le fils du diable.

B Op. cit., pp. xxvi-xxx. Quale sia non si rileva nemmeno
dall'analisi del GipkL, Etude sur une apocalypse de la Vierge
Marie, Annuaire de U’ Association pour Uencouragement des études
grecques en France, anno V (1871), pp. 92 sgg.

8 Vedi nel volume seguente il gia citato studio Demonologics
ds Dante.

3% JusinaL, La légende latine de S. Brandaines, avec une tra—
duction inédite en prose et en poésie romanes, Parigi, 1836;
ScHROEDER, Sanct Brandan, eim lateinischer und drei deutsche
Texte, Erlangen, 1871; Francisque-MicreL, Les voyages mer-
veilleux de saint Brandan, Parigi, 1878 ecc. Com’® naturale, le
varie versioni e redazioni non concordano sempre nei partico-
lari. In una versione tedesca, la pena assegnata a Giuda nei
giorni di refrigerio & molto piu aspra: 'apostolo traditore gela
nell’'una meta del corpo, abbrucia nell'altra ecc. (SceroEDER, Op.
cit., p. 178). In una delle versioni francesi crescono e si mol-
tiplicano i tormenti a cui soggiace il dannato sei giorni della
settimana; ma si moltiplicano pure e si prolungano i riposi:
egli ha alleviamento di pena per quindici giorni a Natale, e
tutte le feste della Madonna (Micuer, Op. cit, pp. 68 sgg.).
Nella versione italiana pubblicata dal ViLLarr (Op. cit., p. 149)
Giuda ha alleviamento anche il di d’Ognissanti; ma brucia sulla
pietra che lo regge in mezzo all'onde.

% 11 racconto dell'Image du monde & riferito dal Du MgniL.
Poésies populaires latines du moyen dge, Parigi, 1847, pp. 887-40.
Si tratta propriamente della redazione rimaneggiata del poema.
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Vedi Fant, L’Image du monde, poéme inédit du miliew du XIII®
sidcle, Upsala, 1886, p. 26.

%# Op. cit., pp. 236 sgg.
3 Cod. L, 11, 14 della Nazionale di Torino, {. 360 » e .

% Dunvor-LiesrecaT, Geschichte der Prosadichtungen, Berlino,
1851, pp. 128; History of Prose Fiction, nuova ediz., Londra,
1888, vol. I, p. 305.

3 Histoire littéraire de la France, t. XXV, p. 595.

“ Epistola X; in Jarrk, Monumenta Moguntina, Bibliotheca
rerum Germanicarum, t. III, Berlino, 1866, pp. 56-17.

Y Ap. Perrz, M enta Germaniae, Scriptores, t. V, p. 458.

“ Cum autem modicum precederent, uiderunt domum mira-
biliter ornatam, cuius parietes et omnes structure ex auro erant
et argento et ex omnibus lapidum preciosorum generibus: sed
fenestre ibj non erant nec hostium, tamen omnes qui intrare
uolebant intrabant. Erat uero domus intus tam splendida ac si
non dico unus sol sed quasi ibi soles multi splenderent. Verum
ipsa domus erat ampla nimis atque rotunda, multis columpnis
fulta, et cum auro et lapidibus preciosis totum corpus eius
uestibulum erat stratum. Cum autem illa anima in talibus de-
lectaretur edificijs, circumspiciens uidit nnum sedile aureum cum
gemmis et serico et omnibus ornamentis ornatum, et uidit do-
minum regem Chomarcum in ipso throno sedere talibus uesti-
mentis uestitum, qualibet nec ipse nec aliquis regum terre
umquam uestiri potuit. Dum ipsa igitur admirans aliquantulum
staret, uenerunt plurimi cum muneribus in illam domum ad
regem, et illi singuli offerebant cum gaudio munera sua. Et
cum diucius ante dominum suum regem starent (erat enim do-
minus eius, dum uterque uiueret), uenerunt multi sacerdotes et
leuite, uestiti sollempniter sicut ad missam cum sericis casulis
et ceteris ornatibus ualde bonis, et ornabatur undique regia
domus mirabili ornamento. Ponebant etiam ciphos et calices
aureos et argenteos et eburneas pixides supra paxillos et ta-
bulas, et sic domus ornabatur, ita ut, si maior gloria in regno
dei non esset, ista sufficere posset. Omnes ergo illi qui mini-
strabant uenientes ante regem, coram eo genua flectebant di-
centes ‘ Labores manuum t[uarum] qui mand[ucabis] beatus es,
et bene tibi erit '. Tunc anima dixit ad angelum ‘ Miror, mi
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% Vedi ancora la citata edizione della Visio Tnugdali
ap.24.

% Vedi intorno ad essa G. Paris, La légende de Trajan, nel
fasc. XXXV della Bibliothéque de UEcole des hautes études, 1878,
pp. 261-98, e il mio Libro Roma nella memoria e nelle immagi-
nazioni del medio evo, Torino 1882-3, vol. II, pp. 1 sgg.

% De origine animae, 1, 10.

*7 Sax Pier Damiano, Vita S. Odilonis, Opera, ediz. cit., t. 1I,
p. 183.

% Op. cit., dist. XII, c. 28: vedi anche dist. I, c. 32.

¥ Roma nella mem. e nelle immag. del m. e., vol. 11, pp. 41-2 n.

® Du MsrivL, Podsies populasres latines antérieures au douziéme
siécle, Parigi, 1843, p. 218.

5t Bareazan-Mrown, Op. cit., vol. III, p. 282.

% San Tommaso chiama la opinione contraria opinio prae-
sumptuosa, utpote sanctorum dictis contraria, et vana, nulla
auctoritate fulta et nihilominus irrationalis. Summa theol., Suppl.,
q. 71, a. 5.

8 In quadragesima, sermones in psalmum XC, sermo VIIL

¢ Inf., V, 72, 140-1; VI, 58-9; VII, 36.

* Inf., XX, 19-30.

% Inf., 1V, 7-21.

51 Inf., V, 81, 44-5, 96.

% Inf., VI, 7-9, 20-1.

8 Inf., XXII, 224.

© Inf., IX, 97-9.

 Inf., VI, 103-11.

¥ Ozanau, Dante et la philosophie catholique au treizidme siécle,
Parigi, 1845, p. 845; D’Axncona, Op. cit., p. 45. Gli & cosa degna
di nota che nella versione siriaca dell’apocalypsis greca & men-
zione di dannati i quali non furono propriamente nd giusti, n¢

peccatori, ma consumarono la vita in neghittosa spensieratezza,
simili molto alla

setta de’ cattivi
A Dio spiacenti ed a’ nemici sui.
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Ci son buone ragioni per credere che questa particolarita fosse
gid nel testo greco, e non & fuor del possibile che essa pas-
sasse in alcuna versione latina, ora perduta, ma conosciuta da
Dante
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LA CREDENZA NELLA FATALITA

L.

Nel dogma cristiano la dottrina del fato, quale gia
Y’ebbero gli antichi, del fato esistente in s¢ e per s, come
Separata e suprema potenza, non pud trovar luogo: essa
ripugna troppo al concetto del Dio uno e massimo che
campeggia nei libri sacri dell’Antico e del Nuovo Testa-
mento, e in cui & fondata la fede. Le opinioni e le sen-
tenze dei Padri e dei Dottori della Chiesa in proposito,
cosi dei pil come dei meno antichi, sono concordi ed
esplicite ; e san Tommaso che le accoglie, le condensa e
le epiloga, mostra come il fato, il caso e la fortuna si
risolvano da ultimo nella potesta, volontd e provvidenza
di Dio, e come la stessa necessitd delle cose materiali,
essendo conseguenza della natura e dell'ordinamento loro,
sia percid un effetto mediato dell’'unica potestd divina,
creatrice e ordinatrice del tutto. Dante descrive la fortuna
come una ministra di Dio, intesa a permutare Iz ben vani

Di gente in gente e d'uno in altro sangue
Oltre la difension de’senni umani'.

Il Petrarca, seguendo la opinione di san Girolamo e di
sant’Agostino, dice il fato e la fortuna essere nomi senza
significazione 2.

All'influsso degli astri generalmente si crede nel medio
evo; ma non senza molte riserve. San Tommaso ammette

GrAF, Miti, leggende, ecc., v. 1. 18
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I'azione loro sulla vegetazione, sull’atmosfera, sui corpi
in genere, non esclusi gli umani; ma nega che possano
operare sull'intelletto e la volontd, salve che indiretta-
mente, e togliere o scemare la libertd dell’arbitrio. Anche
gli astri, del resto, sono organi e strumenti della prov-
videnza.

La volontd divina & dunque, secondo il canone cristiano,
il principio vivo, eterno ed immutabile d’onde fluiscono
le forze tutte, non solo che producono ed instaurano, ma
ancora che reggono il mondo. Essa & la necessitd suprema
ed invincibile, cosi per rispetto alla natura, come per
rispetto agli womini, i quali possono bene, essendo prov-
veduti d’intellstto e di liberta, agitarsi entro il circolo
che quella volontd stringe loro d’attorno; ma non lo pos-
sono per messun modo spezzare, e non ne pOSSONO uscire.
L'arbitrio umano sara libero, come sotto I'impero del fato
antico ; ma gli eventi saran necessarii, e molte volte sa-
ranno necessarie le azioni. Di qui quella terribile quanto
logica dottrina della predestinazione, secondo la quale la
eterna salute e la eterna dannazione dipendono, non gia
dagli atti umani e dall'umano volere, ma dal volere di-
vino e dalla divina grazia; dottrina che escogitata prima
da sant’Agostino, esplicata e compiuta piu tardi da Isidoro
di Siviglia (m. 636) e da Godescalco (m. 867), avversata
sempre dalla Chiesa greca, fu tratta alle ultime e inevi-
tabili sue conseguenze, asseverata in tutto il suo rigore,
da Zuinglio e da Calvino. Un rozzo dramma religioso,
composto in Italia in sul principiare del secolo XV, se
non forse anche prima, prende argomento da quella dot-
trina e, in pari tempo, la nega 3. Un giovine lascia il
padre, la madre, e il buono stato in cui era cresciuto,
per consacrarsi al servizio di Dio, e attendere, lungi dagli
allettamenti e dagl'inganni del mondo, alla salute del-
I'anima. Un vecchio eremita, che 1'ha accolto nella suna
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cella, e I'ha fatto compagno dell’austera sua vita, veden-
dolo tutto infervorato nel bene, e dedito alle sante pra-
tiche di devozione, assai se ne loda, e chiede a Dio che
£li riveli in grazia qual posto & serbato al giovine fra
i beati in Paradiso. Un’amara delusione lo aspetta. L’an-
&elo del Signore gli annunzia che, non il Paradiso, ma
X ’Inferno sard dato in premio a tanta virth;

E tu che vai cercando il destinato,
Sappi che il servo tuo sard dannato.

JEcco la dottrina della predestinazione affermata in tutta
R a sua crudezza. L'eremita molto si accora della terribile
=3entenza, e biasima la presunzione propria con argomenti
Lolti di peso ai campioni di quella dottrina :

O uomo istolto, che vai tu cercando
Quello che a te non appartien sapere?
Pensi tu, sempre qui bene operando,
Di dover l'alta grazia possedere?

Non sai tu che tu hai di lassi bando
Per non saperti nel ben mantenere?

E questo vuol la tua ribellione,

Che stii qui sempre in gran confusione.

Se in Dio non esser giustizia dirai,
Dappoi che vuol chiunque ben fa dannare,
Cosi per contro arguir tu potrai
Che voglia quei che mal fanno salvare;
E se per lui esser giusto vorrai,

La cagion percht il fa vorrai cercare,
E sarai fatto come chi non vede;
Perche dov'e ragion manca la fede.

Egli non sa tacere al giovine cid che gli fu rivelato ; ma
questi non si smarrisce, non dispera ; anzi, pieno di man-
suetudine e di rassegnazione, risolve di servir Dio con
pilt amore e piu fervore di prima, quale che sia il de-
creto divino a suo riguardo, poiché egli non pud volere
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se non cid che Dio vuole. 11 demonio tenta invano distorlo
da tale proposito e ricondurlo nel mondo; e il vecchio
eremita, dopo aver pregato lungamente, apprende dall’an-
gelo che il discepolo sard salvo. Udita la buona novella,
il giovine esclama:

Padre, ben che l'umana intelligenza,
Gravata dal peccato, intenda poco,
Nondimeno io non ebbi mai temenza,
Facendo ben, d'esser dannato al foco*.

Ecco la dottrina della predestinazione risolutamente negata.

Aveva ragione Fausto, vescovo di Riez, nella seconda
metd del secolo V, quando affermava che con quella dot-
trina si tornava per altra via al fatalismo antico. La Chiesa
cattolica senti la gravitd del rimprovero, e ricusd da uvl-
timo il dogma pericoloso e spietato, piegando, senza ad-
darsene quasi, verso I'opposta dottrina del grande avver-
sario di sant’'Agostino, Pelagio, che da pil di un sinodo
era stato condannato per eretico. Ma il concetto della fa-
talita, cacciato da una banda, irrompeva da un’altra, e
in altro modo soggiogava gli spiriti. Il popolo, che poco
intende e meno si cura delle sottili dispute e delle pid
sottili distinzioni dei teologi e dei filosofi, non lascid mai
di aver fede in una o piu potenze, occulte e irresistibili,
distinte e separate dal volere divino, e variamente desi-
gnate, secondo i casi, coi nomi di destino, di fortuna, o
d'influsso astrologico. Di tale credenza, a cui non rima-
sero estranei i dotti, sono vestigia e documenti lungo tutto
il medio evo. Nel libro I del suo poema De diversitate
fortunae et philosophiae consolatione, Arrigo da Setti-
mello (XII secolo) esclama: « A cui mi debbo io dolere
della fortuna? non so: » e mnel secondo libro chiama
quella sua nemica, perfida, stolta, lingua dolosa, mere-
trice, che si vanta dea e signora del tutto. Un vescovo
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di molta riputazione, Ildeberto di Lavardin (m.1133), si
Jagna assai della fortuna in un carme De exilio suo, e
In certa breve poesia, che appunto §'intitola De infidelitate
Jortunae et amoris mundi. Piu tardi il medico fiorentino
Tommaso del Garbo, e il poeta aretino Braccio Bracei,
<chiedevano al Petrarca che fosse la fortuna ; e rispondendo
al primo, il Petrarca si doleva dei moltissims che a quei
tempi credevano in lei, e come dea la ponevano in cielo,
e il favore di lei mettevano sopra, non pure alla virth,
ma allo stesso ajuto divino, e .volevano piuttosto essere
amici suoi che di Dio. E questa fortuna si vede assai volte
figurata in libri del medio evo, quando d’'una e quando
d’altra maniera, ma pilt spesso in forma di una ruota
simbolica, che mossa da virthu fatale, girando senza posa,
muta e rimuta con eterna vicenda, irresistibilmente, le
sorti di quaggil:

Est rota fortunae variabilis ut rota lunae:

Crescit, decrescit, in eodem sistere nescit .

E cid che della fortuna, s’ha pure a dir del destino. Dante.
ora fa del volere divino e del fato una sola e medesima
cosa, ora sembra che, almeno fantasticamente, li distingua,
e distingua pure il fato dalla fortuna.

Alto fato di Dio sarebbe rotto
Se Lete si passasse e tal vivanda
Fosse gustata senza alcuno scotto,

dice Beatrice 13 nel Paradiso terrestre 6. Ma prima di lei
Virgilio aveva detto, distinguendo 1'uno dall’altro :

Senza voler divino e fato destro’.

Vedendoselo capitare innanzi, laggili in Inferno, Brunetto
Latini chiede a Dante :

qual fortuna o destino
Anzi I'ultimo di quaggin ti mena??
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E lo stesso Dante che percuote col pié nel viso Bocca
degli Abati, non sa

Se voler fu, o destino, o fortuna °.
Ai grandi d'Italia il Petrarca gridava:

Qual colpa, qual giudicio, o qual destino
Fastidire il vicino

Povero; e le fortune afflitte e sparte
Perseguire?

Agl'influssi degli astri si dava assai pid forza che i
teologi non volessero. Essi reggevano la vita di ciascun
uomo, la prestabilivano immutabilmente, e ne svelavano
il corso sin dalla nascita. Nei lirici nostri delle origini
sono frequenti gli accenni all'irresistibile potere degli
astri, e per bocca di Marco Lombardo Dante biasima la
opinion comune che al loro influsso appunto assoggettava
tutte le cose di quaggiii:

Voi, che vivete, ogni cagion recate
Pur suso al cielo, si come se tutto
Movesse seco di necessitate 1°.

Ma Cino da Pistoja prega Cecco d’Ascoli di scrutare nei
cieli quali stelle sieno a lui, Cino, favorevoli, e quali
contrarie, soggiungendo :

E so da tal giudizio non s’appella.

E Cecco d’Ascoli, il quale mostra, come piui tardi fa pure
Gerolamo Cardano, che la vita dello stesso Cristo fu sog-
getta al corso degli astri, &, per questo e per altro, ac-
cusato di eresia, condannato, bruciato vivo!l, Il Petrarca,
pur cosi avverso a tali credenze, dice in un verso:

Sua ventura ha ciascun dal di che nasce.
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bene lo scopo, e che la favola da lui narrata, assai pil
che alla malvagitd di Giuda, fa pensare all’occulto destino
da cui questo & tratto a compier misfatti ch’egli propria-
mente non volle, e la cui mostruositid non conosce se non
dopo averli compiuti. I1 parricidio e l'incesto non sono
propriamente deiitti suoi, ma del destino, del fatum in-
victum, che cid che vuole opera, e cosi saranno gli altri
delitti che lo sciagurato commettera, e che avranno per
ultima, inevitabile conseguenza la ruina e la dispersione
del popolo d’Israele, annunziata dal sogno fatidico. Un
certo concetto e spirito di fatalith appajono del resto in
un’altra leggenda, che anch’essa si lega al nome di Giuda,
la leggenda dei trenta denari, prezzo del tradimento, nar-
rata da parecchi nel medio evo, e, fra gli altri, da Go-
tofredo da Viterbo, che certamente, per altro, non fu il
primo a nparrarla!®. 1 trenta denari furono coniati da
Nino, re degli Assiri, con la propria effigie, e, diranno
alcuni, con 1'oro che Adamo portd seco, uscendo dal Pa-
radiso terrestre 20, Abramo li portd con sé nella Terra di
Canaan, e con essi fu comperato dagli Ismaeliti Giuseppe,
il figliuol di Gtiacobbe. Passarono dopo per molte mani;
furono nei tesori di Faraone, di Salomone, di Nabucco-
donosorre, sempre insieme raccolti. I magi ne fecero offerta
al bambino Gesu. Da ultimo, per ordine dello stesso Gesi,
furono donati al tesoro del Tempio di Gerusalemme, d’onde
passarono nelle mani di Giuda, e poi in quelle dei militi
che furono posti a guardia del sepolcro. In un poema
tedesco del XII secolo si dice che la Vergine Maria mandd
dal cielo trenta monete al re Orendel, perché potesse com-
perar con quelle la veste di Cristo, e il poeta avverte
espressamente che per altrettante fu venduto Cristo da
Giuda 21. Ecco dei denari predestinati, com’® predestinato
il legno della croce nella leggenda famosa di questo nome.
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III.

Piu strano parrd vedere il fato introdursi nelle storie
dei santi, ed esser causa precipua dei casi che vi si nar-
rano. Non altrimenti segue nella storia di quel San Gin-
liano, che, sotto nome di Ospedaliere, ebbe culto celebre
nel medio evo, e fu il natural protettore dei viandanti e
di quanti abbisognavano d’albergo e di ristoro. La sua
leggenda, che fu diffusissima per I'Europa, diede argo-
mento, tra l'altro, a una gustosa e nota novella del Boc-
caccio e a un dramma di Lope de Vega 22. Vincenzo Bel-
lovacense e Giacomo da Voragine la narrano press’a poco
allo stesso modo 28.

Giuliano, di nobile famiglia, inseguiva un giorno, es-
sendo giovine, un cervo alla caccia. A un tratto il cervo
si volta, e facendo intendere umano linguaggio, gli dice:
Osi tu d’inseguirmi, tu che ucciderai tuo padre e tua
madre ? Inorridito di tale annunzio, il giovine diserta la
casa, abbandona la patria, e fugge in remoto paese, ove
diportandosi assai valorosamente in guerra ed in pace,
entra in grazia del principe, che lo fa cavaliere, e gli da
in moglie una vedova nobile e in dote un castello. Intanto
i genitori di Giuliano, non si potendo dar pace della per-
dita del figlinolo, andavano pellegrinando, chiedendo di
Iui in ogni luogo, e tanto andarono che giunsero a quello
stesso castello ov'egli faceva con la moglie dimora. Quel
giorno appunto Giuliano s'era per poco assentato. La
donna, riconosciuti, discorrendo, i genitori di suo marito,
li accoglie benevolmente, e 1i fa coricare entrambi nel
letto conjugale, adagiandosi ella in altro letto. Ecco la
mattina seguente torna Giuliano, mentre la moglie sua
er'ita in chiesa, ed entrato in camera, veduti i due ad-
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nato al fine, e privo di ogni ragionevole relazione con
esso. In fatti, Giuliano & buono sin da principio, e non
s'intende che bisogno ci sia di trarlo con si violento modo
all’ascetismo, e sopratutto poi non s’intende che bisogno
ci sia di farlo avvertito del parricidio ch’egli dovra mal
suo grado commettere. Cosi non si comporta la divina
provvidenza ; ma cosi si comporta per lo appunto il fato.
Lo stesso Giuliano sente e mostra di sentire che il ter-
ribile decreto viene, non gid da Dio, ma da un’altra po-
testa. Dio si lascia piegare e muta i suoi decreti: egli
non & sordo alla preghiera, alla voce di chi implora per-
dono, o soccorso ;

Regnum coelorum violenza pate
Da caldo amore e da viva speranza,
Che vince la divina volontate,

dice Dante 26, Ma il fato non si piega e non si muta.
Giuliano, udito il formidabile annunzio, non ricorre a Dio,
non prega, non si umilia; ma fugge, tratto dall’unica e,
starei per dire, istintiva speranza di nascondersi, di far
perdere al destino la traccia di s¢, di fargli scambiar la
via, come usa la belva inseguita dai cani. Ma nemmeno
questo avvedimento gli riesce; anzi in grazia di esso la
predizione si compie: truce ironia, che fa piui oltraggioso
I’evento, mesce alla tragedia lo scherno.

Molto simile alla leggenda di san Giuliano & la leg-
genda di sant’Ursio, venerato pill particolarmente nella
diocesi di Vicenza ; né so quale delle due possa aver ser-
vito di modello all’altra, se pur non nacquero entrambe
spontaneamente. Ursio, nato in Francia di nobili genitori,
era ancora lattante, quando un pellegrino annunzid alla
madre che il figliuol di lei sarebbe un di parricida. Pas-
sano gli anni, e Ursio cresce in corte dell'imperatore, va-
lente della persona, esperto mell’armi. Dalla madre, che
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non pud guardarlo senza piangere, viene a conoscere il
terribile vaticinio, ed egli, senza frappor dimora, lascia
la patria e se ne va con un suo compagno in Dalinazia.
Quivi uccide molti pagani, converte il re loro alla fede
di Cristo, ne sposa la figliuola, e sale poi, morto il suo-
cero, sul trono. Il padre del giovine, avuta notizia di
questi casi, muove per venirlo a trovare, e capita al reale
palazzo giusto in tempo che il figliuolo era ito a cacciare.
Si fa cid nondimeno riconoscere dalla nuora, la quale lo
accoglie in quel medesimo letto in cui ella riposa con un
suo fanciulletto. 11 demonio, sotto sembianza di un came-
riere, fa credere a Ursio che la moglie gli manchi di
fede. Ursio accorre, e, ingannato dalle apparenze, uccide
il padre, la moglie, il figlinolo. Segue la scoperta della
verita, l'orrore del misfatto commesso, la penitenza 2.

In altri racconti non solo il destino non & nominato,
ma non & nemmen fatto cenno di casi preordinati che si
debbano compiere: e pure si sente che quei casi seguono,
nella mente di chi li narra, per una forza irresistibile,
che non & la divina provvidenza, non &, il piti delle volte,
il demonio, e tanto meno poi Ja umana volontd. Anch’essi
sono, e cid va notato, leggende di santi.

Cominciamo da quella di sant’'Albano 2. Un possente
imperatore del Settentrione ama di amore incestuoso la
propria figliuola, e la rende madre di un bambino, ch’egli
vorrebbe tor di mezzo facendolo uccidere, ma che, per
intercessione della madre, & mandato in Ungheria e quivi
esposto sulla pubblica strada. Un pallio prezioso, una
borsa con entro un anello e non poche monete d’oro,
danno indizio della origine illustre del bambino, che,
raccolto, & portato al re. Questi, non avendo figliuoli, lo
riceve assai lietamente, come un beneficio del cielo, e
accordatosi con la moglie, questa simula gravidanza e
parto, di maniera che da tutto il popolo si crede il bam-
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impreca al demonio, cui imputa 1'accaduto, e d’accordo
con la madre, risolve di cancellare con asprissima peni-
tenza la colpa. Un pescatore, cui egli ha fatto noto il suo
divisamento, lo conduce in cima a uno scoglio in mezzo
al mare, lo avvince di ceppi, getta la chiave dei ceppi
in acqua, e lo abbandona senza pil curarsi di lui. Pas-
sano diciasette anni. In Roma muore il pontefice, ¢ un
angelo, messo dal cielo, indica nuovo pontefice ai Romani
il penitente, senza per altro far noto il luogo di sua pe-
nitenza. Muovono ambasciatori in traccia dell’eletto di
Dio, e cipitano alla capanna del pescatore, il quale nel
ventre di un grosso pesce, che dee servir loro di cena,
trova la chiave gettata diciasette anni innanzi nel mare.
Gregorio diventa papa, e la madre di lui, che il tutto
ignora, si reca a Roma per confessargli i suoi peccati.
Madre e figlio si riconoscono. Quella entra, per esorta-
zione di questo, in un chiostro, ed entrambi finiscono
santamente la vita 50,

A noi ora non importa sapere chi sia stato, nel pen-
siero del primo narratore quel Gregorio papa ; se Gregorio
Magno, o Gregorio V, o Gregorio VII, o altro meno il-
lustre. Le opinioni sono su di questo punto discordi, e
I'una non ha nella storia piit fondamento dell’altra. Non
cercheremo nemmeno se la leggenda di san Gregorio, e
quella di sant’Albano, e alcun’altra simile, abbiano, o non
abbiano, col mito di Edipo, relazione diretta o indiretta,
prossima o remota, se ne sieno in qualche modo una de-
rivazione o un riflesso, perché anche intorno a cid dissen-
tono i critici, e a noi non importa, pel proposito nostro,
confrontarne e discuterne i pareril. Ma bene c'importa
sapere quale sia il concetto che in esse s’accoglie. Secondo
il Comparetti, quel concetto sarebbe che non vi & cosi
grave e mostruoso peccato che non possa con opportuna
penitenza e per i meriti di Cristo ricomperarsi32. Non
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v'e dubbio che pilt ragioni favoriscono tale opinione. La
dottrina e il sentimento cristiano conferirono alla peni-
tenza valor grandissimo, non inferiore a quello che in
India le fu attribuito dagli adoratori di Brama e dai
seguaci del Budda. Albano e Gregorio compiono aspris-
sime penitenze, e diventano santi e s’acquistano il regno
dei cieli. Cio si pud dire anche di Giuliano e di Ursio.
Nei Gesta Romanorum, la leggenda di san Giuliano reca
in fronte la seguente intitolazione : Quod omne peccatum,
quamyis predestinatorie gravissimum, nisi desperationis
baratro subjaceat, sit remissibile *: parole che appunto
richiamano I'attenzione sulla gran virth della penitenza.
Ma non & perd men vero che a provare quella virti, e
a persuadere altrui di farne esperimento, avrebbero gio-
vato assai meglio storie ed esempii di uomini veramente
malvagi, i quali avessero con acconcia penitenza ottenuto
il perdono di peccati volontariamente commessi. E di tali
slorie ed esempii v'era dovizia, nonchd altrove, nei leg-
gendarii dei santi, ov'® memoria di omicidi, di predoni,
di prostitute e di molt’altri malvagi dell'uno e dell’altro
sesso, i quali ravvedutisi in tempo, e fatta debita ammenda
dei loro peccati si riconciliarono con Dio e andarono a
gloria eterna. In un vecchio racconto islandese si narra
di un padre e di una figliuola, che peccarono insieme, e
generarono tre figlivoli, i quali, nati appena, furono uc-
cisi dalla madre. La madre di costei, e moglie del padre
incestuoso, avendo scoperta la tresca, & uccisa dalla fi-
gliuola, che poi uccide anche il padre, quando questi,
pentito, le annunzia di volersi separare da lei e andare
in pellegrinaggio in Terra Santa. Compiuto questo nuovo
misfatto, la scelerata femmina toglie 1'oro paterno, e va
in altra cittd, e qui mena vita dissolutissima e vitupe-
rosa. Ma un giorno entra in una chiesa, ove predicava
un santo vescovo, e colta da amarissimo pentimento, e
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dall’angoscia della contrizione, muore dopo essersi confes-
sata, ma prima d’'avere ottenuta 1’assoluzione. Una voce
dal cielo annunzia ch’ella & salva e fatta compagna di
Cristo 3¢.

In questo, e in altri racconti simili, & veramente di-
mostrata, con le giustificazioni opportune, la virtu della
penitenza, ma non nelle storie di Gregorio, di Albano, di
Ursio e di Giuliano, i quali non vogliono nessuno dei
misfatti che commettono, e percid non somo malvagi, ma
sciagarati, e non dovrebbero aver bisogno di penitenza,
ma di soccorso. Certo, tra i fatti narrati in esse, non pud
essere quella logica consecuzione, e quella giustificazione
reciproca che non era nemmeno fra i pensieri, i sentimenti
e le credenze degli autori loro; ma non & men vero che
il concetto il quale sembra se ne sprigioni con piu1 vigore
e il concetto di una forza occulta che trae gli avvenimenti
e le fortune in modo disforme da ogni avvedimento umano,
0, a dirittura, in contrario di ogni umano avvedimento; il
concetto stesso del fato, che nella leggenda di san Gre-
gorio appena si occulta dietro il supposto di un’azione
diabolica. Giuliano, Ursio, Albano, Gregorio, peccano senza
sapere e senza volere, e se non facessero penilenza sareb-
bero irremissibilmente dannati. Non & questa fatalita bella
e buona? Essi, come Edipo, purgano in s& la colpa del
fato, e la provvidenza nei casi loro non interviene se non
forse per volgere da ultimo a fine buono la lunga sequela
dei mali, o, piuttosto, per trarre dal male il bene.

Iv.

11 fato si mostra in piu diversi modi, e talvolta anche
pit aperto, in altre leggende, varie di eta, di origine, di
carattere.
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e si ritrae a vita solitaria, mutando la corona del prin-
cipe nell’aureola del santo.

11 tema del parricidio predestinato, che abbiam veduto
porgere argomento a leggende di santi, appare anche iu
parecchie storie profane. Secondo un’antica tradizione, ri-
ferita la prima volta, verso la fine del secolo X, nella
cronica che va sotto il nome di Nennio, e ripetuta poi
da parecchi, tra gli altri dal poeta normanno Wace nel
XII, Bruto, figliuolo di Silvio e nipote di Enea, Bruto,
che diede il nome alla Brettagna, uccise involontariamente
la madre ed il padre, secondo era stato predetto dagl’in-
dovini %. In un poema latino, attribuito a Ildeberto di
Lavardin, gia citato, 0 a Bernardo di Chartres (XII se-
colo), si narra di due sposi di Roma, i quali si strugge-
vano d’aver figliuoli, e a’ quali fu predetto che il figlinolo
nato da loro ucciderebbe, per decreto del destino, il padre 37
In un racconto olandese d'incerta et si legge di uno sco-
nosciuto eroe, Seghelino di Gerusalemme, che esposto ap-
pena nato, & raccolto e allevato da un pescatore, compie,
giovanissimo ancora, molte mirabili imprese, sposa la figlia
di Costantino Magno, trova insieme con lei la croce, di-
venta imperatore, uccide imprudentemente il padre e la
madre, si fa eremita, e, come san Gregorio, finisce papa
sotto il nome di Benedetto I 3.

Ma non sempre il fanciullo fatale, che campeggia in
tutti questi racconti, uccide entrambi i genitori, o I'uno
o l'altro di essi. Talvolta, conformemente a una predizione
fatta, egli acquista alcuna gran dignita, per modo che i
genitori diventano suoi soggetti e gli si debbono umiliare
dinanzi; oppure uccide il padre adottivo, ovvero anche
compie certa azione, o sale a certo grado, a dispetto di
tutti i provvedimenti presi in contrario. Parecchi di tali
racconti si leggono nelle varie redazioni del Libro dei
Sette Sawii, o in altre cosi fatte raccolte, venuteci origi-
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nariamente dall’Oriente *®. Uno speciale ricordo merita a
questo punto una curiosa favola, che di Costanzo, padre
di Costantino, si legge in un racconto francese del se-
colo XIII#0. Un imperatore di Bizanzio, a nome Muse-
lino, vagando una notte con alcuni suoi cavalieri per la
cittd, s'imbatte in un uomo, il quale, pregando ad alta
voce, chiede a Dio alternatamente due grazie, 1'una al-
I'altra contraria: la prima che gli faccia sgravare felice-
mente la moglie soprappresa dalle doglie del parto; la
seconda, che non permetta a costei di partorire. Stupito,
I'inperatore interroga lo scounosciuto, il quale risponde la
contraddittoria preghiera essergli suggerita dalla scienza
di astrologia, che egli appieno intende, e che gli mostra
quali sieno i buoni e i maligni influssi degli astri, e
quale il punto del tempo propizio o infausto al nascere.
Soggiunge poscia d’avere ottenuto che il suo figliuolo
- nasca in punto felicissimo. e che perd questi sposerd la
figlia dell'imperatore, e all'imperatore succederd nel do-
minio. Sdegnato e turbato di tale annunzio, Muselino si
parte; poi manda un suo cavaliere a involare il hambino.
Avutolo tra mani, gli fende il ventre, dallo stomaco al-
V'ombelico, e s’accinge a strappargli anche il cuore, ma,
ad istanza del cavaliere, nol fa, e ordina che cosi mezzo
morto sia gettato nel mare. Il cavaliere, cui non regge
I'animo di eseguire il crudele comando, depone il bam-
bino davanti alla porta di un monastero. 1 frati lo rac-
colgono, lo fanno curare, e in ricordo di quanto loro costd
I'opera dei medici, gli pongono nome Costante. I1 fan-
ciullo cresce e da assai buona speranza di sé. L’impera-
tore, che per caso viene a conoscerlo e a sapere chi egli
sia, risolve novamente di farlo morire, e dovendo muovere
contro a’ nemici, consegna al giovinetto una lettera da
recapitare al governatore di Bizanzio, lettera che contiene
una sentenza di morte. Prima di recapitarla, Costante o
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& il marito che cosi cede o vende la moglie; tal altra,
ceduto e cedente, venduto e venditore, sono affatto estranei
I'ano all’altro #. Nella novella popolare italiana di Liom-
bruno, che appare in istampa gid nel secolo XV, & un
pescatore, che per assicurarsi buona pesca, cede il figliuolo
al demonio. Chi si trovava in tal condizione era irremis-
sibilmente perduto, se una fortissima volonta, o il cielo,
non l'ajutavano. Fra Filippo da Siena, gia ricordato, narra
la storia di due genitori, che avendo un loro figlinolo ma-
lato, e non potendo ottenere da Dio che il guarisse, ri-
corsero a una incantatrice, la quale, in loro nome, l'of-
ferse al diavolo. 11 fanciullo da prima sembrd guarire;
ma in capo di tre mesi mori, e sotterrato tre volte, fu
tre volte rigettato dalla terra benedetta del cimitero, che
mal volentieri accoglie i dannati. Da ultimo se ne tro-
varono le membra lacerate e sparse per un bosco attiguo
alla chiesa 5. Pil ancora pesava la diabolica fatalita su
quelli ch’erano veri e proprii figli del demonio; ma nem-
meno ad essi era chiusa ogni via di salute; e se Ezzelino
da Romano fu dannato, Merlino e Roberto il Diavolo riu-
seirono a riscattarsi.

Gli uomini del medio evo credettero alla -libertd del-
I'umano volere; ma le azioni umane ed i casi assogget-
tarono a influssi, a necessitd molteplici. La terra, luogo
per essi di passaggio e di prova, luogo ancora di puni-
zione, perché vi espiavano l'antico peccato ereditario, on-
d’erano macchiati gid prima di nascere, cinta e chiusa
tutta intorno dai nove cieli di Tolomeo, 1i faceva inevi-
tabilmente sottoposti a tutti gli influssi che del continuo
piovevano dagli astri. E altri influssi salivano pur del
continuo dal grembo di essa, ov’era il regno di Satana e
degli spiriti suoi, di guisa che I'nomo era preso in mezzo
e premuto, tra il cielo e l'inferno, da un doppio sistema
di forze. Cera poi la provvidenza divina, imperscrutabile
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ne’ suoi fini e nelle sue vie, che soprastava a quelle forze,
ma lasciava pur luogo ed azione ad altre potenze, oscure
e mal definite, al caso, alla fortuna, al destino. Gli uomini
di quella etd credettero nel destino, senza troppo discu-
tere se e come il potessero fare, e di tale loro credenza
porgono documento, oltre alle leggende e ai racconti che
abbiamo veduti, innumerevoli novelle popolari, che da
quella etd vennero sino a noi, e sono tuttora vive nei
parlari d’Europa.
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Italie awr temps barbares, Oeuvres, Parigi, 1855-9, vol. 1I,
pp- 377 sgg.. e di su un codice del secolo XIII dal Duv Mgrix,
Poésies inédites du moyen-dye, Parigi. 1854, pp. 310 sgg. Lo ri-
pubblico da ultimo il Duemsver. Zeitschrift fiir deutsches Alter-
thum, n. s., vol. VIl. 1876, pp. 89 sgg.

15 Vedi Cosstans. La légende d' Oedipe étudiée dans Vantiquité,
aw moyen-iye et dans les temps modernes, en particulier dans le
Roman de Thebes, texte francais du XII¢ siécle, Parigi, 1881.

18 Vedi Rasxa. Il Cantare dei Cantari e il Serventese del
Maestro di tutte UArti, Zeitschrift fir romanische Philologie,
vol. II, 1878, pp. 245-6, 429.

17 Un racconto albanese., con la sua versione tedesca, diede
J. G. vox Hanx. Albanesische Studien, Jena, 1854, fasc. II,
pp. 167-8; Griechische und albanesische Mirchen, Lipsia, 1864,
vol. I, Introduzione. pp. 49-50; vol. 1I, pp. 114, 310. Il Camarpa
lo inseri, tradotto in italiano, nella sua Appendice al Saggio di
grammatologia comparata nella lingua albunese, Siena, 1866,
pp. 20-3. Un racconto finnico riferi il Grarsse, Marchenwelt,
Lipsia, 1868, p. 208. Per racconti slavi vedi Novakovié, Die
Oedipussage in der siidslavischen Volksdichtung, Archiv fir sla-
vische Philologie, vol. XI, 1888, pp. 321-6. Cf. Comparerr1, Edipo
e la mitoloyia comparata, Pisa, 1867, p. 83; D'Anconas, La leg-
genda di Vergogna ecc., Scelta di curiositd letterarie, disp. XCIX,
Bologna, 1869. p. 106. Il Comparetti, i1 D’Ancona, il Constans,
riconoscono nella leggenda di Giuda il mito di Edipo; cosi
pure il Creizexacn, Judas Ischarioth in Legende und Sage des
Mittelalters, Beitrige zur Geschichte der deutschen Sprache und
Literatur, vol. 1I, 1875, p. 201; G. Paris, La lttérature fran-
caise aw moyen-dge. 2* ediz., Parigi, 1890, p. 203.- I Crorevivs
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aveva lasciata la cosa in dubbio, Geschichte der deutschen Poesie
nach thren antiken Elementen, Lipsia, 1854-6, vol. I, p. 169.

8 Legenda aurea, cap. XLV, De sancto Mathia apostolo, ediz.
(iraesse, Dresda e Lipsia, 1846, pp. 184-5.

19 Pantheon, part. XIV, Pistorivs-Struvius, Scriptores rerum
germanicarum, t. T1, pp. 243-4, e in Du MeriL, Poésies populaires
latines du moyen-ige, Parigi, 1847. pp. 321 sgg. In italiano si
ha la leggenda nel Fiore della Bibbia e in un codice della Bi-
blioteca Nazionale di Napoli: v. MioLa, Le scritture in volgare
dei primi tre secoli della lingua ricercate nei codici della Biblio-
teca Nazionale di Napoli, nel Propugnatore, t. XV (1882). parte 1%,
p. 168.

20 Vedi in questo volume a pp. 39 e 61.

U Der ungeniihte Rock oder Kioniy Orendel, wie er den grauen
Rock gen Trier brachte. Gedicht des zwolften Jahrhunderts tiber-
setzt von KarL Simrock, Stoccarda e Tubinga. 1845, p. 32.

2 Vedi nel volume seguente lo scritto intitolato Sun Giuliano
nel Decamerone ¢ altrove.

3 Vinceszo Berrovacessk, Speculwm historiale, 1. IX, c. 115;
(i13coM0 pA Voracing, Legenda aurea, ediz. cit., c. XXX, pp. 142-3.
Una versione spagnuola della leggenda offre. sotto il titolo di
Carlos y Lucinda, un particolare degno di nota. Carlo, il padre
di Giuliano, ebbe questo figliuolo da una giovinetta a nome
Lucinda, che egli rapi da un convento in Ispagna e condusse
in Napoli: Durax, Romancero general, Madrid, 1849-51, vol.II,
pp. 332 sgg. Un testo italiano della leggenda si ha nel Pro-
pugnatore, anno V (1872), parte 1%, pp. 246 sgg.

% Un racconto notabilmente diverso da questo ebbe pur corso:
vedilo succintamente riferito negli Acta Sanctorwum, t. 1 di
maggio. ediz. di Venezia, 1737, p. 227. Non so se sia quello
stesso che si legge nella collezione del Burrer, Lives of the
fathers, martyrs and other principal saints, pit volte stampato,
na che a me non fu dato vedere.

% Un testo latino ne diede il Du Miriw, Kfudes sur quelques
points d’archéologie et d’histoire littéraire, Parigi e Lipsia, 1862,
pp. 496 sgg. Vedi intorno alla leggenda G. Paris, La poésie au
moyen-ige, 2* ediz.. Parigi, 1887, p. 151 sgg.
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% Parad., XX. 94-6.

¥ Acta Sanctorum, t. cit., pp. 226-7.

* Altrimenti Albino. Vedi Grerru, Spicilegium vaticanum,
Frauenfeld, 1838, p. 159; Scuroepkr, Sanct Brandan, Er-
langen, 1871, p. XV, n. 24, p. 102, n. al v. 888.

® Acta Sanctorum, t. IV di giugno, ediz. di Venezia, 1743,
pp. 94-5; Haver. Vita Sancti Albani martyris, in Monatsberichten
der k. Preuss. Akad. der Wissensch. zu Berlin, anno 1860,
p- 241 sgg. Questa leggenda porge pure argomento a una
poesia basso-renana del secolo XII, della quale rimangono solo
alcuni frammenti, e si ritrova fra i racconti dei Gesta Roma-
norum, ediz. Oesterley, Berlino, 1872, n. 244, pp. 641-6. Non
dev'essere confuso col nostro un altro Sant’Albano, che pecca
con la figlia di un re, poi la uccide, e finisce con ottener per-
dono delle sue colpe e rientrare in grazia di Dio. Vedi D’Ax-
coNA, La leggenda di Sant’ Albano, prosa inedita del secolo XIV,
e la storia di San Giovanni Boccadoro secondo due antiche lezioni
in ottara rima, Sc. di cur. lett., disp. LVII, Bologna, 1865.

¥ Vie du Pape Grégoire le Grand, légende francaise publiée
pour la premiére fois par Victor Luzarche, Tours, 1857. La leg-
genda sembra nascere in Francia, ove appar gia costituita verso
la fine del secolo XI: sarebbe inutile registrare qui le numerose
versioni che di essa si hanno in altre lingue.

3 Intorno alla leggenda, e ai dubbii e alle questioni cui diede
e da luogo. vedi: Grerry, Op. cit., pp. 187 sgg.; Lirrek, Légende
sur le Pape Grégoire le Grand, in Histoire de la langue fran-
caise, 6* ediz.. 1873, vol. II, pp. 170 sgg.; ComparerrI, Op. cit.
pp. 89 sgg.; D'Axco~a, Op. cit., Introduzione; Consrans, Op. cit.,
pp. 111-30; Lirporp, Ueber die Quelle des Gregorius Hartmanns
von Aue, Lipsia. 1869, pp. 55 sgg.; KoenLkr, Zur Legende von .
Gregorius auf der Steine, in Germania, anno 1870, pp. 288-91;
Bievixa. Ein Beitrag zur Ueberlieferung der Gregorlegende, Ber-
lino. 1874; Korvnixg. Ueber die englische Version der Gregorius-
sage in ihrem Verhdltniss zum franzosischen Gedichte und zu
Hartmanns Bearbeitung. in Beitrdge zur vergleichenden Geschichte
der romantischen Poesie und Prosa des Mittealters, Breslavia.
1876, pp. 42-79; Diepericus, Russische Vervandte der Legende
ron Gregor auf dem Steine und der Sage ron Judas Ischarioth,
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in Russische Revue, vol. IX, pag. 119-46; Seevisca, Die Gre-
goriuslegende, in Zeitschrift filr deutsche Philologie, vol. XIX (1887),
p. 385 sgg.

3 Op. cit., p. 87.

3 Ediz. cit., cap. 18.

3 JIslendzk Aeventyri, Isliindische Legyenden, Novellen wund
Mérchen herausgegeben von Hueo Gerine, Halle a. S., 1882-4,
vol. II, pp. 105-7.

% Dei molti scritti che si potrebbero citare intorno alla leg-
genda di Barlaam e Giosafat, mi basterd di ricordare i seguenti:
Liesrecur, Die Quellen des Barlaam und Josaphat, in Jahrbuch
fiir romanische und englische Litteratur, vol. 1I, pp. 814 sgg.,
riprodotto nel volume Zur Volkskunde , Heilbronn, 1879,
pp- 441 sgg.; CosquiN, La légende des saints Barlaam et Josa-
phat, son origine, Revue des questions historiques, 1880 ; Braunuorz,
Die erste michtchristliche Parabel des Barlaam und Josaphat, thre
Herkunft und Verbreitung, Halle, 1884; Zorensera, Notice sur
le livre de Barlaam et Joasaph, etc., in Notices et extraits des
manuscrits de la Bibliothéque Nationale, t. XXVIII, parte 1, 1886.
In Italia la leggenda ebbe pil redazioni diverse, e diede anche
argomento a una sacra rappresentazione.

% Vedi la cronica di Nexnio nel primo volume dei Monumenta
historica britannica, Londra, 1848. Wacgk, Le roman de Brut,
publié par Le Roux de Lincy, Rouen, 1836-8, vol. I, vv. 118-48,
pp. 7-9.

3 Sotto il titolo di Mathematicus, il poema fu pubblicato dal
Beaugendre fra le opere d'Iupeserto p1 Lavarpin, Parigi, 1708,
coll. 1295 sgg. Vedi in proposito Haurkan, Notice sur un ma-
nuscrit de la Reine Christine & la Bibliothéque du Vatican, in
Notices et extraits des manuscrits de la Bibliothéque Nationale,
t. XXIX, parte 2%, pp. 841-17.

3 HorrMaNN voN FarrersveseN, Horae Belgicae, Vratislavia,
1830-8, parte 1%, p. 69; Seghelijn van Jherusalem naar het Ber-
lijnsche en den ouden druk uitgeg. door J. Verpan, Leida, 1878,

#® Nel dramma olandese d'Esmoreit, composto verso il mezzo
del secolo XIV, & un fanciullo, che, per decreto del destino,
deve uccidere il padre adottivo. Il dramma si scosta dalla no-
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vella onde attinge e la profezia non si avvera. Horrmasn von
FaLLersvenen, Op. cit., parte 6% pp. 3 sgg.; JoNckBLoET, Ge-
schichte der niederlindischen Literatur (trad. dall’olandese), Lipsia,
1870-2, vol. I, pp. 306-7.

Y Contes dou roi Coustant I’Empereur, nelle Nouvelles fran-
coises en prose du XIII¢ siécle, pubblicate dal Moland e dal
D'Héricault, Parigi, 1856. Un racconto in versi, alquanto dis-
simile da questo in prosa. pubblicd il WesseLorsky, Le dit de
Vempereur Coustant, nella Romania, vol. VI (1877), pp. 161 sgg.

" Pantheon, partic. XXIII, ediz. cit., pp. 338 sgg., e in Pertz,
Seriptores rerum germanicarum, t. XXII, p. 243 sgg. Gotofredo
racconta questa storia in prosa e in verso, e molto pit lunga-
mente in verso che in prosa. Essa si legge in molti altri cro-
nisti, e nei Gesta Romanorum, ediz. cit., num. 20, pp. 815-6, e
nella Legenda aurea, ediz. cit., cap. CLXXXI, pp. 840-1. Dei
cronisti italiani la riferiscono, o l'accennano, oltre 1'anonimo
autore della Cronica degli imperatori romani, Sc. di cur. lett.,
disp. CLVIII, Bologna, 1878, pp. 149 sgg., anche RiconaLpo pa
Feruara, Historia imperialis, ap. Muratori, Scriptores rerum
italicarum, t. 1X, col. 120; Garvano Fiamma, Manipulus florum,
ap. MuraTtoni, SS., t. XI, col. 616; Grovanst ViLrani, Istorse
fiorentine, 1. IV, cap. 14. Vedi pure Massmann, Kaiserchronik,
Quedlimburgo e Lipsia, 1849-54, vol. III, pp. 1095-6.

" Gesta Romanorum, das ist der Roemer tat herausgegeben von
Adelbert Keller, Quedlimburgo e Lipsia, 1841, pp. 59 sgg.

¥ Chronicon, cap. L, ap. Murarori, SS., t. IX, col. 670.

* Vedi, per alcuni esempii, Vincenzo BeLLovacexsse, Speculum
historiale, 1. VIII, cap. 115; Cesarro b1 Heisreracu, Dialogus
miraculorum, ediz. Strange, Colonia, 1851, dist. V, cap. 12;
Miracle de Uenfant donné aw diable, in Miracles de Nostre Dame
par personnages, publiés par G. Paris et U. Robert, Parigi,
1876 sgg., vol. 1, pp. 1 sgg.; Histoire littéraire de la France,
t. XXIII, p. 123.

¥ Op. cit., pp. 30-6.

FINE DEL VOLUME PRIMO.
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