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Vorwort.

Das vorliegende Buch, welchem demnéichst ein zweiter Band
.griechische und romische Agrarkulte aus nordeuropiischen Ueber-
lieferungen erlidutert* folgen wird, beginnt die Veriffentlichung
einer Reihe von Vorarbeiten, die sich dem Verfasser als erforder-
lich ergeben hatten, um zur Klarheit und Sicherheit iiber das
Fachwerk zu gelangen, in welches die einzelnen Stiicke der von
ihm unternommenen , Sammlung der Ackergebriuche einzuordnen
seien. Es ist hier der Versuch gemacht worden, die wichtigsten
Sagen, Frithlings- und Sommergebriuche, welche zu den Ernte-
gebriauchen in unverkennbarer Analogie stehen, einzig und allein
aus sich selbst heraus einer methodischen Untersuchung auf
ihren Inhalt und dessen Bedeutung zu unterwerfen, soweit es
der Hauptsache nach auf Grund des in der Literatur vorhande-
nen Materiales schon jetzt geschehen konnte. Doch sind an
vielen Orten bisher ungedruckte Ueberlieferungen eingestreut.
In griBerem Umfange ist dies bei Gelegenheit des Erntemai
geschehen: die rheinlidndischen Sitten und die zu Kuhns Auf-
zeichnungen hinzugekommenen westfilischen verdanke ich schrift-
lichen Mittheilungen, so auch alle iibrigen, dagegen sind die
N. 203 fi. verzeichneten franzisischen einer grioBeren Sammlung
entnommen. welche mir im Jahre 1870 persinlich aus der Unter-
haltung mit Kriegsgefangenen zu schipfen vergimunt war. Den
mannigfachen neuen Stotf, welchen ich in dem Abschunitte iiber
die schwedischen Waldgeister verwenden konnte, schulde ich



V1 Vorwort.

dem giitigen und liebreichen Entgegenkommen der Herren
. D. Hildebrand (Vater und Sohn) in Stockholm, Propst E. Rietz
in Tygelsjo bei Malmé (inzwischen verstorben), und Baron Djurklou
auf Sorby bei Orebro, welche bei meinem ersten Aufenthalt in
Schweden im Herbste 1867 mir die im Besitze des Reichsanti-
quarinms. des Schonischen Altertumsvereins und ihrer selbst
befindlichen handschriftlichen Aufzeichnungen von Volksiiber-
lieferungen mit auBerordentlicher Liberalitit zuginglich machten
und deren Benutzung erleichterten. Meinem verehrten Freunde
Professor H. WeiB, Custos des Kupferstichkabinets in Berlin, bin
ich fiir den Nachweis mehrerer der auf S. 339—340 erwéhnten
Kunstwerke. den Vorstinden und Beamten der koniglichen und
Universitiitsbibliothek zu Berlin fiir freundlichen, unermiidlichen
RBeistand verpflichtet. Vor allem aber fiihle ich mich gedrungen,
dem hohen Unterrichtsministerium meinen ehrerbietigsten Dank
fiir die fortgesetzte hochgeneigte Forderung und Unterstiitzung
meiner Bestrebungen auszusprechen. Eine eingehendere Erirte-
rung itber die Grundsiitze, das Riistzeug und die Methode, sowie
iiber die allgemeinen Ergebnisse meiner Arbeit wird den zweiten
Band einleiten, der durch treffende Belege die Wahrheit der
aufgestellten Sidtze zu bestirken Gelegenheit giebt. 1m ibrigen
bilden die in diesem Bande vereinigten Untersuchungen ein ab-
geschlossenes Ganzes fir sich. Mogen sie sich Freunde erwerben
und als ein nicht unbrauchbarer Beitrag zur Lisung der grofen
Aufgaben erfunden werden, welche der Kulturgeschichte heut-
zutage im Zusammenwirken der Wissenschaften zugefallen sind.

Danzig, den 13. October 1874.

Wilhelm Mannhardt.

(Nachwort zur zweiten Auflage: S. 646.)
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Grundanschauung. Aus der Beobachtung des Wachstums schloB der

Urmensch auf Wesensgleichheit zwischen sich und der Pflanze; er maB ihr
eine der seinigen ihnliche Seele bei. Auf dieser Grundvorstellung beruht
der Baumkultus nordeuropiischer Vilker S. 1—4.
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Erstes Kapitel.
Die Baumseele.

Gleichsetzung des Menschen und der Pflanze. Verschiedene Formen
dieses Glaubens 8. 5.

Mensch wund Baum, Gleichnifs im Hd il S.6.
Anthropogonischer Mythus von Askr und Embla S. 7.
Der Baum als Person behandelt S. 9.

Die Holundermutter, die Eschenfrau und ihre Sippe. Verehrung des
Baumgeistes, dem das Vermigen zu schaden beigemessen wird, durch
Opfer und Gebet S. 10. Vgl. 8. 615.

Niederlitauische Baumgeister. Verbot des Baumschilens; zwischen
Stamm und Rinde sitzende Geister schaden den Haustieren S. 12.

Baum, Menschenleib und Krankheitsdimonen. Die unter der Borke
weilenden Insekten mit den wurmgestaltigen Krankheitsgeistern (Elben,
hisen Dingern, Holdichen) identifiziert,! fiihren zu dem Volksglauben,
da der Baum Krankheiten entsenden oder entfernen (zuriickrufen)

1) Vgl. auch noch den franz. Aberglanhen: das Haar eines verwundeten

Menschen oder Tiers, unter die Rinde einer Zitterespe gesteckt, macht die
Wiirmer aus der Wunde herausfallen oder sterben.  Thiers bei Liebrecht,
Gervasins von Tilbury 8. 238, 227.



vIII

§ 8.

§9

§ 10.

§ 11.

§ 12.

§ 13.

§ 14

§ 14,

§14v.
§ 14e.
§144.

§ 15.
§ 16.
§ 17.

Inhalt.

konne S.12—16. Hieraus entspringende sympathetische Kuren, um
den Krankheitsgeist in den Baum oder Wald zuriickzubannen S. 16
—22. Sprofiform, Verpflickung der Maus in den Baum S.23. Hiebei
ist der Baum selbst mit dem Menschenleibe in Parallelismus gedacht
8. 25.

Strafe fir Baumschiler nach dem Grundsatz ,Auge um Auge, Zahn
um Zahn“ setzt den Glauben an Perstnlichkeit des Baumes voraus
8.26. Vgl. S.603. Historische Zeugnisse flir die Ausiibung des Brauchs
als religitse Handlung S. 28—31.

Miteinanderwuchs des Baumes und des Menschenleibes. Kranke mit
Leibesschéiden verkniipfen ihr Leben auf mystische Weise mit einem
Baume, indem sie durch einen Spalt desselben kriechen S. 32.

Verletzte Bdume bluten. Die Beseelung des Baumes gedeiht bis zur
Annahme menschlicher Kérperlichkeit unter der Rinde. Die magische
Wechselwirkung mit dem Menschen spricht sich in dem Glauben ans,
daB der Baumschiéidiger sich selbst die gleiche Wunde beibringe, wie
dem Baume S. 34—38.

Freibdume, die nicht gebauen werden durften, von einem Geiste be-
seelt 8. 38.

Baum zeitweilige Hiille einer abgeschiedenen Seele. Die Vorstellung
von der Baumseele kleidet sich auch in die Gestalt, daB Bi#ume aus
dem Leichnam Todter hervorsprieBen, oder daB die Seelen Verstorbener
im Baume verkdrpert sind oder im Baume Wohnung haben und zeit-
weilig auBerhalb desselben im Winde umfahren S. 39—44.

Baum, Aufenthalt des Hausgeistes, Abart der zuletzt genannten Vor-
stellung S. 44.

Bawm, Schutzgeist oder Sitz des Schutzgeistes. Der ideale Doppel-
ginger, der Genius einer Menschenseele oder der Seele eines ganzen
Geschlechtes, mit der Seele eines bestimmten Baumes identifiziert
S. 4.

Baum — Lebensbaum. Brautleute sehen das Abbild ihrer Person, ihres
Lebens in einem griinen Baume; ein solcher wird ihnen aufs oder vors
Haus gesetzt S. 45 —48.

Fortreisende verkniipfen thr Leben mit einem Baume S. 48—49.
Schicksals- und Geburtsbaum von Einzelnen und Familien S. 49- -H1.

Vdrdtrdd, der vom Schutzgeist bewohnte Schicksalsbaum hinter dem
Hofe in Schweden, Dénemark, den Alpen S.51—54.

Der Veltbaum Yggdrasill aus dem Vardtrid entstanden S. 354 - 58.
Erliuternde Begegnisse aus dem tiglichen Leben S. 58—59.

Botrd. Der Baum am Hause, beziehungsweise dessen WWurzel statt
des einen Schutzgeistes von vielen Hauskobolden, Elfen, Hollen u. s. w.
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bewohnt. Der altpreuBiische Puschkaitis S. 59—60. Baumzweige
nachts des Elfenkonigs Soldaten. [Das Gottergeschofl, ésa gescot, in
der Baum und Mensch gleichstellenden Sagenfamilie vom Axthieb
der wilden Jidger, Hexen u. 8. w. S. 66—67.] Estnische Sage vom
Baumelf als Beherrscher der Baumgeister S. 68. Baumelfen als Diebe
8. 68. Die Baumnymphe tritt, mit ihrem Leben an den Baum gekniipft,
aus demselben zeitweise heraus und lebt mit Menschen in Ehegemein-
schaft S. 69.

Chronologische Zeugnisse S. T0—171.

Zweites Kapitel.
Die Waldgeister und ihre Sippe.

Uebersicht. Aus der Mehrheit der Baumgeister entstehen als ihre
collectiven Repriisentanten die Waldgeister; freiwaltende Personlich-
keiten, deren Leben jedoch an das Schicksal der B#iume gebunden
ist, duBern sie ihr Dasein im Winde, erweitern sich zu Dimonen der
Vegetation. Baumménner im Havamadl S. 72.

Holz- und Moosfriiulein. Gestalt; geben Verbote aus dem Trieb der Selbst-
erhaltung S.74—76. Ihre Garnkniuel S. 76. Wirksamkeit im gesammten
Wachstum. Opfer fiir sie bei der Flachs-, Heu-, Korn-, Obsternte S. 76
—79. Verbindung mit Menschen. Hilfe bei der Erntearbeit. Haus-
segen S. 79—80. Entfernen als Wachstumsgeister Krankheit S. 81—82.
Fahren im Winde vom wilden Ji#ger verfolgt. Drei Kreuze in die
Biiume gehauen S. 82—86.

Wildleute in Bohmen S. 86.

4. Wildleute in Hessen, Rheinland, Baden S. 87—88.

(Sl

6.

Die Wildleute in Tirol, Fanggen. Riesige Waldgeister, an das Leben
des Waldes gekniipft, fahren im Wirbelwinde, werden Hausgeister.
Sage vom Tode der Hochrinde S. 88—92.

Wildleute in Graubiinden, Waldfinken, gehen in Zwerge 'sFenggen)
und Hauskobolde iiber 8.93-94 (Seitenstiick zur Polyphemsage S. 94
—95), hiiten die Kiithe in den Alpen, werden durch Wein beraunscht
und gefangen S. 96—99.

Wildlewte in Tirol. Selige Friulein in Tirol, Wilde Frauen in Salz-
burg, eine andere Form der Tiroler Waldgeister in Berg- und Feld-
geister iihergehend. Wohnen in Berggrotten. Gemsen ibr Getier.
Verlockender Gesang S. 102. Ihre Garnkniiuel und sonstigen Geschenke.
Dienen als Hausgeister. Ehe mit Menschen S. 104. Spuren ehemaliger
Geltung als Baumgeister S.104. Ihr Gatte der riesige wilde Mann,
der sie im Sturme verfolgt S.105. 106. Heilkundig 8. 106. Kinder-
raub. Lange Briiste S. 108.

Wildlewte.  Die rawhe Else der Wolfdietrichssage S. 108  110.
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. Wilde Leute. Norggen, d. h. zwerghafte Wildm#nnl, sagen die Witterung

voraus S. 110—112.

. Wilde Leute. Bilmon, Salvadegh, Salvanel in Wilschtirol; gente

salvatica um Mantua den Faunen #hnlich S. 112-114.

. Wilde Leute. Pilosus, Schrat, Schriitlein S. 114—115.

. Wildleute, Delle Vivane, Enguane in Wilschtirol S. 115.

. Wilde Leute der keltischen Sage S. 117.

. Dames vertes in Frankreich S. 117—120.

. Wildfrauen in Steiermark. Hohl wie ein Baumstamm S. 120.

. St. Walpurgis S. 121. .

. Weifse Weiber, Ellepiger, Meerfrauen in Niederdeutschland und Diine-

mark. Beziehungen zur Pflanzenwelt. Vom wilden Jiger gejagt.
Hohler Riicken S. 122—126.

. Die schwedischen Waldgeister. Skougman (Hulte) und Skogsnufva.

Wirbelwind ihr Element. Kuhschwanz, lange Briiste, hohler Riicken
S. 127—128. Lachen. Irreleiten S. 129. Opfer auf einem Steine
S. 130. Skogsfru Herrin der Waldtiere und der Jagd S. 131—132.
(vgl. S. 615.) Liebschaft und Ehe mit Menschen S. 133 --136. Von
Kbnig Oden verfolgt S. 137—138.

Die russischen Waldgeister, Ljeschie, sind oft bocksgestaltig. Ihre
GroBe dem Pflanzenwuchs gleich S. 138 (vgl. S. 610 Anm. 2.); haben
ein Auge; walten in Orkan und Wirbelwind S. 139 ff.; leiten den
Wanderer irre S. 140. Behiiten die Heerde, Opfer tiir sie auf einem
Baumstumpf S. 141. Zauberspruch, sie herbeizurufen S. 141. Machen
Kohlen zu Gold 8. 142; vgl. S. 616. Hochzeit im Wirbelwind. Kinder-
raub 8. 143.

Peruanische und brasilianische Waldgeister den nordeuropiischen ihn-
lich S. 143—145.

Riickblicke und Ergebnisse. Waldgeister, Verschmelzung von Baum-
geistern und Windgeistern S. 145—146. Ihre Gestalt S. 146. Thr
Zusammenhang mit der Baumwelt S. 147—149. Ihre LebensduBerung
in Wind und Wetter S.149—153. Geschlechtliche Verbindung mit
Menschen 8. 152—153. Raub von Kindern und Wochnerinnen 8. 153.
Uebergang in Hausgeister S. 153, in Feldgeister S. 154.

Drittes Kapitel.

Die Baumseele als Vegetationsdimon.

. Genius des Wachstums. Die Baumseele, der Doppelginger und

Schiitzer menschlichen Lebens, wird in Gebriiuchen zum allgemeinen
Vegetationsgeist und geht in eine Personification der schinen Jahres-
zeit iiber S. 154.
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gelegt S. 225; Baumzweige, Baumklstze im Weihnachtsfeuer verbrannt
haben Zauberwirkung fiir Menschen, Tiere, Pflanzen S. 226 — 230.
Niichstliegende Deutung dieser Briéuche aus christlicher Symbolik.
Christus = Gerte Aarons, Wurzel Aarons, Weizen auf Marien-Acker.
Auf letzerem Bilde beruhende Sitten und Sagen S. 230—231. Die
Empfingni8 durch Aehren auf dem Mantel der Madonna dargestellt
S.231—232. Vgl. 8.616. Christus der himmlische Weizen in weiteren
kirchlichen Sitten und Volksgebriuchen S. 232—235. Christblock =
virga e radice Jesse? 8. 235. Diese christlichen Deutungen lisen
nicht alle Ziige; der Christblock, mit dem Maibaum verwandt S. 236
— 237, ist christlich umgedeutet S.238. Ebenso verhilt es sich mit
dem Weihnachtsbaum. Derselbe ist erst seit einem Jahrhundert all-
mithlich verbreitet S.238—241, ging moglicherweise aus dem Paradieses-
baum hervor S.242—243 [Versinnlichung des ,de fructu® in der Kirche
S. 243]. Doch ist ebensowenig Uebereinstimmung mit dem Maibaum
zu verkennen. Maibfume mit Kerzen, Wepelrot, Sommerumtragung
zur Weihnachtszeit machen den Maibaum als Figur des Mittwinter-
festes und seine Umdeutung in christlichem Sinne wahrscheinlich
S. 243—-249. Er bedeutet den Lebensbaum der idealen Menschheit
8. 250. Gesetz derartiger Umdeutungen S. 250. Umdeutung des Mai-
baums in das Kreuz, der Wodansjagd in die Jagd des Engels Gabriel
S. 250—251.

Der Schlag mit der Lebensrute. Menschen, Tiere, Pflanzen zu ge-
wissen Zeiten mit einem griinen Zweige (resp. Stock) geschlagen, um
gesund, kriftig,-fruchtbar zu werden S. 251; zu Lichtmesse und Fast-
nacht (Fudeln) S. 252 —256; am Palmsonntag S.256—257, zu Ostern
(Schmackostern) S. 258, auf Maitag S.264; zu Weihnachten (Frische-
griinstreichen, fitzeln, pfeffern) S. 265 —268. Flshausklopfen S. 268.
Hudlerlauf S.269. Menschen und Tiere gepeitscht S. 269—270. Tiere
(Kilberquieken) S. 270—275; Biiume und Pflanzen, Krautkipfe, die
letzte Garbe geschlagen S.275—278. Erlduterungen. Die schlagende
Rute (Lebensrute) soll Saft, Wachstumskraft mitteilen, die Geister der
Krankheit und des MiBwachses aus dem Korper vertreiben 8. 278—281.
Dem ersten Anschein nach sind diese Sitten vom Palmscnntag ausge-
gangen S. 281. Die Palmweihe S.282—294. Auf den Palmbiischel
sind in Griechenland nach:eisbar christliche Vorstellungen iibertragen,
welche mit dem Maibaum iibereinstimmen, den die Eiresione als nicht
kirchlich bewihrt S.294—299. Auch die Peitschung des Brautpaars
oder junger Eheleute S.299—301, wozu Parallelen bei Naturvilkern
8. 302—303, soll wol die der Befruchtung hindernden Dimonen ver-
treiben 8. 302—303. ’

Auslauf diber die Irmensiiule. Neben dem Maibaum als Lebensbaum
der Gemeinde war die Irmensil vielleicht Lebensbaum des Volkes
S. 303—306, doch erlauben die historischen Zeugnisse keine sichere
Entscheidung der Frage S.307—310. Vgl. 8. 389.
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Viertes Kapitel.

Anthropomorphische Wald- und Baumgeister
als Vegetationsddémonen.

Personlich dargestelite Wald- und Baumgeister als Vegetationsddmonen.
Die dem Maibaum innewohnende Seele durch eine darangehéingte Puppe
oder einen nebenhergehenden, oft in griines Laub gehiillten Menschen
veranschaulicht 8. 311.

Doppelte Darstellung des Vegetationsdimons durch Baum und Menschen
im ElsaB (Pfingstquack, Mairesele), Franken (Walber) 8. 312, Litauen
(Maja), Kéirnten (Grilner Georg) S.313, Frankreich (Pére May), Elsa8
(Herbstschmudel) 8. 314, England (Maylady) S.315. Der Umzug mit
diesen Stellvertretern des Vegetationsnumens eine sakramentale Hand-
lung S. 316.

Laubeinkleidung. Umgang zw Fufs. Hiufig fillt der Maibanm fort,
und der in Laub Gehiilite allein stellt den Wachstumsgeist dar
(Griiner Georg, Pfingstblume, Pappel) S. 316—318; derselbe wird in
feierlicher Prozession zu FuB aus dem Walde geholt, zuweilen mit
Wasser begossen. Laubmiénnchen, Pfingstl, Pfingstschlifer, Pfingst-
limmel, Jack in the green, Pfingsthiitte, Schnak, Fiistge Mai, Kfider-
nest, Latzmann 8. 318—325. Erliuterung der aufgefithrten Sitten
S. 325—3217.

Laubumkleidung. Regenmiidchen. Auch bei Diirre ein den Wachstums-
geist darstellender, in Laub gehiillter Mensch behufs Regenzaubers mit
Wasser begossen S.327-331. Weitere Fiille des Regenzanbers 8. 332
—333; vgl. 8. 356.

5. Laubeinkleidung. Der wilde Mann. Spielart des Laubm#nnchens S. 333

—337. Darstellung des wilden Mannes als Laubmann oder als be-
haarter Waldschrat bei Hoffesten, und in Kunst, Heraldik und l\umxs-
matik des Mittelalters S. 337—341.

. Maikonig. Pfingstkonig, Maikonigin. Der Vegetationsgeist als Herr-

scher aufgefaBt, wird zum Maikonig, Pfingstkdnig, Lattichkonig,
Graskonig, Maikinigin, Reine de Printemps, Reine de Mai S. 341—
347.

Das Maienreiten. Der Umzug zu FuB wird in Folge dessen zum
ritterlichen Einritt 8. 347—350, bei dem sich die Figur des Lanb-
mannes, Pfingstlimmels in mehrere spaltet S. 351—352. Das bohmische
Pfingstkinigsspiel S. 353—354.

. Der Mairitt, Erliuterung. Der zu RoB aus dem Walde geholte Pfingst-

limmel unterliegt als Wachstumsgeist dem Regenzauber 8. 355—30.
[Regenzauber bei entlegenen Naturvélkern S. 356]. Ihm wird der
Maibanm zur Seite getragen; seine Laubhiille Amulet S.357. Der
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zu Ostern, Fastnacht, Lichtmesse, Weihnachten S. 473 —477, sogar in
der Kirche S. 477—478. Erliuterungen; Verwandtschaft dieses Brauchs
mit den Briéuchen beim Sonnwendfeuer S. 478—480.

Brautlager auf dem Ackerfelde. Mann und Weib verbunden wilzen
sich auf dem Acker, damit’das Korn wachse S. 480—482. Das Wilzen
auf dem Saatfelde bezweckt Mitteilung von Wachstumskraft an das
Erdreich S. 482—487, die Verbindung der Geschlechter driickt symbolisch
den Augenblick der Vermiéhlung des démonischen Maibrautpaars aus
S. 487—488. '

Neuvermdihlte als Abbilder des Maipaars. Die jungen Ehemiinner
(Briutlinge) werden zu Fastnacht ins Wasser getaucht (Regenzauber,
Lustration). Uebertragung dieses Brauches auf Hochzeiten S. 488—
492.

Ergebnisse der Untersuchung fiber das Maibrautpaar S. 492—496.

Sechstes Kapitel.
Vegetationsgeister: Sonnenzauber.

Verbrennnng in den Faschings- und Litaregebriuchen, an einer Puppe,
dem_ Fasching, Tode u.s. w. geiibt, stellt sinnbildlich das Hindurch-
gehen der im Winter erstorbenen, zum Wiederaufleben bestimmten
Vegetation durch das von den Krankheits- und MiBwachsgeistern
reinigende Sonnenfeuer dar. Eine menschliche Gestalt nebst einem
Baume (dem Maibaum) auch in andern Friihlings- und Sonnwendfenern
verbrannt, zu deren Zubehior auBerdem Scheibenschlagen, Hindurchgang
von Menschen und Tieren, Fackellauf iiber die Kornfelder und ein
Scheinkampf auf denselben gehiren S. 497—500.

Feuer am Funkensonntage S. 500—502.
Osterfeuer 8. 502—508.

Maifeuer, Johannisfeuer S. 508—514. Menschliche Figuren aus Weiden-
geflecht verbrannt 514.

Tiere im Sonnwendfeuer verbrannt, z. B. Katzen, Fiichse, Hihne. Siid-
franzosische Verbrennung von Schlangen in weidengeflochtener Siule
S. 515—)16. Michaelis- und Martinsfeuer S. 516.

Frahlings- und Sonnwendfeuer. Erliuterungen. Alle jene Feuer Nach-
kommen eines dlteren Ritus, der urspriinglich heidnisch, von der Kirche
in ihren Bereich zu ziehen versucht wurde S.516—518.

Notfeuer. Zum Beweise dient die Uebereinstimmung aller wesentlichen
Ziige beim Notfeuer S.518—-521.

Schiufsfolgerungen tiber dic Bedeutung des Friihlings- und Mittsommer-
feuers. Dasselbe iibt einerseits durch Vernichtung der MiBwachs- und
Krankheitsgeister, anderseits durch Mitteilung zeugender Kraft Einflu8
auf Wachstum und Gesundheit der Menschen, des Viehes, der Gewiichse.
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Die verbrannte Menschengestalt urspriinglich Darstellung der von den
Krankheitsgeistern zu reinigenden personifizierten Vegetation, die noch
zuweilen ein neben dem Johannisfeuer hergehender Laubmann ver-
anschaulicht S. 521—525.

. Ein altgallisches Jahresfeuer von pentabterischer Wiederkebr, in

welchem mit lebendem Menschen gefiilite Menschengestalten anus Baum-
zweigen der Fruchtbarkeit halber verbrannt wurden, von Posidonius
beobachtet, dessen bei Caesar, Strabo und Diodor erhaltener Bericht
kritisch untersucht wird 8.525—533. Beispiele fiir den Uebergang
eines jihrlichen Naturfestes in ein nach regelmiéBigem Zwischenraum
mehrere Jahre gefeiertes S. 533.

Fackellauf iiber die Kornfelder, (,Samenziinden,“ ,Saatleuchten,“) ein
Zubehir der Jahresfeuner S. 534—540.

Kornaufwecken, Perchtelspringen, Faschingsumliufe, Abarten des
Fackellaunfs S. 540—548.

Scheinkampf beim Mittsommerfever und von diesem losgeldst im Frith-
ling und Mittsommer auf den Aeckern, damit das Korn besser wachse.
Asiatische Parallelen S. 548 —552.

Das Pflugumziclen. Zu Fastnacht, Weihnachten und bei Diirre ein
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Grundanschauungen.

In dem ewigen Kreislauf, der die Atome aller irdischen
Dinge umhertreibt und in welchem jeder, auch der festeste
Korper. nichts anderes darstellt, als eine zeitweilige Form der
unaufhaltsamen Bewegung, einen Strudel im Strome, ist triigendem
Augenscheine nach dem Steine ein ruhiges Verharren gegeben,
Von seiner Starrheit hebt sich unterscheidend der verhiltniB-
miiBig schnelle und in regelmiBiger Wiederkehr nachweisbare
Verlauf in der Verdnderung organischer Bildungen ab. Alle
lebenden Wesen vom Menschen bis zur Pflanze haben Geboren-
werden, Wachstum und Tod miteinander gemein und diese
Gemeinsamkeit des Schicksals mag in einer fernen Kindheits-
periode unsers Geschlechts so iiberwiltigend auf die noch ungeiibte
Beobachtung unserer Voreltern eingedrungen sein, daB sie dariiber
die Unterschiede iibersahen. welche jene Schipfungsstufen von
einander trennen.!

Die Anerkennung der Gleichartigkeit ging so weit, daB
manche Volker die ersten Menschen aus Béumen oder Pflanzen
gewachsen oder geschaffen annahmen; noch in historischer Zeit
verfiigt die Sprache und naturwiichsige Dichtung der meisten
Nationen ither einen mannigfaltigen Vorrat von schonen Ver-
gleichen des animalischen und des vegetabilischen Lebens, welche
teils alx zerbrickelte Triimmer uralter. auf das naive BewuBtsein
der Identitit gegriindeter Mythen anzusehen sind, teils die
urspriinglichen dsthetischen, in Anschanung numgesetzten Empfin-
dungen conservieren oder aus der Tiefe des Menschengeistes neu
erzeugen, die auch jenen das Dasein gaben. Am héufigsten finden

1) DaB der Naturmensch den Unterschied von Geist und Kirper noch
wenig beachtet, sich mit seinen Nebengeschopfen aunf gleichem Niveau
rangiert, nicht nur Menschen, Tieren, Pflanzen, sondern anch Steinen und
Hausgeriiten Seele und Wiederaufstehen im Jenseits zuschreibt, auf Tiere
mit Stolz seine Ahnenreihe zurilckleitet u. s. w. setzt A. Bastian in Steinthals
Zeitschr. f. Vilkerpsychol. V, 153 gut auseinander.

Mauahardt, Wald- u. Feldkulte. 1. 3. Aufl. 1
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wir auf Zustinde in der Entwickelung des Menschen die ent-
sprechenden Erscheinungen des vegetabilischen Daseins in
bildlicher Redeweise iibertragen. Der Mensch bliiht, wichst und
welkt; in seiner Verginglichkeit gleicht er dem Grase des
Feldes; der Mann in seiner Kraft erinnert an die starke Eiche,
das hingebende anmutige Weib an den umrankenden Epheu, die
duftende Blume. Der Liebende aller Zeiten und Linder wei
die Schonheit der Geliebten nicht treffender zu schildern, als
wenn er das Midchen als seine Rose, Lilie, als Myrte oder
Granatbliite feiert. Die reiche Lese verwandter Wendungen,
Beiworter und Kosenamen, welche J. Grimm in seinem feinsinnigen
Aufsatze ,Frauennamen aus Blumen“ zusammengebracht hat,
lieBe sich von allen Feldern der Weltliteratur mit Leichtigkeit
ins Uniibersehbare vermehren. Andererseits machen Sprache und
Dichtung umgekehrt die Pflanze zum Spiegel animalischen Lebens.
Der junge PflanzenschoB im Friihlinge wird dem jungen Tiere
verglichen. Dem Romer erschien er wie ein Kind, Fiillen oder
Kiichlein (pullus), dem Griechen wie ein Kilbchen (uogyoc); die
Berechtigung dieser Auffassung werden die nachfolgenden Unter-
suchungen hoffentlich dartun. TUnsere Palmkitzchen gehoren
einer anderen Vorstellungsgruppe an, sie tragen ihren Namen von
dem silbergrauen. sammetweichen Fell; aber im skandinavischen
Norden war kialfr Kalb vom neuen Pflanzenspro8 im Gebrauch,
z. B. hvannarkalfr Fornaldars. I, 472 r. 1 = ung hvinn Engelwurz-
schoBlein. angelica tenella. Die weibliche und miinnliche Bliite
des Hanfs wird als Hahn und Henne unterschieden, wie das
Miinnchen und Weibchen mancher Singvigel; und nicht unerwiihnt
bleibe die auf dem Gebiete der Iflanzennamen reichlich und
schon seit alters hervortretende Neigung, die Gestalt der Kriuter
einzelnen GliedmaBen der Tiere zu gleichen (WolfsfuB, Gansfus,
Storchschnabel, Lowenzahn n. s. w.). Auch diesmal bietet die
Menschengestalt, welche zwar iibrigens im weitesten Abstande
von der am Boden haftenden I’flanze befindlich, durch ihren auf-
rechten Wuchs derselben sich wiederum am meisten niihert, die
ausgiebigste Veranlassung zu personifizierenden Gleichnissen. Wir
legen den Gewiichsen im Schmuck der poetischen Darstellung
gerne FuB und Arm, Kopf und Augen, Brust, Busen, Haar und
Kleidung u. dergl. bei. Reichliche Beispiele fiir diesen Sprach-
gebrauch bei neneren deutschen Dichtern, Shakelpeare und den
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Autoren des klassischen Altertums lieBen sich aus der reich-
haltigen und lehrreichen Schrift von G. Hense ,.Personificationen
in griechischen Dichtungen, Thl. I. Halle 1868“ zusammenstellen.
Schon diese so zu sagen teilweise und voriibergehende Art von
Personification setzt Beseelung voraus; der Mensch leiht dem
bewuBtlosen Gewichse Empfindung und weil wir in demselben
gewisse Eigenschaften wahrzunehmen glauben, die an verwandte
Seiten in unserm Innern anklingen, sucht unsere Phantasie in
ihm ein Leben wie das unsrige, Geist von unserm Geiste. Diese
Vorstellung steigerte sich in friiher Vorzeit ohne Zweifel zu dem
wirklichen Glauben, daB die Pflanze ein dem Menschen gleich-
artiges, mit Denken und Gesinnung begabtes Wesen, Mann oder
Weib sei. Als spiter im primitiven BewuBtsein ein Bruch ein-
trat und eine Art von botanischem Begriff aufzukommen begann,
suchte jener Glaube in verdnderten Formen sein Dasein zu retten.
Zunichst muBte er sich von Tag zu Tage fortschreitend eine
Einschrinkung auf einzelne Individuen gefallen lassen, an denen
das Wunder noch haftete, wihrend die groSe Mehrzahl der Ge-
wiichse der niichternen Betrachtung und dem noch mehr erniich-
ternden Gebrauche des wirtschaftlichen Lebens verfiel. Sodann
hieB es nun entweder, die Pflanze sei der zeitweilige Sitz, das
Kleid, die Hiille einer durch den Tod aus dem leiblichen Dasein
entriickten Menschenseele. Kobersteins treftfliche Abhandlung !
ist noch immer das Beste, was bisher iiber diesen Gegenstand
veroffentlicht wurde. Nach anderer Auffassung sind gewisse
Pflanzen verwandelte Menschen oder Halbgitter, deren Bewufit-
sein durch Zauber oder Schicksalsspruch in ihnen noch fortlebt.
Hieraus erklirt sich in weit grioBerem Umfange, als man bisher
zu wissen scheint, eine Anzahl der vielen Volkssagen. in welchen
von einer Metamorphose in Pflanzen die Rede ist. 2 Kndlich

1) Koberstein, A., fib. d. Vorstellung v. d. Fortleben menschlicher Seelen
in der Pflanzenwelt. Naumburg 1849; wieder abgedruckt Weimar. Jahr-
buch I, 72—100. Vgl. den Nachtrag Reinhold Kohlers ebd. 479 —483,
Herrig, Archiv f. d. Stud. der n. Spr. XVII, 444. Sitzungsberichte der Wiener
Akad. 1856. XX, 94. Slavische Beispiele bei Grohmann, Abergl. a. Bihmen
193, 1361. 93, 648.

2) Gute und richtige Bemerkungen iiber diesen Gegenstand machte
B. Schmidt in s. hitbschen Aufsatz iiber Calderons Behandlung autiker Mythen
im Rhein. Musenm X, 1856, p. 341: ,Jener Glaube (an Verwandlungen von
Menschen in Pflanzen) wurzelt durchaus in einem Gefiihle der alten Vilker

1‘
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eine dritte Anschauungsweise weiB von einem geisterhaften
Wesen. einem Damon. dessen Leben an das Leben der
Pflanze gebunden ist. Mit ihr wird er geboren, mit
ihr stirbt er. In ihr hat er seinen gewdhnlichen
Aufenthalt., sie ist gleichsam sein Kirper und doch
erscheint er vielfach auch auBer ihr in Tier- oder
Menschengestalt und bewegt sich in Freiheit neben ihr.

Eine Abart dieser Vorstellung tritt uns entgegen in Form
der Annahme, daB der Ddmon nicht der einzelnen Pflanze,
sondern einer Vielheit derselben oder der gesamten Vegetation
einwohne und darum auch nicht im Herbste mit den einzelnen
({ewiichsen vergehe. sondern irgendwo iiberwintere und im neuen
Jahre sein Leben in der Natur weiterfithre. Einmal aus der
Pflanze herausgetreten. wird der Ddmon endlich zuweilen im
Fortschritte der Entwickelung znm Geber oder Schopfer ihres
Lebens, er ist und webt nun nicht sowohl in der Vegetation, er
bringt dieselbe hervor.

Die auf vorstehenden Blittern nach verschiedenen Stufen
gesonderten Anschanungen gehen in der Wirklichkeit meistens
in einander ither. Das Volksgedichtni8 bewahrt sie neben ein-
ander oder verbindet sie oder ihre Spielarten in mannigfaltigster
Weixe zu neuen Gebilden. Der Verfasser meint dartun zu konnen.
daB auf der Entwickelung dieser Grundanschaunngen ein nicht
geringer Teil des Glanbens und  RBrauches der enropidischen
Menschheit und zwar sowohl der nondeurvpdischen Stamme. als
der Hellenen und ltaler beruhte.  Das vorliecende Buch ist
bestimmt. dem Erweise diesex Natzes zundchst in Bezug auf die
nondeurvpdizchen Baum- und Waldgveister zu dienen.
das der nenerem Zeit williy fremd ist. in ihrer religicsen Sympathie mit der
Natur. Vermnye dieser empfanden sie die Planze wie den Stein und das
Gewiaser als individuel! begeistet. dagegen den Menschen auch in seinem
geistigen wad sttlichen Dasein als cive Gestalt der Natur. brachten als far
ihre Retracltung das Naturieden umd das Leden der Measchen in ein Verbilmil
tpperey Gleklartiseit ued gemitlicher Nibe umd saben Jdarum aach die
Nhrarker swiwhex dew einer umd dem amberm als lekcht dberschreithar am -



Kapitel I
Die Banmseele.

§ 1. Gleichsetzung des Menschen und der Pflanze.
Verschiedene Formen dieses Glaubens. Wir wenden uns zu-
nichst der Betrachtung einer Reihe germanischer, lettoslavischer
und keltisch-romanischer Anschauungen und Briuche zu, welche
uns dariiber belehren, wie und in welcher Weise der Gedanke,
daB die Pflanze heseelt sei, in Bezug anf die Biume weiter
und in mannigfachen Formen bis zu so volliger Gleichstellung
mit den Menschen hinausgesponnen und entwickelt wurde, daB
die einen so zu sagen als vollendete Doppelginger der andern
auftreten. Schon im anthropogonischen Mythus nehmen wir eine
Art solcher Gleichsetzung wahr; eine andere duBert sich in der
Behandlung des Baumes als persinliches Wesen. Die Identifi-
zierung erstreckt sich zuweilen sogar auf eine imaginidre Ver-
schmelzung der Korperlichkeit von Mensch (oder Tier) und
Pflanze und fiihrt zu der Annahme, da8 der Baum der Korper
einer durch den Tod dem Menschenleibe entriickten Seele, der
Wohnsitz mehrerer Elfen oder eines Schutzgeistes sei, der wieder-
um kaum von einem alter ego des Menschen zn unterscheiden
sein michte. Zuweilen fithrt die Baumseele oder der Baumgenius
auch schon ein Leben auBer dem Baumleibe in Sturm und Un-
wetter. in Wald und Feld. Da wir die in diesen Ueberlieferungen
sehr scharf und deutlich zu Tage tretenden Verhiltnisse spiter
einmal vorzugsweise zum VerstindniB von Korngeistern ver-
gleichend zu nutzen gedenken. gestatten wir uns hier bereits
gelegentlich von selbst  aufstoBende Uebereinstimmungen der
Baumsage mit dem an das Getreide gekniipften Volksglauben
vorzumerken. Und auch das moge den Leser nicht stiren, wenn
er (da xich ein anderer Platz dazu nicht eignete) in die Darlegung
des Baumglaubens nordeuropdischer Stimme nicht ganz selten
auch einzelne Analogien aus fernen Lindern und Weltteilen
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eingeflochten findet. Es geschihe gegen unseren Willen. wenn
durch Schuld dieser Einschaltungen das Bild des nordischen
Baumecultus sich in einen verschwimmenden Allerweltsnebel auf-
losen wiirde. Wir stimmen vollkommen den goldenen Worten
Th. Mommsens zu (Rom. Chronologie): ..das iiber die Kluft der
Nationen hinweggerichtete Auge erfaBt nur allzuleicht der
Schwindel und man vergift den wahren und hauptsichlichsten
Grundsatz aller historischen Kritik, daB die einzelne historische
Erscheinung zunéchst im Kreise der Nation, der sie angehort,
gepritft und erklirt werden soll und erst das Resultat dieser
Forschung als Grundlage der internationalen dienen darf.* Inso-
fern es sich aber bei unseren Zusammenstellungen zunichst noch
nicht um die Darlegung irgend welcher historischen Verwandt-
schaft, sondern um die Beschreibung von Typen handelt, so
bedienen wir uns desselben Vorteils, den etwa der Botaniker
genieBt, wenn er die C(oniferen Europas und Amerikas mitein-
ander vergleichen kann. Die Beobachtung gewisser gleicher
Kigenschaften bei beiden macht klar, daB dieselben zum Wesen
der Gattung gehdren. Gleichartigkeit der Vorstellungen iiber den
nimlichen Gegenstand in zwei verschiedenen Zonen liBt zumeist
auf eine gewisse psychologische Notwendigkeit derselben schlieBen
und die eine erlautert die andere. Nur als ein solches die Natur
und den Sinn der nordewropdischen Traditionen durch Analogie
erliuterndes Material wiinscht der Verfasser Einschiebsel ans der
Fremde beachtet zu sehen.

§ 2. Mensch und Baum. Gleichnifs im Havamél. Die
germanische Welt hat die Gleichung Mensch und Pflanze zur
mannigfachsten Entfaltung gebracht. Auch abgesehen von jeder
mythischen Verkorperung war dieselbe in unserer Poesie von
alters her lebendig. Wie neuerdings Schiller den von seinen
Anhiingern verlassenen Wallenstein einen entlaubten Stamm nennt,
hatte z. B. schon ein altnorwegischer Gnomendichter, dessen Sinn-
spruch man spiiter dem Odhinn in den Mund legte, gesagt: der
Baum, der einsam im Dorfe steht, stirbt ab und nicht Laub noch
Rinde halten ihn fiirder warm; so ist der Mann, den niemand
liebt, was soll er linger leben?*)

*) Hivam. 50. Vgl. Egilson, lex. poet. S. 915, der iibrigens DPorpi d
abweichend in colli verstanden wissen will.
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§ 3. Anthropogonischer Mythus von Askr und Embla.
Jahrhunderte bevor dieses Stiickchen Volksweisheit sein poetisches
Gewand erhielt, mag der bekannte anthropogonische Mythus
von Askr und Embla entstanden sein. Derselbe ist, jedoch — ich
folgere dies aus psychologischen Griinden — unméglich in der
uns vorliegenden Form zuerst entsprungen, sondern wir besitzen
ihn in einer Gestalt, welche erst das Ergebni8 mehrfacher Um-
wandlungen im Munde der Dichter gewesen zu sein scheint. Wie
die Urform lautete, werden wir verstehen, wenn wir die noch
einfachere Gestalt entsprechender Sagen bei anderen Volkern in
Vergleich ziehen.

Bekanntlich 148t eine der eranischen Schiopfungssagen, aus
denen die Cosmogonie des Bundehesch zusammengesetzt ist, das
erste Menschenpaar Maschia und Maschiana in Gestalt einer
Reivaspflanze (rheum ribes) aus der Erde emporwachsen. Sie
machten urspriinglich ein ungetrenntes Ganze aus und trieben
Blitter; in der Mitte bildeten sie einen Stamm, oben aber um-
armten sie sich dergestalt, daB die Hinde (Zweige, Aeste) des
einen sich um die Ohren des andern schlangen. Erst spiter wurden
sie von einander getrennt. In diesen Kirper goB8 Ahuramazda
die zuvor bereitete Seele und sie wurden zur Menschengestalt,
indem jener Glanz geistiger Weise znm Durchbruch kam, der
die Seele kundgiebt.! Diese weder dem Avesta, noch den
alten von Firdosi benutzten Quellen bekannte Anthropogonie ?
macht gleichwol auf hohes Altertum Anspruch, insofern. sie noch
ziemlich unveréndert jene friiheste Anschanungsstufe vor Augen
stellt, wonach Mensch und Pflanze gleiches Wesens waren, und
unmittelbar in einander iibergingen. Kine ganz #hnliche Vor-
stellung begegmet bei den den Eraniern allem Anscheine nach
nahverwandten Phrygern im Stromgebiete des Sangarios. Ihnen
galten die Korybanten als die ersten Menschen; die Sonne beschien
sie zuerst, als sie baumartig (derdpoguele) emporsprofiten.s Wir
wissen nicht, wie sich der Rationalismus einer spiteren Zeit den
in der Mythe ausgesprochenen Uebergang des Baumes in die
Menschengestalt in diesem Falle zurechtlegte. Nach den Sioux,
die gleich den Karaiben und Antillenindianern ebenfalls die

1) S. Bundehesch Cap. 15. Windischmann, Zoroastr Studien S. 213.

2) S. Spiegel, Eranische Altertumskunde I, 457. 473 fgg.
3) Pindar bei Hippolyt., Philos. p. 96. Miller.
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Stammeltern im Anfange als zwei Biiume entstehen lieBen, standen
diese viele Menschenalter hindurch mit den FiiBen im Boden
haftend, bis eine groBe Schlange sie an den Wurzeln benagte,
woranf sie als Menschen weggehen konnten.! Diesen Beispielen
entsprechend wird auch der germanische Mythus die Urahnen
anfinglich nicht aus todten Hiélzern, sondern aus lebendigen
aus der Erde aufspriefenden Bédumen (einem mit einem
ménnlichen Namen und einem mit weiblicher Benennung) haben
hervorgehen lassen; spiter hat er dann zur Motivierung der
freien Beweglichkeit des Menschen eine Uminderung dahin
erfahren, daB drei kriftige und liebreiche Gotter am Strande
zwei iiber Meer von den Wellen ans Land getriebene Biume
(Askr und Elmja (?), Esche und Ulme (?) fanden und den
noch Schicksalslosen Geist, Sprache, Blut und blithende Farbe
einfliBten. Die belebten Bdume Askr und Elmja (? fem. zn almr
Ulmbaum) waren die Stammeltern aller Menschen. Uns ist diese
Erzihlung nur in einer zweiten Umformung bewahrt, in welcher
der schwer iiber die Zunge gleitende Name der Stammmutter
durch Metathesix mundrecht gemacht und so in den gelidufigeren
Embla (aus Emla =- amlja die arbeitsame) verdndert ist.2 Auf
den von uns fiir die Grundform dieser Schopfungssage voraus-
gesetzten primitiven Standpunkt d. h. bis nahezn an die Schwelle
wirklichen Glaubens an die Identitit von Mensch und Pflanze
wiirden uns gewisse der Skaldenpoesie gelidunfize Metaphern
zuriickweisen, falls nicht deren unmittelbarer Zusammenhang mit
der Naturpoesie sehr zweifelhaft wire.3

. 1) Catlin, lettres and notes on the manners customs and conditions of
the North- America Indians, 2. ed. II, 289. Andere Stammsagen der Indianer,
z. B. diejenige der Tamanaken in Guyana, welche die Ureltern aus den
Kernen der Mauritiuspalme entsprieBen lidBt (Ausland 1872, S. 372), scheinen
iiher die Art und Weise, wie die Trennung der als Biume geborenen Proto-
plasten vom MutterschoB der Erde erfolgte, sich ebensowenig auszusprechen,
als die phrygische Sage bei Pindar.

2) Voluspa Str. 17 fgg. Vgl. Uhland, Schriften z. Gesch. d. Dichtung und
Sage VI, 189.

3) In der altnorwegischen und altislindischen Skaldenpoesie werden
nimlich der Mann durch alle minnlichen Baumnamen (vidr, meidr Baum
hlynr, Platane, askr Esche, reynir Vogelbeerbaum, das Weib durch alle
weiblichen Baumnamen bjork, lind, eik, Birke, Linde, Eiche u.s.w. bezeichne,
und durch Hinzufigung eines Kennworts niher determiniert. Ausdriicke
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§ 4. Der Baum als Person behandelt. Beruht der
anthropogonische Mythus der Nordgermanen auf der Anschauung
~-der Mensch ist wie ein Baum¥*, so haftet der umgekehrte Ver-
gleich .der Baum ist wie ein Mensch* nicht minder tief in dem
Volksglauben sowol der skandinavischen als der deutschen Stimme,
denen sich slavische und finnische Nachbarn anschlieBen. Schon
auf den untersten Stufen zeigt sich diese Vorstellung in ver-
schiedenen Formen, fast iiberall jedoch — wo sie auftritt — hat
sie den Standpunkt der reinen Identitit bereits verlassen und als
Beimischung die Annahme eines dem Menschen zwar idhnlichen,
aber geheimniBvollen und iibernatiirlichen Wesens erhalten. Am
néchsten kommt es jenem urspriinglichen Standpunkt, daB der
Mensch den Baum selbst ganz als eine ihm gleich stehende oder
ithergeordnete, mit individuell bestimmten Character, mit mensch-
lichem Ethos begabte Personlichkeit behandelt und anredet. Man
kiindigt in Westfalen den Béumen den Tod des Hausherrn an,
indem man sie schiittelt und spricht: .der Wirt ist todt*.t Die
méhrische Biuerin streichelt den Obsthaum mit den von Be-
reitung des Weihnachtsteiges klebrigen Hinden und sagt: ,,Bium-
chen bringe viele Friichte*.2 Man springt und tanzt in der
Sylvesternacht um die Obstbiume und ruft:

Freue ju BSme
Niijir is komen!
Dit J&r ne Kére vull,
Up et Jir en Wagen vull!3
Zwischen Eslof und Sallerup in Haragers Hirad in Schweden
bhefand sich noch 1624 ein Hain, den eine Riesenjungfran gesiit
haben sollte; darin gab es eine Eiche. die Gyldeeiche, worin in
alten Tagen viel Spukerei gespiirt war. Wer irgend vorbeiging.
wie elmeidr fetilpelar Baum des Schwertersturms d. i. Held konnten sehr
wohl von dem Bilde des im Sturme Stand haltenden Baumes hergenommen
und zu anderen Umschreibungen AnlaB geworden sein. Nach Snorris mit
dem kiinstlichen Character jener Dichtergattung iibereinstimmender Erklirung
(Skildskaparm. 31. 47.) soll jedoch der in Rede stehende Sprachgebrauch statt
urspriinglich in einfacher Naturpoesie zu wurzeln, das Product einer technischen
Spielerei sein. Nur eine chronologische Untersuchung der erhaltenen Reste
der Skaldenpoesie konnte die Frage moglicherweise zur Entscheidung bringen.
1) Vgl. A. Kuhn, Westfil. Sagen II, 52.
2) V. Grohmann, Aberglaube aus Bohmen S. 87.
3) K. Seifart, Hildesheim. Sag. II, 137.
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griiBte den Baum mit Ehrerbietung ,Guten Morgen Gylde!*
~Guten Abend Gylde!*' Allem Anscheine nach auf einstigem
Gebrauche ruht, was der Tiroler vom Holunder sagt: ,der
Holer ist ein so edler Baum. da8 man vor ihm_den Hut ab-
nehmen so0ll.“2 Die Holzarheiter in der Oberpfalz reden von
den Waldbdumen wie von Personen; zieht der Wind durch die
Baumkrone, so ,neigt sie sich und beginnt zu sprechen¥; die
Béume ,verstehen sich® Der Baum ,singt“, wenn die Luft
durch seinen Wipfel streicht; nur ungern ,ld8t er sein
Leben*; unter dem Axtschlag ,seufzt*, zu Boden fallend
»stohnt“ er. Ein Forster stritt mit dem Herrn des Waldes,
welche von den zwei schinen Buchen vor ihnen gefillt werdsn
solle. Da beugten sich beide Bidume seufzend hin und wieder.
,Wer hat geseufzt?* rief der Herr. Es war aber niemand da,
der Antwort gab. Furcht trieb sie von dannen und die herrlichen
Biume blieben verschont. Noch jetzt bitten die Holzfdller
den schionen gesunden Baum um Verzeihung, ehe sie
ihm ,das Leben abtun-.3

§ 5. Die Holundermutter, die Eschenfram und ihre
Sippe. Trogill Arnkiel. ein geborner Nordschleswiger und Pastor
zu Apenrade erzihlt 1703. daB in seiner Jugendzeit (wie er ofters
gehort und gesehen) niemand es wagte, frischweg einen Elhorn-
baum (Holunder) zu unterhaunen. sondern wo sie denselben unter-
hauen (d. i. die Aeste stutzen) muBten, so pflegten sie vorher
mit gebeugten Knien, entbloBtem Hanpte und gefalteten Hinden
dies Gebet zu tun: ,Frau Elhorn gib mir was von deinem
Holtze, denn will ich dir von meinem auch was geben,
wann es wichst im Walde* 14

Die Wahrheit dieser Erzihlung erhirtet eine Aufzeichnung
aus Danemark v. J. 1722: Paganismo ortum debet super-

1) Hyltén-Cavallius, Virend och Virdarne. Stockholm 1863. I, 36.

2) Zingerle, Sitten, Briuche und Meinungen des Tiroler Volkes. Aufl. 2.
S. 105, 897. Vgl.: Vorm hollerkenstrik maut men 'n haut afniimen. Kubn,
Westf. Sag. 1I, 189, 533.

3) Schinwerth, aus der Oberpfalz II, 335. Bavaria II, 234. Es fragt
sich nur, ob Schinwerths aus Neuenhammer stammender Bericht durchaus
ungefiirbt sei. Vergl. die iibrigen mit Neuenhammer bezeichneten Stiicke in
der verdienstlichen Sammlung.

4) Trog. Amnkiel, auifihrliche Eriffuung n. s. w. B.1. Cimbrische Heyden-
religion. Hamburg 1703. S. 179.
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stitio, sambucum non esse exscindendum, nisi prius
rogata permissione his verbis: mater sambuci, mater
sambuci permitte mihi tuam caedere silvam.*! Der
dénische Name des angerufenen Wesens lautet Hyldemoer, es
wird auch sonst erwdhnt, daB man dreimal hinter einander eine
der Arnkielschen fast wortlich entsprechénde Formel aussprechen
miisse, ehe man etwas vom Holunderbaum breche.2 In Schonen
spricht man ebenso von der Hyllefroa (Holunderfrau), in
Ljunitshérad ebendaselbst von der Askafroa (Eschenfrau). Am
Aschermittwochsmorgen [askons dags morgon, diese Zeit ist nur
wegen des zufilligen Gleichklangs mit ask Esche gewiihlt]
opferten die Alten der Askafroa, indem sie vor Sonnenaufgang
(denn dann sind die Geister rege) Wasser iiber die Wurzeln
des Baumes ausgossen mit den Worten: nu offrar jag,
sd gor du oss ingen skada. Nun opfere ich, tue uns
keinen Schaden! Wer einen Holunderbaum beschiddigte oder
verunreinigte, bekam eine Krankheit, Hylleskil genannt, dagegen
bitete man, indem man Milch iiber die Wurzeln des
Baumes ausgoB,3 d. h. durch ehrerbietige Speisung des im
Baume verkorperten Numens den begangenen Feller wieder gut
machte. Den Dinen ist auch eine Ellefru (Ellerfrau) bekannt,
die im Erlenbaum (elle) lebt. ¢ In der Smaldindischen Landschaft
Virend heiBt das der Holunderfrau und Eschenfrau entsprechende
Wesen in gewissen Laubbiumen Lofvika.s [Hierz Nachtr. S. 615.]

In der Mehrzahl dieser Beispiele erscheint der mit religioser
Ncheu geehrte Damon auch als der mit Denkkraft und Sinnen
ausgeriistete Baum selbst; nicht anders verschieden steht der
Baumgeist dem Holze gegenitber, als der menschliche Geist
dem menschlichen Korper. Auch da noch bilden Baum und
Baumgeist eine geschlossene Einheit, wo von dem Holunderbaum

1) Thiele, Danske Folkesagn. Aufl. 1. III, 119—120. Danach Grimm,
Myth.! CXVL

2) J. Boesens, Beskriv. over Helsingier S.23. Bei Thiele, Danmarks
Folkesagn. Aufl. 2. II, 283.

3) Hyltén-Cavallius, Viérend och Virdarne I, 310. Vgl. noch Pehr
Lovén, Dissert. de Gothungia. Londini Gothorum 1745, p. 20: Hyllfruen,
quam effuso lacte placavit incolarum vesania.

4) Sv. Grundtvig, Gamle Danske Minder i Folkemunde I, 1854, S. 15.

5) Hyltén-Cavallius a. a. Q.
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auf einem dinischen Pachthofe erzidhlt wird, der oft in der
Dammerung spazieren gehe und durch das Fenster gucke,
wenn die Kinder allein im Zimmer sind. ' Diese Erzdhlung ist
der einfache Widerschein der tiefen Furcht, welchen abergliubig
erzogene Kinder vor jenem Baume als einem gespenstigen Wesen
hegten.

§ 6. Niederlitauische Waldgeister. Der Glaube, daB
der von seinem Geiste erfilllte Baum schaden kinne (s. o. die
Askafroa) kehrt auch sonst wieder. Zwischen 1563 — 1570
bemiihte sich der Revisor von Niederlitauen, Jacub Laszkowski,
die noch stark in heidnischen Anschauungen befangenen Zemaiten
von ihrem Aberglanben abhzubringen. ,Jussi autem a Lascovio
arbores exscindere, invitissimi id, nec prins quam ipsemet inchoa-
ret fecerunt. Deos enim nemora incolere persnasum habent. Tum
unus inter alios percontari, num etiam decorticare arho-
res liceret. Annuente praefecto aliquot magno nisu haec
repetens decorticavit: Vos me meis anseribus, gallis-
que gallinaceis spoliastis; proinde et ego nudas vos
faciam. (redebat enim demens deos rei suae familiari
perniciosos intra arbores et cortices latere.?

§ 7. Baum, Menschenleib und Krankheitsdimonen.
Kin merkwiirdiger franzosischer Brauch aus der Nédhe der Pyre-
nien schlieBt uns das VerstindniB dieses litauischen Glaubens
auf. Lorsque les habitants du canton de Labruguiére (Montagne
noire) ont un animal malade de quelque plaie envaihie par les
vers, ils se rendent dans la campagne aupres d'un pied de yéble,
Sambucus ebulus, et tordant une poignée de cette plante
dans leurs mains, ils lui font un grand salut et lui adressent les
paroles suivantes en patois: ,Adiu siés, mousu l'aoissier,
¢ né trases pas lous bers de moun berbenier, vous
coupi la cambo, mai lou pey.® Ce qui veut dire: ,Bon-
jour monsieur le yeble, si vous ne sortez pas le vers de 'endroit
ou ils sont, je vous coupe la jambe et le pied.” (‘ette menace
effectuée, la guerison est assurée ou pen s'en faut.? So weit
de Nore's Mitteilung. Der Askafroa, den niederlitauischen Baum-

1) J. M. Thiele, Danmarks Folkesagn. Kjiébenhavn 1843. D.II. 8. 283.

2) Laszkowski bei Joh. Lasitius de diis Samagitarum 46 (p. 10 Mann-
hardt).

3) De Nore, coutumes mythes et traditions des provinces de France p. 102.
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didmonen. dem Monsieur le véble wurde die Macht zugeschrieben,
Menschen und Tieren zu schaden. Dies geschah — wie der fran-
zosische Bericht in Verbindung mit dem litauischen lehrt — dem
Volksglauben nach vermittelst der Insekten von mancherlei (vestalt
und Farbe, welche in und nnter der Rinde, Stamm und Wurzeln der
Bitume und Kriiuter ihren Aufenthalt haben. Man warf dieses Ge-
wiirm niimlich mit den bhosen Geistern in Wurmgestalt zusammen,
welche nach einer uralten schon hei den Indern in dem Athar-
vaveda und in den Grihyasutras ganz édhnlich wie unter den
Germanen entwickelten Vorstellimg sich  als  Schmetterlinge,
Raupen. Ringelwiirmer, Kriten u. s. w. in den menschlichen oder
tierischen Korper einschleichen und darin als Parasiten verweilend
die verschiedensten Krankheiten (z. B. Schwindsucht, Kopfwel,
Magenkrampf, Zahnweh. bhesonders nagende, bohrende und
stechende Schmerzen u. s. w.) hervorbringen sollten. ' Der Glaube

1) Vgl. Myth.? 1109. 1115. 1122. 1184¢. Kuhn, Ztschr. f. vgl. Sprachf.
XIII, 63—74. 185—151. Toppen, Abergl. a. Masuren? 22—28. Grohmann,
Abergl. aus Bshmen I, 147 fgg. 153. Wuttke, Abergl?® § 231, S.161. Wie
von Motten und Raupen im Kopfe, spricht man vom Fingerwurm, Herzwurm,
Fleischwurm, Beinwurm, Markwurm, Haarwarm (Gicht) u.s. w. In einem
altsichsischen Segen wird der Wurm nesso (nhd. Nusch, laufende Gicht)
mit seinen 9 Jungen beschworen, aus Fleisch und Haut des spatlahmen
Rosses zu entweichen; eine Pferdekrankheit heifit der blasende Wurm u. 8. w.
(Myth® 1115. Millenhoff und Scherer, Denkm. IV, 5, S.8. 267). Auch in
Paléstina und wahrscheinlich in ganz Vorderasien schrieb der Volksglaube
Unterleibskrankheiten verzehrenden Wiirmern (S. Ewald, Gesch. d. Volkes
Israel, 2. Ausg. 1858. B. VII, S. 332), wie ilberhaupt die Krankheiten bdsen
Geistern zn, die den Korper als Schmarotzer in Besitz nehmen. Vgl. z. B.
die 7 Teufel, von denen Maria Magdalena besessen war (Marc. 16,9). Ueber
Aegypten 8. Zs. f. d. Myth. 1V, 254 fgg. Nicht minder wiederholt sich die
Vorstellung bei verschiedenen wilden Volkerschaften. Nach der Bebauptung
der Medicinm#nner bei den Mundurucus in Brasilien entstehen die meisten
Krankheiten durch einen Wurm, den der Medicinmann entfernt, indem er
die leidende Stelle mit Tabaksrauch dampft und sie dann saugt. Nachher
gieht er einen Wurm aus dem Munde, der aber nichts anderes ist, als die
weiBle Luftwurzel einer Pflanze. Globus, 1871. XX, 8.201. Auch die Hiuptlinge
der Chiquitos in Oberpern, die zugleich Aerzte sind, heilen die Krankheiten
durch Aussaugen des leidenden Teiles, weil man denkt, daB sie durch Tier-
geister entstehen, die in den Leib des Kranken ihren Weg gefunden haben und
ibn von innen zernagen. Waitz, Anthropologie der Naturvilker, III, S. 531.
Die Tahitier schreiben ihre innerlichen Schmerzen Démonen zu, die in ihnen
sind und ihre Eingeweide in Knoten binden. In Folge ihnlichen Glaubens
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an dieses Gewiirm beruht auf einem ganz einfachen psychologi-
schen Vorgange und erzeugt sich hidufig auch jetzt noch in den
Fieberphantasien sonst ganz gebildeter Kranker auf Momente
wieder. Aus dem wilden Walde, meinte man, kidmen diese
Geister, welche hiiufig Elbe genannt werden,' zu Menschen und
Yieh.2 Der Baunm, dessen Rinde sie beherberge, entsende sie
entweder aus Lust am Schaden, oder um sie loszuwerden, weil
sie in seinem eigenen Leibe, wie in den Eingeweiden des Menschen
verzehrend wiiteten.

Wie der Baum oder Baumgeist das krankheitserzeugende
geisterhafte Ungeziefer (Klben u.s. w.)3 schickt, kann er es wieder
zuriicknehmen. Deshalb umwandelt man bei Zahnschmerzen einen
Birnbaum rechts und winfaft ihn mit den Worten:

Birnbaum, ich klage dir,
Drei Wiirmer, die stechen mir,

migen die Lapplinder unter gewissen Umstiinden keine Knoten in ihre Kleider
binden. Tyler, Urgesch. d. Menschheit, S. 169.

1) Myth.®* 1109. Haupt, Zs. f. d. A. 1V, 389. Kuhn, Westf. Sag. II,
19 u.s. w.

2) Vgl. z. B. die zimne ludze (kalten Leute), kleine Tierchen, so gro8
wie Stecknadelkiipfe kommen reihenweise durch den Wald gekrochen
und bringen die Krankheit, die sich durch blaue Nigel verriit. (TUppen,
a.8. 0. 25) Schon die Spriiche des Atharvaveda rechnen die Wiirmer, die
in Bergen und Wildern sind, in Kréutern, in Tieren und anch im Wasser,
die unsern Leib betreten haben, den Wurm, der im Gediirm, im Haupte sitzt,
den Wurm dann, der im Riickgrat weilt, in eine Klasse; sie und alle ihre
Brut werden durch Zauberwort mit der Kraft von Indras des Donnergottes
Miihlstein zermalmt. (Kuhn, Ztschr. f. vgl. Sprachf. XIII, 138.)

3) In dem spiiteren Hexenglauben ist es nicht mehr der Baum oder die
Baumnymphe, sondern cine menschliche Zauberin, welche die Wiirmer auns-
sendet. Hier griff Kuhemerismus Platz, aber die alten Grundlagen der Vor-
stellung blieben unversehrt. In den Wald gehend, schiittelt die Hexe
die ,bdsen® oder ,guten Dinger¥, ,fliegende Elbe¥, ,Holdichen“
oder ,guten Kinder“ die bald als Schmetterlinge, bald als Hummeln,
Queppen, Raupen oder andere Wiirmer beschriehen werden, von den Béiumen
herab oder griibt sie unter dem Holunder herver, um sich ibrer zu Hervor-
bringung von Krankbeiten, Geschwulst bei Menschen und Vieh zu bedienen,
indem sie sie in Haut und Gebein beschwirt. Wie die Elbe das Espenholz
abfressen, fressen sie den Menschen, dem sie zugedacht sind: haben die
Holdichen ihren Zweck erfiillt, so bringt sie die Hexe, die sie zngebracht
hat, auch wieder ab, verweist sie in den Wald und griibt sie unter dem
Baum ein; sie gelten fiir eine Frucht aus der Vermischung der Zauberin mit
dem Teufel. Myth.> 1027.
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Der eine ist grau,

Der andere ist blan,

Der dritte ist rot,

Ich wollte wiinschen, sie wiren alle drei todt.

Diese Ceremonie nennt man den Baum ,anklagen“.! Auch
andere Pflanzen, als Bidume, stehen im Verdacht, durch ihren
Willen die Wiirmer im tierischen Organismus festzuhalten. So
schreibt z. B. der bohmische Aberglaube vor, auf dem Felde eine
Distel zu suchen, einen Stein und eine Ackerkrume darauf
zu legen und zu sagen:

Distelchen, Distelchen

Ich lass’ nicht eher dein Kdpfchen los,

So lang du nicht frei 148t die Wiirmer der Kuh
(des Pferdes u. dgl.).?

Die einmal vorhandene Vorstellung von dem Verweilen der
Krankheitsgeister im Baume haftete so sehr, da8 man sie auch
da beibehielt, wo diese Ddmonen nicht in Wurmgestalt, sondern
in anderer Tier- oder Menschengestalt gedacht wurden. Auch
da ist es hiiufig der Baum, der durch ihre Entsendung Epidemien
hervorruft, durch ihre Zuriickberufung die Gesundheit wieder-
herstellt. Lehrreich in dieser Beziehung ist ein Lied. welches
bei einer Seuche die russischen Weibher singen, indem sie mit
einem Pflug um das Dorf die die bosen Geister abwehrende
Furche ziehen:

Vom Ocean, von der tiefen See

Sind zwdlf Miédchen gekommen;

Sie nahmen ihren Weg — kein kleiner war's —
Zu den steilen Hoh'n, zn den Bergen empor,
Zu den drei alten Holunderbéiumen.

1) Friedrichshagen bei Kopenick. Kuhn, Nordd. Sag. S.441. Nr. 328
Vgl. .Tannenbaum ich klage dir, die Gicht plagt mich schier.“ Spricht man
dies drei Freitage hintereinander nach Sonnenuntergang, so dirrt der Tannen-
baum und die Gicht hort auf. Myth.* 1122, Mit einem iihnlichen Spruche
klagt man bei Wehlau die nennundneunzigerlei Gicht, indem man vor der
Fichte auf die Knie fallt und sie dreimal umkriecht. Frischbier,
Hexenspruch 8. 63,1. Der Fieberkranke macht einen Anoten (s. 0. S.13) in
die Zweige einer Weide und sagt diese Worte: Liebe Weide ich klage dir,
siebenundsiebenzig Fieber plagen mir. Frischbier a. a. 0. 54, 5.

2) Grohmann a. a. 0. 153, 1107. Vgl. aus OstpreuBen: hat ein Vieh
Wiirmer in Wunden, 8o knickt man vor Tage vier rotblithende Disteln nm
die vier Kipfe nach den vier Himmelsgegenden und legt einen Stein in die
Mitte. Wuttke?® 409, § 686. Tappen, Abergl. a. Masuren 8. 99.
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Diese zwiolt Madchen. die in vielen gegen sie gerichteten
Beschworungsformeln .die bosen Schittelers, oder .Tochter
des Herodes= oder einzeln mit den Namen besonderer Krank-
heiten genannt werden, mithin Personificationen der Krankheits-
ursachen sind.! werden nun redend eingefiihrt:

Macht fertig die weiBen Eichentische,
Schiirfet die Messer von Stahl.
Macht heifl die siedenden Kessel,

Spaltet, durchbohrt bis zam Tode
Jedes Leben unter dem Himmel.

Die Holunder geben ihre Zustimmung zu dem Wunsche der
zwolf Schwestern; alle lebenden Wesen sind dem Tode geweiht.

In diesen siedenden Kesseln
Brennt mit unausléschlichem Feuner
Jedes Ieben unter dem Himmel.

Doch die drei Holunder erfaBt mitleidige Rithrung:

Rund um die siedenden Kessel

Stehen die alten Holunder.

Die alten Holunder singen,

Sie singen von Leben, sie singen von Tod,
Sie singen vom ganzen Menschengeschlecht.
Die alten Holunder verleihen

Der ganzen Welt langes Leben;

Doch dem andern, dem iibeln Tode,
Bestimmen die alten Holunder

Eine weite und groBe Reise.

Die alten Holunder versprechen

Ein bestindiges Leben

Dem ganzen (eschlechte der Menschen.?

Rief der Baumgeist die Krankheit verursachenden Elben
nicht freiwillig zuriick. so bediente man sich zauberischer Worte
und symbolischer Handlungen. der unter uns sogenannten sym-
pathetischen Kuren, welche darauf hinausgingen. die schiad-
lichen Geister unter einen Stein. in die Wiistenei zu verweisen,
einem Vogel zum Mitnehmen zu empfehlen. oder sonst zm ver-
bannen, vorziiglich aber sie auf einen Baum oder ein Kraut za

1) Vel in Gitzes russ, Volksliedern 8. 62, Myth.t 1107 die 9 Schwestern,
welche das Menschengeschlecht mit Fiebern plagen. wenn sie aus der Erd-
hithle, in der sie gefeseelt liegen, losgrelassen wenden

M Orest Miller, Opuit istoriczeskage obozrjenija Russkoi slovesnosti.
St Petersburyey 1858, 1L 10
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iibertragen, da sie ja zu solchen gehoren, vou solchen ausgingen; !
oder wo diese letztere Vorstellung nicht mehr obwaltete, bewog
die in der Menschheit ewig rege Selbstsucht die Schmerzen des
eigenen Leibes auf einen fremden (den des Pflanzenddmons) ab-
zuleiten. Eine von Riucherung geweihter Kriuter und Rosen-
blitter begleitete Beschwirung in Bohmen lautet:

Ich verwiinsche euch Gliederweh,

Brandweh, Beinweh

In den tiefen Wald,

In die hohe Eiche,

In das stehende Holz

Und in das liegende.

Dort schlagt ench herum und stoBet

Und gebet dieser Person (Name) Ruhe.?

In Mecklenburg spricht der Kranke bei abnehmendem Monde,
die Wiirmer anredend:
Ji sblt mit mi fihren to Holt,
D&r steit en BSmken k&l un stolt,
Dirin will ik ju versenken,
Ertritnken!3
In Bohmen hidlt der Besegner behufs Entfernung der
~fressenden Wiirmer in den Augen® ein Biischel von 29 Sommer-
korniihren an das kranke Auge und sagt: ,.Du N. N. hast
fressende Wiirmer in den Augen. Ich laB sie nicht dort, ich
bespreche sie heraus. Kommt ihr Wirmer in diese Aehren.“ 4
Uebereinstimmend ist der mit mehrfachen Modificationen weit
verbreitete Brauch, das Fieber in Getreidekorner (Gerste, Buch-
weizen n. 5. w.) durch Berithrung mit dem Korper des Kranken
iibergehen zu lassen und dieselben dann auszusien; verfaulen

1) Sebr h¥ufig findet sich fiir diesen Gedanken nur der allgemeine
Ausdruck, dafl die Krankheiten, die Elbe in den wilden Wald, unter
den Busch verwiesen werden. Birlinger Volkst. a. Schwaben I, S. 209 und
.317 und Myth.' CXLIIL aus Voigt, Quedlinb. Hexenacten: ,Du Elben und
du Elbinne, mir ist gesagt, du kannst den Kinig von der Kimigin bringen
und den Vogel von dem Nest, du sollst nicht rubhen noch rasten, du kommest
denn unter den Busch, daB du der Menschen keinen Schaden tust.“

2) Grobwann, Abergl. a. Bshmen, S. 158, 1137.

8) Struck, Sympathien, S. 27, 14. Wol Vermischung wit einem andern
Segen, wonach die Wiirmer in einen Brunnen verwiesen werden.

4) Grohmann, Abergl. a. Bihmen, I, 185, 1301.

Maonhardt, Wald- u. Feldkuite. I. 2. Aufl. 2
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sie in der Erde. so starb der Quiilgeist mit. gehen sie anf und
schieBen in Halmen empor. so steckt er in diesen und sie zittern
bei ruhiger Luft bestindig in Fieberschauern. ' Wer an Schwindel
leidet, lduft nach Sonnenuntergang dreimal nackt um ein Flachs-
feld. dann bekommt der Flachs den Schwindel. 2

Wenn jemandem in Masuren die krazno lutki (Fettleute),
kleine rote Wiirmer. in den Eingeweiden an der Lunge zehren,
50 schneidet man etwa 40 Paar Holzchen von feunerlei Holz
(Kaddik, Erle. Birke u. s. w.) — dieselben miissen jedoch unter
einem Aestehen abgeschnitten sein, so daB sie mit diesem
die Gestalt eines Hickchens bilden — iibergieBt den Krankeén
mit einem Kiitbel warmen. bei abnehmendem Licht aus flieBendem
Rinnsal geschipften Wassers und wirft die Hélzchen paar-
weise hinein. Dann wiischt man den Leidenden besonders die
Ohren, Nasenlocher, Achselgruben und Kniekehlen) und sieht
nun nach, wie viele Holzchen oben im Wasser schwimmen. und
wie viele zu Boden gesunken sind. Die ersteren zeigen die An-
zahl der krazno lutki an, welche den Korper des Patienten
bereits verlassen haben (d. h. in die Baumzweige iibergegangen
sind). die letzteren entsprechen der Anzahl der noch im Fleisch
und Gebein des Ungliicklichen verweilenden™ Plagegeister.3 An
drei Domnerstagen wird die Procedur wiederholt, bis alle Fett-
leute aus dem Korper heraus sind, oder die Unheilbarkeit sich
herausstellte.  Kin ganz dlinliches Verfahren wendet man mit drei
in 81 kleine Stibchen zetlegten Zweigen des Kirschbaums
an. um zu erkennen, ob jemand mit .weifen Leuten“ (biale
ludzie) in Haut, Blut. Adern und Gelenken behaftet sei. Bleiben
alle Stiibchen schwimmen, so ist der Besegnete von weifen Leuten

1) Wattke, a. a. 0. § 493.

2) Wuttke, a. a. (). § 489.

8) Als lehrreiches Analogon bheachte man das Verbot bei Burchard
v. Worms (Myth.! XXXVII): Fecisti quod quidam faciunt, dum visitant ali-
quem infirmum, cum appropinquaverint domui, ubi infirmus decumbit, si -
invenerint aliguem lapidem justa jacentem, revolvunt lapidem et
requirant in loco ubi jacebat lapis, si ibi sit aliquid subtus quod
vivat, et si invenerint ibi lumbricum aut muscam aut formicam
aut aliquid quod se moveat, tunc affirmant aegrotum convalescere; si
autem nihil ibi invenerint quod se moveat, dicunt esse moriturum. Sie sehen
zu. ob die insektenférmigen Krankbeitsgweister schon aus dem Kdrper des
Leidenden unter den Stein zuriickgekehrt seien.
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frei, geht ein Teil unter, so ist er mit ihnen in dem Grade
behaftet, als das Verhiltni8 zu den schwimmenden Zweigteilchen
angiebt. !

Hierzu stellt sich u. a. der Brauch aus Vorarlberg, die Tschiita-
lause (d. i Flechten, herpes) einem kranken Tier zu vertreiben,
selbst wenn das Stiick entfernt ist. Man bricht bei Sonnenunter-
gang von der Holunderstaude drei Schossen ab unter Ver-
wahrung fiir das namentlich genannte Tier, dem man zu helfen
verlangt (dadurch gehen, wie man sich offenbar - vorstellte, die
Plagegeister in die SchoBlinge iiber), hernach bindet man sie
zusammen und henkt sie in den Kamin oder sonst in den Rauch;
so geschwind die Schosse diirr werden, werden auch die Tschiita-
laiuse weg sein.? Aus diesen und &hnlichen Bréuchen darf wol
gefolgert werden, daB die Vorstellung von den gespenstigen
Wiirmern im kranken Menschenkorper wieder riickwirts gewirkt
habe auf die Vorstellung von dem den Baum- oder sonstigen
Pflanzenkorper bewohnenden Gewiirm. Nicht allein unter dem
Baum. oder zwischen dessen Borke, sondern (trichinenartig) in
seinem Innern dachte man sich nun-wol derartig die Elben ver-
teilt, daB im Holze jedes Zweiges melrere iliren Sitz hatten, wie
sonst in Fleisch und Gliedern des Menschen. In einen solchen
Zweig sollten die vorstehenden Zauberformeln sie zuriicklocken.
Moglich ist, daB die Knoten der Astansditze fiir Anzeichen des
Daseins je eines Elben oder eines Elbenpaares (Elb und Elbin,
wie Wwrm und Wiirmin) gehalten wurden; wenigstens die Un-
formen und auffallenden Knorren sollen von alten Elben herriihren,
die sich im Baum verkriechen und dann verwachsen. 3 Bei Pots-
dam heiBen sie Alfloddern und verursachen, wenn man unter
ihmen durchgeht, einen schlimmen Kopf.4 (Der Alb springt von
ihmen herab in den Kopf des Menschen.) Im menschlichen

1) Toppen, Abergl. a. Masuren, S.24. So die Berichte. Aber werden
die Holzchen nicht unter allen Umsténden auf dem Wasser schwimmen?
Vgl. Frischbier, Hexenspruch, S. 74—78.

2) Vonbun, Beitrige z. D. Mythologie ges. in Churrhiitien. Chur 1862.
S. 128.

8) E. M. Arndt, M&rchen und Jugenderinnerungen bei Mannhardt, Germ.
Mythenforsch. 476.

4) Kuhn, Westfil. Sag. II, 55, 158. Vgl.: In Strohseilknoten, die man
auf dem Acker findet, sitzen arme Seelen: sie werden erlist, wenn man den-
selben auflost. Wuttke, Abergl. § 767.

2‘
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Korper entsprechen diesen Knorren und Auswiichsen vorzugsweise
die Geschwulste, Warzen und Leichdorner, weil diese das Dasein
eines Geistes verraten: auch sind sie angeblich durch Ueber-
tragung anf einen andern Menschen. auf Tiere und Biaume, durch
Regenwasser, das anf einem Leichenstein gesammelt wurde,
w. s. w. zu heilen.

Den vorstehenden Auseinandersetzungen entspricht es, daB
der Beschworer den krankheitverursachenden Geist bald auf den
Ast des Baumes sich setzen heiBt, bald leibhaftiz mitten in das
Innere des Baumkorpers hineinzuversetzen sucht: .Zweig ich
biege dich. Fieber nun meide mich!* (Myth.' CXL, XXVT),
oder .Holunderast hebe dich auf, Rotlanf setze dich
drauf! (Myth.2 1122). oder den Holunderbaum. wihrend man
Fieber hat, schiittelnd: ,Holunder! Holunder! Holunder! Anuf
mich kriecht die Kilte; wenn sie mich verlassen wird, kriecht
sie dann auf dich! (Wuttke. § 488. Grohmann, Abergl. 164, 1153)
oder: .Goden Ahend Herr Fléder! hier bring ick min
Féber!* oder frithmorgens drei Knoten in den Ast eines alten
Weidenbaumes kniipfend: .Gon morgen. Olde, ick géf u
de Kolde; gon morgen. Olde! (Myth.2 1123). Schon etwas
complizierter. mithin auf éltere einfachere Formen zuriickweisend
ist das von Plinius Valerianus (oder Siberius, einem Gallier des
4. Jahrh.) gemeldete Heilmittel fiir das viertiigige Fieber: Panem
et salem in linteo de lyco (lies: deliculo) liget et circa arborem
licio alliget et juret ter per panem et salem: .Crastino mihi

1) Wuttke a.a. 0. §513. Perger, Pflanzensagen 348. Frischbier, Hexen-
spruch 93. Jetzt wird auch die Vorschrift verstindlich, welche schon im
4. Jahrh. der gallische Arzt Marcellus von Bordeanux verzeichnet: ne ingumen
ex ulcere aliguo aut vulnere intumescat, surculum anethi in cingulo aut
in fascia habeto ligatum in sparto vel quocunque vinculo, quo holus aut
obsonium fuerit innexum, septem nodos facies et per singulos nectens nomi-
nabis singulas anus viduas et singulas feras et in cruce vel brachio,
cujus pars vulnerata fuerit alligabis. Quae si prius facias ante quam na-
scantur ingnina omnem inguinum vel glandularum molestiam prohibebis, si
postea dolorem tumoremque sedabis. Inguninibus potenter medebere, si de
licio septem nodos facias et ad singulos viduas nomines et supra talum
ejus pedis alliges, in cujus parte erunt inguina. Marcell. Burdigal. ed. Cornar.
cap. 32, p.225. J. Grimm {iber Marcellns p. 24, 90. K. Schr. 1I, 141. Die
beimm Knotenmachen als Zauberinnen und Untiere genannten alten Weiber
sind die Geschwulst verursachenden Krankheitsgeister (vgl. oben 8. 16 ff. die
zwillf Miidchen in dem russischen Zaubersprach).
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hospitex venturi sunt, suscipite illos.* Hoc ter dicat. Plin.
Valer. IIL. 6. p. 191b. Die Giste sind die Plagegeister; der
Kranke, der sie nicht haben will, bringt sie dem Baum zugleich
mit Brot und Salz, damit dieser sie hewirte. Dazu vgl. Frisch-
bier, Hexenspruch S. 53,3, wo der Fieberkranke ein Geldstiick
und ein Stiick Brot in einem Lappen jenseits neun Grenzen
unter einen Stein (vgl. o. S. 18 Anm. 3) triigt und spricht:

»,Grenze, Grenze, ich klage dir

Kalt und Heif plaget mir,

Der erste Vogel, der riiber fliegt
Nehm’ es unter seine Fliicht.“

und dazu wieder den Spruch ebds. 4, welcher lehrt, daB auch
dem Baume der Kraukheitsgeist zuweilen nur iibergeben wird,
damit er denselben einem Vogel zum Hinwegtragen in weite

Ferne iiberliefere:
Bom, Bom dck schidder di,
Dat kdle Féber bring tck di.
De érscht Vagel, der riiwerfliicht,
Dat de dat Féber kriege miicht.

{("ber die ganze Vorstellung s. Kuhn, Zs. f. vgl. Sprachf.
XIIL 73, der nicht allein Analoga aus den Veden und der Edda
anfithrt. sondern auch an den Gebrauch in der Altmark erinnert,
daB Kopfwehkranke einen Faden zuerst dreimal um ihr Haupt
binden, dann in Form einer Schlinge an einen Baum hiingen.
Fliegt ein Vogel hindurch, so nimmt er das Kopfweh mit. Ein
Gichtkranker soll sich vor Tagesanbruch im Walde einfinden,
dort drei Tropfen seines (von den unsichtbaren Plagegeistern
erfiillten) Blutes in den Spalt einer jungen Fichte ver-
senken und nachdem die Offnung mit Wachs von .Jungfern-
honig verschlossen ist, laut rufen: Gut morgen. Frau Fichte,
da bring i dir die Gichte! was ich getragen hab’ Jahr und
Tag. das sollst du tragen dein Lebetag!! Wer jemanden von
Zahnschmerzen befreien will geht riicklings aus der Stube zu
einem Holunderstrauch und spricht dreimal

Liebe Holter

Leiht mir einen Spélter
Den bring ich euch wieder!
1) Ernst Wagner, ABC eines Henneberg. Fiebelschiitzen. Tiibing. 1810.
p- 229. Myth.! CXLV, XLIV.
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Unterdessen macht er, sich wmdrehend, zwei neben einander
liegende Einschnitte und schilt die Rinde auf eines Zolls Linge,
doch so daB sie moglichst ungerissen unten mit dem Aste ver-
einigt bleibt, schneidet aus dem bloBgelegten Holz einen Splitter
und trigt den wieder riicklings gehend in die Stube. Der
Leidende ritzt dort mit dem griinen Splitter sein Zahnfleisch
bix derselbe blutig wird, (mit dem Blute den das Zalnweh ver-
wrsachenden Geist in sich aufnimmt). Dann bringt ihn der Be-
schwirer immer rickwirts gehend wieder zu dem Holderbaum,
driickt ilm in den Splint, legt die Rinde. wie sie gewesen und
befestigt sic mit einem Bindfaden, damit der Einschnitt desto
eher verwachse. Dann noch einiges Gemurmel unverstindlicher
Worte und der Zalmschmerz ist fort.! In Ddnemark nimmt man
bei Zalmweh einen Holunderzweig in den Mund und steckt ilin
dann in die Wand mit den Worten: ,Weiche hiser Geist.*?

Es ist nun wohl deutlich. wie alle vielfachen Kuren, welche
sonst noch auf ein Verpflocken der Krankheit in den Baum,
(sogar die Pest wird als Schmetterling in den Baum verkeilt),
oder auf ein Einknoten oder Einbinden in Zweige hinansgehen
samt und sonders auf eine und dieselbe Grundvorstellung zuriick-
zufiithren sind.3

1) Westfalen. Montanus, Volksfeste S. 149.

2) Myth.! CXVI. 162.

3) Wer eine lebendige Anschanung gewinnen will von der heidnischen
Vorstellung iiber die Herkunft der Krankheitsdédmonen, unterlasse nicht das
finnische Epos Kalevala iibersetzt von Schiefner. Ielsingfors 1852. R XVII.
S. 88—95 nachzulesen. Auch der Finne hiilt die Krankheiten ftir lebende
Geister von boser Natur zum Teil in Tiergestalt. (Fingerwurm, Zahnwurm,
Hund w.s. w.) Castrén, Finn. Mythol. 8. 173. Schriter, Finn. Runen S. 48ff.
Vgl. Myth® 1113. Sie kommen teilweise aus des bisen Hiisi Waldhiirden,
aus der hohlen Fihre Wipfel, aus der morschen Tanne, der sausenden Fichte
(Kalevala XVII. V. 206 ff.). Der Wald mit seinen Waldgeistern, der Wacholder
insbesondere, werden angefleht sie zum Weichen zu bringen (V. 270). Der
Beschwirer bannt sie in Pirus (des Teufels) Eberesche (Zs. f. vergl. Sprachf.
XIII, 151) und, wenn sie dorther kamen, in des Hiisiwaldes Schluchten, in
die Wohnung des Fihrenhains, in den Winkel des Tannendickichts (V. 384 ff.).
Daneben aber gibt es noch tausenderlei andere Krankheitsdiimonen, die aus
dem Fuchsloch, der Liwenhihle, aus der Erde Schol, aus sandiger Wilste,
aus Siimpfen und Quellen, aus Schlachtfeldern und Griibern, vom kahlen
Kupferberge und iden Meeresriicken, vom Pfad der Winde, vom Rand der
Wolken, aus der Umgebung der Zauberer, aus dem Reiche des Todtengottes
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Wiirmern identifiziert worden waren. nun auch andererseits die
auf Gewiirm oder Ungeziefer anderer Art erweiterte Vorstellung
von den Krankheitsgeistern riickwiirts auf den Baum als wr-
spriinglichen Wohnsitz derselben iihertragen worden und daher der
(slanbe an die Heilung durch eingepflickte Feldmiinse entstanden
ixst. Fast itberall wird bei derartigen Heilversuchen der Baum-
geist angeredet, und von den Krankheit bringenden Geistern, den
Elben, unterschieden. Nicht also das hewuBtlose Gewiichs. sondern
der empfindend und denkend gedachte, der vollen Anthro-
pomorphose sich annidhernde Baum beherbergt, entsendet und
nimmt wieder auf die schiidlichen geisterhaften Wiirmer.! .Jene
Aussage Laszkowskis iiber den Glauben der Niederlitauer wirft,
wie es scheint, die Baumgeister und die Elben in eins. Erstere
wollte der erziirnte Neubekehrte todten oder schddigen, indem
er von den Biéumen die Rinde abschédlte (ego vos nudas
faciam); aber unter den dem Viehstand schiidlichen Gotterchen,
welche .intra arhores et cortices“ verborgen seien, sind sowol die
den Baum als ihren Korper erfiillende unter der Rinde als unter
ihrer Haut sich bergende Baumseele, welche die Plagegeister auf
Tiere und Menschen entldft, als die in Holz und Borke umher-
kriechenden den Leib des Baumgeistes bevilkernden ,hisen
Dinger* von dem in die Einzelheiten der Vorstellnong schwerlich
genauer eingeweiliten Berichterstatter zusammengefaBt.? Die

1) Zuweilen verwendet der aberglinbische Brauch freilich auch leblose
Dinge als Vertreter lebender Wesen, wie wenn z. B. das zerbrochene Bein
eines Schafes oder Schweines dadurch geheilt werden soll, daB man das ent-
sprechende Bein eines Stuhles von gesundem Holze schient und verbindet
und den Stuhl dann unangerithrt stehen liiBt. Panzer, Beitr. II. 302. Der
vierbeinige Stuhl ist um seiner Gestalt willen zum Substituten des ge-
schiidigten Tieres gewiihlt. Solche Analogien erhiirten aber nur unsere Be-
hauptung, daB der Baum als alter ego des Menschen aufgefafit warde, zn
dem sein anfrechter Wuchs und die Eigenschaft des Wachstums ihn in
Parallelismus setzte.

2) Oder nahm der Zemaite etwa mehrere Seelen in einem Baume zu-
gleich an nnd identifizierte diese mit den Elben? Ahnlich lebt ja der
Caraibe des Glaubens, daB der Mensch so viele Seelen habhe, als er
Adern in sich schlagen fithle. Die vornehmste Seele habe im Herzen
ihren Sitz; sie gehe nach dem Tode zum Himmel und lebe dort in Gesell-
schaft der Gotter auf die gewohnte Art. Die andein Seelen, die nicht im
Herzen ihren Sitz hatten, begeben sich teils zur Seeseite und sind Ursache,
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Richtigkeit dieser Behauptung werden die auf den nachfolgenden
Seiten anzustellenden Untersuchungen dartun, welche nachzu-
weisen hestimmt sind. wie detailliert sich der Volksglaube die
Analogie des Baumleibes mit dem Menschenkirper weiterhin
ausmalte.

§ 8. Strafe fiir Baumschiiler. Von allem anderen ahge-
sehen, beweist Laszkowskis Mitteilung. daB bei einem Volke
lettischen Stammes es fiir einen Frevel galt heilige Bdume
der Rinde zu berauhen, weil dadurch innewohnende Démonen
geschidigt wiirden; wer dies dennoch tat. erwartete fir sich
einen unerhirten Nachteil. Hiermit stimmt nun genan das Ver-
hot des Baumschilens in dem uralten (Gewolmheitsrechte der
deutschen Markgenossenschaften znsammen, welches furchtbare
Strafen fiir solchen Forstfrevel androhte. Aus den Weistiimern
hat .J. Grimm R. A. 519 ff. viele Beispiele znsammengestellt. ihrer
noch weit mehrere sind hie und dort in seiner grofen Weistiimer-
sammlung veriffentlicht; sie gleichen sich und es geniigt das eine
oder das andere herauszuheben. ,Item es soll niemand Béume
in der Mark schilen, wer das tite. dem soll man sein Nabel
aus seinem Bauch schneiden und ihn mit demselben an den
Baum negeln und denselben Baumschéler um den Baum fithren,
so lang bhis sein Geddrm alle aus dem Bauch auf den Baum
gewunden seien.  (Oberurseler Weistum.) Wenn jemand eine
Weide abschilt, so soll man ihn mit seinem Gedédrme den Schaden
bedecken lassen: kann er das verwinden, kann es der Baum
auch verwinden. (Wendhager Bauernrecht) Der en fruchtbaren
Baum truddelte. soll mit seinen Dermen nach unfgeschnittenem
Bauche umb den Schaden gebunden und damit zugehelen werden.
Wenn jemand einen fruchthbaren Baum abhauete und den
Stamm verdeckte dieblicher Weise, dem soll seine rechte Hand
uf den Rucken gebunden und sein Gemechte uf den Stammen
genegelt werden und in die linke Hand eine Axe geben sich
damit zu losen.  (Schaumburger altes Landrecht.)) Wir haben
meines Wissens keinen Beweis dafiir. da8 dieses barbarische Recht
in Deutschland zu historischer Zeit jemals in Anwendung gebracht

daB die Schiffe untergehen, teils gehen sie in die Widlder und heiBen
Mabosos. Davies, History of the Caribes 283 ff. Klemm, Allgem. Kulturgesch.
11, 165.
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hatten diese furchtharen Strafandrohungen nur dann Sinn. wenn
man zur Zeit, als sie zuerst ausgesprochen wurden, annahm, dag
der Wipfel den Kopf. die deckende Rinde die Haut, der um-
wickelnde Bast die Eingeweide des Baumes als eines heseelten.
menschenartig empfindenden Wesens darstellten. Wer die Krone
haut, Borke und Bast des lebenden Baumes reift, beraubt den
Baumgeist der zum Leben notwendigsten Glieder. VgL oben den
Zemaiten Lazskowskis und unten in Kap. II. die Moosweibchen
im Orlagan. Nach dem Grundsatze Auge um Auge, Zahn um
Zalm sollte der frevelnde Mensch mit dem entsprechenden Teile
seines Kirpers gut machen, was er an jenem gesiindigt; er sollte
die entfremdeten Glieder mit seinen eigenen gleichsam ersetzen.
Zu einer gewissen Zeit muB es mit solchen Strafandrohungen auch
in Deutschland bitterer Ernst gewesen sein, mag diese Periode
auch vielleicht hinter der Zeit der Bekehrung zum Christentum
weit zuriickliegen. In abgelegenen Strichen des Westens z. B. in
Irland danerte sie aber im elften Jahrhundert, in den heidnischen
Lindern des Ostens im dreizehnten Jahrhundert noch fort. Was
in unsern Weistimern nur als eine durch die Tradition fort-
gepflanzte, in der Praxis schwerlich ausgefiihrte Rechtsformel
uns entgegentritt, war dort noch ein Stiick lebendiger Sitte.
Als die deutschen Ordensritter die Eroberung PrenBens kaum
hegonnen hatten, wurde ilmen im J. 1231 von seinem eigenen
Oheim einer ihrer hartndickigsten Gegner, der Héuptling Pipin
in die Hand geliefert. .Quem deleto castro suo totaliter pere-
merunt. Ventrem namque ipsius circa umbilicum aperire fecerunt
et nmbilicum arbori affixerunt et per circuitum arboris currere vi
praeceperunt. quousque penitus evisceratus fuit et sic qui multos
Christianos impie necaverat crudeliter fuit interemptus.* So erzithlt
nach einer den Ereignissen fast gleichzeitigen Quelle die iltere
Chronik von Oliva p. 21.  (Seript. Rer. Prussic. edd. Hirsch
Strehlke, Toppen I. 677.) Obwoll das wirkliche Verhalten der
deutschen Ordensritter keineswegs durchans dem idealen Bilde
entsprach, an welches .J. Voigts beriithmte Darstellung die Lese-
welt gewilint hat, miiBte uns ein so barbarisches Verfahren von
ihrer Seite unbegreiflich erscheinen. wenn dasselbe nicht eine
ganz besondere Veranlassung hatte; die Verwundernng schwindet,
sobald wir der naheliegenden Vermutung Raum geben, daB die
Deutschherren ihvem Gegner diejenige Todesart zuerkannten,
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welche er zuvor einem oder mehreren ilirer Untergebenen mochte
angetan haben. Wenn man sich erinnert, daB heilige Biume
und Haine, denen kein Christ nahen durfte (Adam. Brem. IV. 18)
bei den Volkern lettischen Stammes den Fremden als die augen-
falligste AeuBerung ihres Cultus immer zuerst bemerkbar ge-
worden sind, daB mithin grade diese die nichsten Opfer des
frommen Bekehrungseifers der Christen sein muBten, so ist leicht
einzusehen, wie der preuBische Hiuptling seinerseits freche Ein-
dringlinge fiir ein an heiligen Béumen begangenes Sacrileg strafen
zu miissen geglaubt hat. Wenn die Deutschen dies dann wieder
fiir nichts anderes, als einen rohen Ausbruch blutdiirstigen Hasses
ansahen und demgemif behandelten, so gew#hrt uns diese BloB-
legung der wahren Motive nur einen weiteren Beleg fiir die
traurige Walrheit, daB viele unserem Gefiihle Schauder erregende
Taten der beiderseitigen Unfihigkeit entspringen, sich in die
(Gedankenwelt des Gegners zu versetzen. Uebrigens darf uns der
barbarische (Character der Strafe nicht verleiten den (‘ulturzustand
der alten PreuBen allzn niedrig anzunehmen. sie standen (zumal
in wirtschaftlicher Beziehung, wie das Neumannsche Vocabular
lehrt) kaum niedriger als ihre christlichen Nachbarn in Polen und
wenn der obige Bericht Laszkowski’s die Entdirmung auch in
lettopreuBischer Sitte als anfingliche Vergeltung fiir Baum-
schiilen begreiflich macht. so liBt mich der Umstand, da8 die
Bekehrer heilige Biume eher mit der Axt umzuhauen pflegten,
daran denken. da8 wol schon 1231 jenes Verfahren fiir jede Art
Verletzung der geweihten Haine und der mit religioser Ehrfurcht
behandelten Stimme in Anwendung gebracht sein mag. und im
spiteren Verlauf des zweihundertjihrigen Religionskrieges, der
mit der Ankunft der Deutschen anhub, wird es bei steigender
Erbitterung auch in solchen Fiillen auf Christen ausgedelnt sein.
wemn sie kein specielles Baumbeiligtum geschiidigt hatten.t  So

1) Auch anderswo muBl das urspriinglich fiir Baumbeschiidigung oder
\rkfrevel giltige Strafverfabren des Ausdiirmens spiiter verallgemeinert sein.
Urimm RA.520. Anm. fiibrt ans der Nialasaga S. 158 p. 275, die ich nicht
tr Hand habe, an, daB es im Jahre 1014 in Irland und nicht wegen Mark-
f’“ds an einem Gefangenen zur Anwendung gebracht wurde. .Man ritzte
ibm den Unterleib, fiilhrte iln um die Eiche nnd wickelte so die Gediirme

A jhm, und nicht eher starb er, bis sie alle aus ihm herausgewickelt
Warep.-
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wird der folgende Vorgang verstiindlich. Im Januar 1345 erschien
der heidnische Litaunerkonig mit seinem Heere vor Riga. Festi-
nans ad transitum (Diinabriicke, die zur Stadt fiihrte) occurrit
ei juvenis mercator nihil sciens de guerris; quem apprehenderunt
et ligaverunt pagani. ventrem ejus sciderunt et circumducunt
eum arbori, donec intestina ejus omnia extraleret, deposuerunt-
que eum de trunco, sanguinem ejus sacrificando in quo
delectabantur exultantes. (Wigand Marburg. cap. 32. Lat. Ausz.
Ser. Rer. Prassic. 11. 505) Auch dieses Zeugnis bewiihrt, da8
wir es mit einer religiosen Handlung, nicht mit einer profanen
Strafe oder leeren Grausamkeit zu tun haben; und auf eben den-
selben Punkt trifft noch ein weiterer Beweis, den ein Ereigni8
aus der Zeit um 1236 darbietet. Papst Gregor IX. spricht sich
ndmlich 1238 in einer Bulle iiber die Verfolgung der Neube-
kelrten in Tawastland durch die finnischen Heiden folgendermaBen
aus: Letztere todten die getauften Kindlein, quosdam adultos
extractis ab eis primo visceribus daemonibus immolant et
alios usque ad amissionem spiritus arborem circuire
compellunt.' KEine so blutige (‘eremonie durfte wol von den
Christen als ein den Ddmonen dargebrachtes Opfer bezeichnet
werden, wenn sie auch nach Anschanung der Heiden eine Siihne
fir ihire beleidigten Gotter war. Unter den letzteren werden
wir auch in diesem Falle zundchst an jene der Hyldemoer, Aska
froa u. s. w. zu vergleichenden Baumnymphen denken, welche
der Finne unter dem Namen Kati, puiden emuu (Kati? Baum-
mutter) Tuometar (von tuomi Traubenkirsche) Katajatar, (von
kataja Wacholder), Hongatar (von honka Tanne). Pihlajatar (von
pihlaja Eberesche) als Pflegzerinnen und Schiitzerinnen der Wald-
biume verehrte,? und deren ja in jedem heiligen Haine eine
oder mehrere zur Stelle waren. Es fithrt uns tief in das frische
Waldleben der Vorzeit ein. wenn diese (Gottheiten — die nach
N. 22 Anm. 3 unzweifelhaft auch als Menschen und Tieren ge-
filrlich gedacht worden sind — anderseits angerufen werden,
sich der auf der Waldweide gehenden Viehherden anzunehmen

1) Raynald, Annal. eccles., tom. XIII. p. 457. Liljegrén, Diplom. Suec.
1. 290. Nr. 298. Secript. Rer. Livon. I. 389.

2) Castrén, Fiun. Mythologie, iibers. v. Schiefner 8. 105.
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§¢9. Miteinnnderwuchs des Baumes und des Menschen-
lofbes. Dax Gegenstiick aber zu dem durch die Strafe fiir
Banmschitler geforderten Krsatz zerstorter Baumglieder liefert der
Volksglaube, daB umgekehrt Gebrechen des Menschen durch den
Baum ausgeglichen werden konnten. Bekommt ein nengeborenes
Kind einen Leibesschaden, so schlitzt man am nédchsten Char-
freitag ein Weidenstiimmehen anf, zieht das Kind hindurch und
verbindet den Spalt wieder, sobald er verwéchst wird das Kind
gesund.!  Meistens ist es eine in der Mitte gespaltene mit groBen
Keilen anf eine Weile auseinander gesperrte spiter wieder fest
verbundene und verklebte junge EKiche oder ein Obstbaum, wo-
durch man das lahme, oder an Nabelbruch oder an zuriick-
bleibendem Wachstum (englischer Krankheit) leidende Kind vor
Sonnenanfgang  schweigend und nackt Kkriechen ld8t? Acker-
mann sah um 1790 in dem Eichenschlage eines gewissen Dorfes
viele junge Eichen. an denen dieser Versuch gemacht war.3
Ritckgatsverkriimmungen  heilt man, indem man den kranken
Kleinen dreimal dureh den aus der Erde hervorragenden Bogen
viner Wurzel zicht: kann er nicht gehen lernen. so heift man
ilm durch die in die Erde gewachsenen Ranken des Brombeer-
strawchs Kriechen. Wenn der Bruch des Baumes verwéchst,
verwdchst der Bruch des Menschenleibes, wenn der Baum. der
Brombeerstrauch vou der Wurzel ans grade und gesund in die
Hohe wachst und Fortwang nimmt. so der darunter durchkriechende
Mensch. Dersetbe hat sein Schicksal, sein Leben mit dem-
Jenteen der Pdanze gleicham auf mystische Weise verknipft.
sicht seltst it thr s/ awen tie eins erklart.t Dies geht noch
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geahndet werde. Oft horte man die Warnung: ,Tu nicht <o,
hier ist der heilige Baum und dem Zorne wurde sofort Einhalt
geboten. Allgemein herrscht der Glaube, der Baum blute, wenn
man hineinhacke wund der Hieb gehe in den Baum und in den
Leib des Frevlers zugleich. Der Hich dringe in beude gleich weit
ein und Baum und Leitbwunde bluten gleich stark, ja die Wunde
am Leibe heile nicht friiher, als der Hieb am Baume vernarbe.
Ein frecher Knecht nahm sich vor — so erzihlt man — den
heiligen Baum zu fillen, um den Volksglauben zu Schanden zu
machen. Schon schwang er die Axt zum zweiten Hiebe, als
Blut ans dem Stamm quoll und Blutstropfen von den
Aesten niedertrdufelten. Der Holzknecht lieB die Axt vor
Schrecken fallen und lief davon, fiel aber bald ohnméchtig zur
Erde nieder und kam erst Tags darauf zur Besinnung. Die
Blutspuren blieben noch lange Zeit am Baume sichtbar. Die Narbe
die von jenem Streiche herriihren sollte, sah man noch vor einigen
Jahren.! Zur Stiitze dieses Berichts aus neuester Zeit dient,
was der (wol zwischen 1409—1418) in Niederlitauen unter den
noch halbheidnischen Zemaiten missionierende (‘amaldulenser-
moénch Hieronymus aus Prag im Jahre 1431 zu Basel dem da-
maligen Secretiir Enea Silvio Piccolomini. spiteren Papste Pius I1.
ither seine Erfahrungen mitteilte. und was dieser der Nachwelt
in seiner .Kuropa~ aufbewahrt hat: Postremo alios populos adiit
(Hieronymus kam zu den Leuten eines anderen (zaus), qui sylvas
daemonibus consecratas venerabantur et inter alias unam cultn
digniorem putavere. Praedicavit huic genti pluribus diebus fidei
nostrae aperiens sacramenta. denique ut sylvam succideret impe-
ravit. Ubi populus cum securibus affuit. nemo erat. qui sacrum
lignum ferro contingere auderet. Prior itaque Hieronymus
assumpta bhipenni excellentem quandam arborem detruncavit.
Tum secuta multitndo alacri certamine alii serris, alii dolabris,
alii securibus sylvam dejiciebant. Ventum erat ad medium nemo-
ris. ubi quercum vetustissimam et ante omnes arbores religione
sacram et quam potissime sedem esse putabant percutere aliquam
diu nullus praesumpsit. Postremo ut est alter altero audacior
inerepans quidam socios. qui lignum rem insensatam percutere

1) Zingerle, Sagen. Miirchen und Gebriiuche auns Tirol. Innsbruck 1859.
109 ff,, 176.
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Schlacht gefallenen Konigs hervorgewachsen sein.! Ebenso giebt
ex viele Sagen von sogenannten Bluthdumen, die aus dem Blute
schuldlos Gerichteter entstanden; mit dem Blute ging die Seele
in sie iiber. Zu Camern waren das 7 Eichen, die sich wunder-
bar zu einem Stamme vereinigten und als man einst eine der-
selben fillte, schwitzte der Stumpf blutige Trinen, bis ein neuer
Baum aus demselben hervorwuchs.? Zu Modrufell im Eyjafjordr
auf Island ist es ein Vogelbeerbaum (reynir), der aus dem Blute
zweier wegen vermeintlicher Blutschande unschuldig hingerichteter
Geschwister entsteht? In der Holl (Oberpfalz) héingt man an dem
Orte, wo jemand gewaltsamen Todes starb, eine Tafel mit einer
GeddchtniBinschrift an einen Baum. Bei Tag soll dann die arme
Seele des Getidteten im Baume hausen, Nachts aber entbunden
sein und in einem gewissen Umkreise frei schalten diirfen.¢
Doch nicht bloB8 reine und selige Menschengeister, auch die
Seelen Verdammter nehmen nach dem Tode Pflanzenleib an. In
einem Laubwalde zwischen Neustrelitz und Brandenburg, an
einer Stelle, wo einst ein  Meuchelmord begangen wurde,
stieg tdglich mit dem ersten Schlage der Mittagsstunde eine
distelihnliche Gestalt aus dem Boden, deren Stamm zwei mit
Stacheln besetzte Arme mit in einander gerungenen Hinden
bildeten, unten am Stiel zwei iiber und iber mit Stacheln
oder Dornen besetzte Menschenkopfe. Sobald es zwilf aus-
geschlagen  hatte,  war das Gewiichs spurlos verschwunden.
Einem DPastor, der mit seinem Stocke dariiber hinfulir, verkohlte

1) N. Vaterl. Archiv I, 347. Harrys, Volkssagen Niedersachsens 1840
I, 88, 55.

2) Kuhn, Nordd. Sagen 107, 122.

3) Maurer, Isliind. Sag. 177.

4) Schonwerth, Aus der Oberpfalz I, 291. Niheres iiber diese Sitte in
anderen bairischen Landschaften liest man in Ludw. Steubs Bairischem Hoch-
land S.60. Man legt den Verstorbenen sogleich nach dem Tode auf ein Brett,
das Rehbrett, (d. i. Leichenbrett, vgl. mhd. ré, ahd. hréo, got. hraivs
Leichnam, vorzugsweise wol der blutige, getidtete Leib (skr. kravis, kravjam
rohes Fleisch, gr. xpéeug, lat. caro und cruor, lit. kraujas Blut, altsl. kruvi
Blut). Auf dem Rehbrett bleibt er bis zum BegriibniB liegen. Dann gibt
man es dem Maler, der es blan anstreicht, den Namen des Verstorbenen, eine
Bitte um ein Vaterunser und ein R.1i. p. (requiescat in pace) darauf setzt.
Diese Andenken werden dann auf der Flur oder im Walde, wo die FuB-
steige voriibergehen, an Feldkreuzen oder Baumstimmen festgemacht und
bleiben dort, bis sie verwittern.
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von J. W Wolf, Beitr, 11, 242 ans Jacob a Voragine angefiihrte
Legende von einem bosen Geist, der in oder zwischen den
Blittern einer Salatstande sa8.

§ 13. Baum Aufenthalt des Hausgeistes. Mit den
zuletzt hehandelten Sagen berithrt sich, was wir schon oben
S, 33 wahmahmen, daB die Seele eines durch sympathetische
Kur mit dem Baume verbundenen.Menschen nach dem Tode in
ersteren  ithergeht, nach dem Abholzen des Baumes in dem
daraus gezimmerten Balken verbleibt und Klabautermann d. h.
Schutzgeist des Schiffes wird. Ebenso weilt nach manchen Sagen
der Hausgeist im Hausbalken und bleibt wo dieser verbleibt.t
Er war wol auch vorher Geist des zum Balken verarbeiteten
Banmstammes. W, Menzel? bezieht auf die Herkunft des Haus-
kobolds aus dem Baume vielleicht nicht mit Unrecht auch die
folgende Nage. EKin Hausgeist zun Sachsenheim, der sogenannte
Klopferle, schenkte der Magd, so oft sie in den Keller kam, ein
Geldstiick. Als ihm aber der Ritter befahl mehr zu bringen,
erschien der Geist vor dem Ritter mit einem Eichenblatte im
Munde, woran drei Kicheln hingen und verbrannte ihn sammt
dem Schlosse3  Sollte das Eichenblatt andeuten, da8 der Schutz-
geist des Hauses in den Wald zuriickkehren wolle?

§ 14. Baum Schutzgeist oder Sitz des Schutzgeistes.
Jedenfalls gehort es in den Kreis dieser Vorstellungen, da der

1) Miillenhoff, Schleswigholst. Sagen 371, 451. Rochholz, Schweizer-
sagen a. d. Aargau I, 75, 59. Vgl.: Die Siamesen bringen nach Vollendung
eines Bootes dem Diémon oder Rukkhathevada des Baumes, woraus es ge-
zimmert wurde, Opfergaben, um ihn zun bewegen in Schlangengestalt fortan
als Schutzgeist im Kiel des Fahrzeugs zu verbleiben. Auch beim H#userbau
opfern sie den auns dem Walde herbeigebrachten und jetzt in der Wohnung
aufgerichteten Pfosten, um die einwohnende Geisterkraft als schiitzenden Démon
dem Hause zu bewahren. Einige solcher in Biiumen lebenden Phummathevada
oder Rukkhathevada verlassen willig den unter dem Axthieb fallenden Stamm,
und suchen einen andern, andere werden bise und richen sich. A. Bastian,
Zs. f. Vilkerpsych. V, 288, 296.

2) Literaturgeschichte I, 109.

3) Magenau, Schwiib. Sagen 145. Im Zabergau heifit es, daB8 der ruch-
lose Ritter auf Blankenhorn den Hausgeist durch einen Pfaffen beschworen
lieB, um mehr Geld zu erpressen. Da erschien dieser als Ungeheuner eine
Eichel und ein Eichenblatt im Maul und hinter ihm brach Feuer in den Saal
und verschlang die Burg sammt allen Bewohnern. Klunzinger, Geschichte
des Zabergaus II, 133.
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ideale Doppelginger der Menschenseele, der Schutzgeist (genius
tutelaris) der einzelnen Persinlichkeit (oder ganzer Geschlechter)
die Fylgja. wie der Altnorweger sagte (Myth.2 828 ff. Mannhardt.
Germ. Mythen 306 ff.) in einem Baume Wohnung haben soll. Um
jedoch diese letztere Anschauung vollstindig verstindlich zu
machen, gehen wir, ehe wir ihren Bestand auffiithren, noch
einmal auf eine schon vorhin von einem andern Punkte aus an-
geschlagene Gedankenreihe ein.

§ 14a. Baum = Lebensbaum. Die unter uns ganz ge-
laufige Redeweise .der Baum meines, deines, seines w s. w.
Lebens griint, welkt, stirbt ab* zeigt uns den Vergleich mensch-
lichen und vegetabilischen Wachstums in persionlichster An-
wendung zu einem stetig dem BewuBtsein vorschwebenden Bilde
gediehen. Wihrend wir uns aber dariiber klar sind, daB das
uns immanente Leben, die Gesammtheit der Zustinde und Ver-
anderungen unseres Seins durch dieses Bild ausgedriickt werde,
tritt dasselbe fiir das BewuBtsein mancher Menschen auf niederen
Stufen durch Hypostase als etwas Reales und Selbstidndiges,
gleichsam als ihr Doppelgiinger. der alle ihre Schicksale mit-
macht, anzeigt, oder gar bestimmt. aus ihrer Personlichkeit
heraus und neben dieselbe. Man sehe nur, wie in einem von
Orest Miller! mitgeteilten schonen russischen Hochzeitsliede aus
dem Permschen Gouvernement das Médchen sein Verhiltni8 zu
dem Kkiinftigen Ehegatten schildert:

Nur wenig schlief ich Junge,
Wenig die ganze Nacht.

Doch in dem Schlummer hatt’ ich
Einen schonen Traum.

Ich sah in Hofes Mitten

Whuchs ein Cypressenbaum

Und ihm zur Seit' ein andrer,
Ein zuckersiiler Baum.

Und auf dem Baume waren
Goldener Zweige viel,

Zweige von Gold und Silber.

Da sprach das Haupt des Hauses.
Der Meister .liebes Herz,

Soll ich den Traum dir deuten?
Sieh der Cypressenstamnm

Bin ich, der ich dein eigen.

1) Kbristomatija P. I. Petersburg 1866, I, 28.
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in Vitroned alw in Vestbo in threr Not dem Vardtrad. um eine
toivhte Enthindung 2w erhalten.t

e Vil entspricht genau demjenigen Begriffe. den der
AMnorweger und Islinder mit dem Namen Fylgja verband und
wir sind xomit hier anf dem Punkte angelangt. von dem aus mit
vollem Verstindni8 die o. S, 43 angekiindigte Vorstellungsreihe
sn verfolgen miglich ist.  Die Fylegja? (d. h. Folgegeist) ist das
|,ehen, der Genius des Menschen selbst als ein besonderer Damon
personifiziert und als solcher zum Begleiter. Schicksalsverkiinder
nmil Sehicksalsurheber geworden. Von da war es nur ein un-
merklicher Schritt und die Fylgja wurde ein warnender oder
helfender Schutzgeist. der fir den ihm zugeteilten Menschen
Nehreich sorgte.  Die als Abbild oder Doppelginger eines
menaehlichen Einzellebens oder des Lebens einer menschlichen
(hmmeinschaft gedachte Baumseele in derselben Weise mit Baum
unid Menschen zugleich verbunden und zugleich von beiden als
wibatiandig hypostasiert. sodann als schiitzender. helfender Genius
nifyefaBt ist der Vard. Die Sitte einen Vardtrdid hinter dem
fisnnae zu haben. hatte in Danemark e¢in unverkennbares Seiten-
stitck. Noch H. Steffens (Gebirgssagen) konnte davon erzidhlen.
fn einer entlegenen Vorstadt von Kopenhagen — sagt er —
innerhalb  der Wiille. bewohnen die Matrosen der déanischen
Marine ein Quartier. welches fast eine eigene Stadt bildet. In
einem jeden Hof ihrer kleinen Hauser sieht man iiber die Planken
hervorragend einen Holunderbaum. der mit einem religiésen Eifer
unterhalten und gepflegt wird. Der Geist dieses Baumes ist
Sehutzgeist des Hauses.  Er hilft in Krankheit. steht den Frauen
in Kindesniten bei. beschiitzt die Kinder. aber verschwind etauch,
wenn der Baum abstirbt.  Sicher aber war dieser Glaube sehr
alt und in die heidnische Vorzeit hinaufreichend. Dies mochte
irh aus der Uebereinstimmung mit der Nitte eines andern auch
am Ostseerande wohnenden Volkes, der Letten namlich. schlieBen,
hei denen ehedem hinter jedem Hause. unweit der Hofstatt ein
kleiner Hain von mehreren Biumen gefunden wurde. in welchem
der Mahjas Kungs= (Herr der Heimat. Wohnung, Behausung)

1) Hyltén-Cavallius, Virend I p. 357 § 92. 143ff. § 32 II, Tillig
zu § 32. Vgl. den h. Baum bei Nauders (o. S. 35).

2) Vgl auBer den o. 8. 45 angefahirten Citaten N. M. Petersen, Nordisk
Mythologi S. 143.












56 Kapitel I. Baumseele:

ist in allen Teilen die Ahnlichkeit des Grundgedankens so gro8.
da8 man kaum umhin kamn den Vardtrid, den Schutzbaum, falls
dieser — wie doch wol schwerlich zweifelhaft sein kann —
wirklich his in die heidnische Zeit hinaufreicht, als das ur-
spriingliche und einfache Urbild des Weltbaums in Anspruch zu
nehmen. EKin unverwerfliches Beweisstiick fiir diese Behauptung
wird aus Fjilsvinnsm. 20 ff. Bugge entnommen werden diirfen,
wo (was anch immer die Beziehung zum Zusammenhange der
Dichtung sei) der Mimirshaum (Mimameidr), der iiber alle Lande
seine Zweige hreitet, dessen Wurzel niemand kennt und den
kein Feuer noch Eisen schiddigt, unwiderleglich als der sonst
Yggdrasill henannte Welthaum zun verstehen ist.t Von ihm heit
es, man solle von seiner Frucht ins Feuer tragen, dann wiirden
Kindbetterinnen ihrer Diirde ledig (utar hverfa paz pzer inna
skyli). Dieser Zng ist so realistisch, daB er schwerlich ans dem
bloBen poetischen Bilde des Weltalls als eines Baumes entstanden
sein kann, sondern als Vorbild einen Brauch in der Wirklichkeit
voraussetzt, mit den Friichten eines Baumes bei Entbindungen
zu riuchern. Diese Form der Sitte weif ich nun zwar nicht
nachzuweisen, wohl aber stellt sich aufs nédchste dazu, daB in
Sehweden Schwangere in ihrer Not den Virdtrid um-
fassen und in Diinemark der Holunder neben dem Hause
den Kreienden hilfreich sein soll (s. 0. 8.52). Was also
ist wahrscheinlicher, als da8 von dem Schutzbaume die Idee von
Yegdrasill ansging?

Yom Standpunkte der so gewonnenen Erkenntnisse aus
verlolnt es sich, Nyerups? bekannte und mit so groBem Beifall
anfgenommene Conjectur, daB der vor dem Gottertempel in

1) Mimirs Banm heiflt er nach Mimirs Brunnen, der nach Sn. E. I, 68
unter ciner Wurzel vom Yggdrasill quillt. AuBer den oben angefiihrten
Uebereinstimmungen vgl. noch die Ausdriicke: i enum hdva vidi, in maera
vidar, med ménnum mjotudr F. M. 23. 21. 22. von Mimameidr; har badmr.
mjitvid maeran, mjitudr V6l. 19. 2. 46 von Yggdrasill, welche wol aunf eine
von den Dichtern beider Lieder mittelbar oder unmittelbar benutzte #ltere
Dichtung zuriickweisen, die eine der urspriinglichen Vorstellung verhiltniB-
miiBig noch nahe stehende Fassung des Mythus enthielt. Schlagen unsere
obigen Auseinandersetzungen ein, so war hier der Welthaum noch ein Frucht-
baum (etwa Buche) und erst der Verfasser von Viluspa mag dafiir- die Esche
eingefiithrt haben, die dann dichterisches Gemeingut wurde.

2) Wirterbuch der nord. Mythologie S. 128. 129.
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hestand gemeinhin in Milch oder Bier, das man iiber die Wurzeln
des Baumes sprengte. Noch im Jahre 1744 wurde ein Mann
im Fosspastorat in Bohusldn, der von einem Botrdd einen
Zweig ahgehauen, dann aber vor dem Baume einen Knie-
fall getan und um Verzeihung gebeten hatte, in der Beichte zu
einer BuBe verurteilt. Man denkt sich aber hdufig nicht einen
einzelnen Geist, sondern eine ganze Gesellschaft als Bewohner
des Baumes. Als einmal ein Bauer im Virend einen solchen
Wolnsitzbaum umhieb, horte er es Abends im Stubben singen

hugvilla &' vi

husvilla & vi

husvill skal du ocksi bli.
d. h. wir verloren unser Haus, wir verloren unser Haus, auch
du sollst das deine verlieren. Tags darauf brannte das ganze
Gehift nieder.! Diese mythischen Baumbewoliner werden Tomte-
gubbhar benannt, sie sind Vervielfidltigungen des einen Vird,
den wir vorhin im Baume walten sahen (0. S. 51) und in ihnen
erscheint uns der Baumgeist. der nach vorhin behandelten Sagen
erst nach der Einfiigung des gefillten Banmes als Balken in
Haus und Schiff zum Hausgeist wurde, schon bei Leben der
Pflanze als solcher tiitiz. Thre Behausung wird bald in den
Stamm selbst, bald unter die Wurzeln des Baumes ver-
legt. In Bohuldn wohnen die Tomtegubbar (die ,Alten im Ge-
hofte*) d. h. Hauskobolde, welche ungesehen dem Bauer hilf-
reich in der Wirtschaft zur Seite stehn z. B. des Viehs sich
annehmen, Aehren vom fremden Kornboden anf den seinigen
tragen, das Haus mit Wolstand begaben, und vor Brandschaden
(eld och brand) schiitzen (weshalb bei ihrem Fortgange Fener
ausbricht s. o. 8. 44), im Baume nahe dem Hofe; man hiitet sich
Donnnerstag Abends etwas zu hauen oder zu spinnen, damit sie
nicht erziirnt werden und mit ihrem Segen entweichen.? In
Norwegen soll der Tomtegubbe unter Binmen bei den Wohn-

1) Hyltén-Cavallius a. a. 0. 143. 311. Odman, Bohuslins Beskrifning
Stockh. 1746. p. 75. Myth.t CXIL 110. .

2) Odman a.a. 0. Auch Térner hirte um 1700 in Smiland, daB man
alte Biume, welche lange Zeit beim Hofe standen, nicht gern abhaut, weil
nach dem Volksglauben einige (ienien darin ihre Wohnung haben, nach
denen man sie auch Tomtetrid nennt. De reliquiis paganismi in Smalan-
dia bei Hyltén-Cavallius, Virend och Virdarne I. Tillig IX.
























08 Kapitel I. Baumseele:

schsen und Skandinaven gemeinsame Kulturepoche zuriickreichen.
Nehr dentlich zeigt uns den Baumgeist als Beherrscher der in
den Baumgliedern lebenden Elfen die estnische Tradition. Der
loste  erzithlt niimlich von Baumelfen puu-halijad, welche im
Baume wohnen und bei aufsteigendem Gewitter sich aus Angst
vor der Verfolgung des Donners mehrere FuB tief
unter des Baumes Wurzeln verkriechen. Ein Bauersmann
findet einst bei aufsteigendem Gewitter einen fremden Mann unter
cinem Baume schlafen und weckt ihn. Der Fremde sagt ihm
seine Gegendienste zu. Wenn er einst fern vom Vaterlande ein-
mal Heimweh bekomme, werde er eine krumme Birke gewahren.
Er solle anklopfen und fragen: Ist der Krumme zu Hause? Dies
geschieht, als er nach Jahren als Kriegsmann im fernen Finn-
land dient. Er sieht die Birke, er fragt nach dem Krummen,
der Fremde steht vor ihm, und ruft sogleich in den Baum hinein
nach den schnellsten von seinen Jungen. Wetteifernd dringen
sie sich, endlich erhilt einer, schueller als der Gedanke, Befehl,
den Kriegsmann mit einem guten Geldsack in seine Heimat zu
tragen. Der Krumme war der Baumelf (puuhalijas) gewesen.!

Insofern die Elbe dem Menschen und Tiere seine Kraft,
sein Fleisch oder die Nahrung rauben (vgl. den Ausdruck Mit-
esser) konnten sie wol Diebe genannt werden. Indem man aber
miBverstindlich ,.was von ilmen gesagt wurde, anch auf mensch-
liche Stehler iibertrug, kam man dahin zu glauben, Franu Wach-
holder konne Diebe zwingen, gestohlenes Gut zuriickzubringen.
Man gelit zn diesem Zwecke vor Sonnenaufgang zum Wachholder-
busch, beugt einen Zweig mit der Linken nach Osten bis auf
die Erde herab und legt einen Stein darauf, damit er nicht
emporschnellen kann, und spricht: Wachholderstranch, ich tue
dich biicken und driicken, bis der Dieb dem N. N. sein gestohlen
Gut wiedergebracht hat* Der Dieb wird kommen. Sobald er
aber das Gestohlene gebracht hat, muB man den Zweig losen

Baume ausgehen, wol als Ueberbleibsel einer ilteren Stufe unsere Sagen-
familie. Thre Grundvorstellung liBt sich so ausdriicken, daB wie der Baum
von den Geschossen, oder der Waffe im Sturme umfahrender miichtiger DEmonen
(dem Blitz?) getroften wird, ganz iilnlich der erkrankende Menschenleib den
Schlag oder Stich der dimonischen Waffe empfindet.

1) Biicler- Kreutzwald, der Ehsten abergliubische Gebriiuche, Peters-
burg 1854, S. 111 . 146.
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Baumstumpfe hervorwuchs. sich Pfeifen verfertigte, sprach wihrend
des Pfeifens die Mutter mit ihr.t

§ 18. Chronologische Zeugnisse. Hiemit schliefen wir
den sehon breit genug ausegelaufenen Nachweis. daB und in wie
mannigfachen Gestalten der Volksglaube ein enges und magisches
dand zwischen dem Baume (resp. der Pflanze) und dem Menschen
als vorhanden setzt.  Wir trafen die Baumverehrung und damit
zusammenhangende Gebriiuche und Anschauungen wesentlich in
denselben  Formen  aus  Skandinavien, Deutschland, England,
Litauen, RuBland. Bohmen und Frankreich bezeugt. Bei mehreren
derselben fehlt es auBer den inneren Anzeichen auch an den
iuBeren Zeugnissen fir ein hohes Altertum nicht. Wenn unsere
Anseinandersetzungen  itber Yggdrasill richtig sind, muB der
Glaube an den Vardtrid mindestens ins 8.—10. Jahrhundert
zuriickreichen. Die ins Strafrecht der  Holzgenossenschaften
iihergegangene  Identifizierung  des Baum- und Menschenleibes
ist dilter als dasx 11. Jahrhundert (ob. S. 29); Herzog Bretis-
law II. von Bohmen (1092—1100) lieB Haine und heidnische
Biume (lneos et arbores gentiles) umhauen (Cosmas Pragens.
Lib. 1), Kinig Knmit der Grofe (1014—1035) verbietet in
England die Verelnrung jeder Art von Waldbiumen (@niges cynnes
widutreowa), Konig Kadgar (959—975) die eiteln  Gebriaunche
mit Holunder und manchen andern Badumen (on ellenum
and ede on odrom mislicnm  treownm), S, Kemble, Sachsen in
England L 433, 436, Schmidt, Gesetze der Angelsachsen, Lpz.
1858, S, 272, Heilige Haine waren auch den Sachsenstimmen
des Festlandes gemeinsam.  Noceh Erzbischof Unwan von Bremen
(1013—1029)  _lieB die Haine, welche die Marschbewohner
seines Sprengels in torichter Verblendung besuchten, niederhauen
und davon die Kirchen nen baven~ (Adam-Brem. L II, c. 46) und
als Vieelin um das Jahr 1129 zu den Holtsaten in Faldera (Neu-
mitnster) kam. fand er. daB sie nichts weiter als den Namen von
Christen hatten, denn die Verehrung von Hainen und Quellen
und sonst noch mancherlei Aberglaube herrschte bei ihnen (Hel-
mold Chronie. Slavor. I Cap. 47). Schon der Landtag zu Pader-
born im Jahre 735, wenige Jahre nach Christianisierung  der
Nachsen. bedrohte unter andern Resten des Heidentums mit Strafe

1Y Grohmann, Abergl. a. Bihmen, 8. §7.
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.81 quis ad fontex aut arbores vel lucos votum fecerit aut
aliquid more gentilium obtulerit.* Monum. Germ. III, 49. Wenn
dasx Concil zu Nantes im Jahre 895 den Bischifen die Ausrottung
der .arbores daemonibus consecratae quas vulgus colit et in
tanta veneratione habet, ut ne¢ ramum vel surculum audeat am-
putare* zur Pflicht macht, so brauchen darunter keine anderen als
die vom Baumgeist bewolnten verstanden zu werden (Myth.t
XXXYV); ebenso wie der Baum, den der h. Amandus (1 671)
unter Nordfranken verehrt fand ,idolum scilicet arborem, quae
erat daemoni dedicata® (Myth.? 63), keine andere Interpretation
verlangt. Auch die so oft von den BuBbiichern erwiihnten ,obla-
tiones ad arbores* finden durch S. 11 hinreichende Erklirung.
Wahrscheinlich schon im 7. Jahrhundert (Concil v. Rouen 650,
¢. 4) iibten Hirten und Fischer den Brauch vermittelst eines an
den leidenden Teil angebundenen Brodstiicks oder Krautes Vieh-
krankheiten in einen Baum zu verkeilen (S. E. Friedberg, Aus
deutschen BuBbiichern 26ff. 66. 84ff.). In noch frithere Zeit
weisen die N. 20. 34 beigebrachten Zewgnisse aus dem h. Eligius,
Marcellus von Bordeaux und Plinius Valerianns. Wenn die Decrete
und BuBbiicher der christlichen Kirche des Mittelalters in den
vorhingenannten Liéndern bald nach der Bekehrung noch andere
Arten der Baum- und Hainverehrung als im Heidentum gewohnlich
und aus diesem noch spiiter iibrig bezeugen z. B. Opfer, Geliihde,
Fackelanzimdung an Bitumen, so erkliiren sich auch diese teil-
weise aus den von uns dargelegten Formen des Kultus, teilweise
schlieBen sie sich an andere Seiten desselben an, welche weiter
zu verfolgen unserm gegenwiirtigen Zwecke ferner liegt.



Kapitel II.
Die Waldgeister und ihre Sippe.

§ 1. Uebersicht. Der Erirterung der Baumseele lassen
wir die Besprechung der Waldgeister folgen. War der einzelne
Baum beseelt, so muBte man sich den Wald von einer Vielheit
ddmonischer Wesen erfiillt denken. Dieselben erscheinen jedoch
nicht mehr als die immanenten Psychen der Baumleiber, sondern
als selbstiindige freiwaltende Personlichkeiten, deren Leben an
dasjenige der Biume gebunden ist, und deren Verrichtungen zum
Teile aus der Vorstellung des anthropomorphisierten Baumes
geflossen sind, die aber gemeinhin auBerhalb der Biume wohnen
und handeln. Man kinnte es gewissermaBen als ein abgekiirztes
Verfaliren von Seiten der Phantasie bezeichnen, wird es aber
natiirlich finden, wenn schon einige wenige dieser Baumgeister
ausreichen, um collectivisch den ganzen Wald zu vertreten, und
wenn in die Vorstellung und den Glauben, die man von ihnen
hegt, Ziige iibergehen, welche in plastischer Anschaulichkeit den
Eindruck verkorpern, den nicht sowol der einzelne Baum als die
Gesammtheit der Baume mit ihren LebensiduBerungen auf die
menschliche Seele ausiibt. So gelten nicht allein die mannig-
fachen Stimmen und Tone, die im Walde laut werden, sondern
auch die Bewegungen der Aeste fiir Anzeichen von dem Dasein
der Waldgeister, fiir Formen ihrer Lebenstdtigkeit. Was wir
oben N. 42 wahrnahmen, Dbestitigt sich hier; im Rauschen der
Bldtter, im Sausen und Brausen der erregten Luft macht sich die
Baumseele, die Seele des Waldes selbst bemerkbar, es schweben
die Waldgenien im Wirbelwinde und Sturme dahin und ziehen
als Jiger oder Gejagte in der wilden Jagd einher. Der griine
Wald ist die groBartigste, iippigste und augenfilligste Entfaltung
von PHlanzenwuchs; deshalb wird der Waldgeist, indem er in
abermaliger Begrifiserweiterung generellen Character annimmt,
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fruchtbaren Baum.“! Unter dem fruchtbaren Baum ist hier
noch ganz altertiimlich (s. o. S. 39) nicht der Obstbaum zu ver-
stehen, sondern der Waldbaum, welcher Eckern (d. h. Frucht,
goth. akran?) trigt, Eiche oder Buche. Das Verbot des Baum-
schiilens gewinnt durch die vorhin besprochenen Strafen (o. S. 26
—31) ebensowol einen tiefen und realen Hintergrund, als es
unserer Auseinandersetzung dariiber zur Bestitigung gereicht.
Wenn es zuweilen heiBt, da8 die Holzfrdulein lange gelbe Haare
haben, so darf vergleichsweise darauf hingewiesen werden, da8
in dichterischer Sprache nicht selten das Laub der Biume als
deren Haar bezeichnet wird.* ILassen diese Angaben noch die
Ansicht durchblicken, als wenn die Waldleute den Biumen des
Waldes als deren Elementargeister immanent seien, so zeigen
andere Aussagen sie in freier Tiétigkeit, so jedoch, da8 noch
melr als ein (‘haracterzug eine fortwihrende Erinnerung an ihr
Baumleben bewahrt. Sie wohnen in hohlen Biumen, nach andern
in Mooshiitten, betten ihre Kinder auf Moos oder in Wiegen von
Baumrinde, schenken griines Laub, das sich in Gold verwandelt,
und spinnen das zarte Miesmoos, das oft viele Schuhe lang von
einem Baume zum andern gleich einem Seile hdngt. Denn davon
haben sie ihr Gewand. Daher sollen sie auch wunderbare nie
endende Garnknéuel an ihre Lieblinge vergaben.® Anderes Tun
von ihrer Seite characterisiert sie — wie es scheint — als Genien
eines groBeren Vegetationsgebiets oder der Vegetation iiberhaupt.

1) Panzer, Beitr. z. d. Myth. II, 161, 260.

2) Vgl. Miillenhoff, Zur Runenlehre S. 29.

3) Beschreibung von Konigshain 1752. 8. 61. Haupt, Sagenbuch der
Lausitz I, 40, 37.

4) Hense, Poetische Personification S. 6 ff.

5) Es ist lehrreich, wie schon auf kleinem Gebiete durch Differenzierung
und Verdunkelung der urspriinglichen Beziehungen die Vorstellung ausein-
andergeht. Zu Miinchberg am Fichtelgebirge spinnen die Holezfriulein das
Muusmoos von den Béumen. Schinwerth II, 378. Ebenso lautet die Be-
schreibung von Naab: Ihre Kleidchen waren von Baummoos, das sie
von den Biumen mit einer Spindel spannen. Ders. a.a. 0. 366, 10
von Windischeschenbach in der Oberpfalz. Dagegen berichtet Panzer II,
160, 255 noch das Urspriinglichere. Holzfriuleingarn nennt man die
Moosfiden (meisfadn), welche die Holzfréulein aus Moos (meis) spinnen und
um die Baumiiste wie um einen Haspel winden. Solche Aeste
wurden von den Alten abgehauen, die Fiden sorgfiltig anfbewahrt. D:an
das Holzfrituleingarn bringt dem Hause Gltick und Segen.
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Denn wie anders wiire der Zug zn deuten, daB man z. B. in der
Oberpfalz beim Leinsien einige Korner fiir das Holzfriinlein in
die Biische des nahen Waldes warf? War die Leinsaat anfge-
gangen. so verfertigte man bei Gelegenheit des Jitens ans den
Restchen von Flachsstengeln ein Hiittchen und rief:

Hulzfral! dau is dai Dal!

Gib an Flachs an kriiftinga Flaug,

Nau hob i un du gnaug.!

Auch bei der Ernte 1liBt man im Frankenwalde drei Hinde
voll Flachs fiir die Holzweibel auf dem Felde liegen.? Zu Neuen-
hammer in der Oberpfalz bindet man beim Aunsranfen des Flachses
vom Felle 5—6 Halme, die man stehen liBt, oben in einen
Knoten zusammen, damit das Hulzfral sich darunter setze und
Schutz finde. Auch kleidet sich das Hulzfral in Flachs-
halme3 Man traf einst ein solches zur Erntezeit ganz
in Flachshalme eingewickelt auf einem Baumstumpf im Walde
sitzen; Erntearbeiter nahmen es mit nach Hause. Es sprach eine
anverstindliche Sprache und winselte so lange, bis man es
wieder an seinen Ort brachte.t

Jener Flachsbiischel, welcher vielfach (z B. Pilsen in
Bohmen) auf dem Acker stehen bleibt,> wird mitunter
z. B. Kiips bei Kronach in Oberfranken) in Gestalt eines
Zopfes geflochten und jubelnd umtanzt, wobei die jungen

Leute rufen:
Holzfrala, Holzfrala!
Flecht ich dir a Zipfla
Aunf dei nackets Kopfia.e

Panzer bringt aus dem Coburgischen eine Variante bei,
welche besagt, daB man schamhaft bemiiht sei, dem durch das
Abernten des Flachsfeldes entbloBten Mutterschoe der Holzfran
eine Hiille zn bereiten.’ Aber nicht allein bei der Flachsernte,

1) Schinwerth, A. d. Oberpfalz II, 369 ff.

2) Schmidt, Topographie der Plege Reichenfels S. 147. Myth.* 403.

3) Schiinwerth, II, 360.

4) Schinwerth, I1, 362.

5) Panzer TI, 160, 254.

6) Das Flechten des Zopfes ist eine iiltere Erntesitte, iiber welche ich
einstweilen auf m. Korndiimonen S. 23 verweise.

7) Panger II, 161, 257. 351.
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auch bei der Heu- und Kornernte bedenkt fromme Einfalt
die Holzweibchen. Im Amte Sonneberg bei Meiningen, iiberhaupt
im Meininger Oberland, bei (ulmbach in Oberfranken u. s. w.!
liBt man, wenn das Grummet eingefahren wird, ein Kkleines
Héufchen Heu auf der Wiese liegen und sagt, das gehore den
Holzfriulein oder dem Hulzfrile fiir den gebrachten Segen.
Endlich ist aus dem Bohmerwalde, der Oberpfalz und Oberfranken
auch die Sitte bezeugt, auf dem Fruchtacker einige reife Aehren
der Ernte, einen Biischel, als dem Holzfrdulein, der Holzfrau,
dem Waldfriulein zugehorig stehen zu lassen,® dann soll man
im niichsten Jahre desto mehr Segen in seine Kornscheuern ein-
heimsen.  U'nd nicht minder bleibt zu Guttenberg B. A. Stadt-
steinach in Oberfranken auf jedem Obstbaum etwas von der
Frucht fiir das Holzfrdulein hangen.’

Deutlich erkennt man in diesen Gebrduchen die folgenden
Anschauungen: Wie wir oben dieselben Geister bald den Baum,
bald niedere P’flanzen bewohmen, von ilmen ausgehen und zu
ihmen zuriickkehren sahen, so zeigt das ndmliche Wesen, welches
in der Vegetation des Waldes wirksam ist, sich auch in dem
Leben des Korn- und Flachsfeldes und der Graswiese regsam.
Es lebt in ilmen und lebt ihr Leben mit. Daher sind die
Flachshalme die Hiille seines Leibes, darnm entbloBt ihm das
Ausraufen der Halme Kopf und SchoB. Aber danebenher liuft
wieder die andere Wendung dieser Vorstellung, daB es im Felde
wolme und den Halmen guten Sehutz zum Wachstum gebe.
Daher bereitet ihm fromme Sorgfalt ein Hittchen. Man darf

1) Miindlich, auBerdem Witschel, Sitten und Gebr. a. d. Umgegend von
Eisenach. 1866. 8. 16. Panzer II, 162, 259. In der Oberpfalz taten die
Leute beim Heumachen stets einen Teil unter einen kleinen Busch, driickten
mit der Hand segnend drei Kreuze daraunf und beteten drei Vaterunser, daB
das wilde Heer den Holzweiblein nicht ankomme. Schinwerth II, 378. In
Ahornberg bei Miinchberg in Oberfranken reiBt man von jeder Fuhre Heu
etwas ab und wirfts auf die Erde, damit das Holzfrala sich darauf setzen
kionne, wenn sie von dem Bisen umgetrieben wird.

2) Panzer Il 160, 254—55. 161, 259. AufBlerdemm z. B. Warmensteinach
B. A. Baireuth, Pressek, L. G. Stadtsteinach.

3) Miindlich. Zu Pommersfelden, Bez. A. Hichstidt in Oberfranken
tritt fiir das Holzfritulein .das Wetterfriulein®“ ein, dem der letzte

Apfel, die letzte Birne auf dem Baume zugeeignet und ungepflitckt be-
lassen wird.
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vorbilden. Immerhin kann dieser Zug trotz relativ jiingern Alters
in sehr frithe Zeit hinaufreichen. Ihm schlieBt sich aber eine
ganze Reihe von andern EKrzihlungen an, nach welchen unsere
Waldleutchen in den Dienst der Bauern treten, fleiBig das Vieh
im Stalle besorgen und fiittern, auf der Miihle mahlen und Brod
backen,! wogegen man ihmen die Ueberbleibsel der Mahlzeiten
hinstellt. So lange sie im Hause weilen, ist Gliick
und Segen bei den Bewohnern. Man darf sie aber nicht
mit einem neuen Kleide fiir die nur drmlich und diirftig verhiillte
oder ganz unbedeckte BloBe ihres haarigen Leibes beschenken,
denn dann verschwinden sie augenblicklich.2 Kbenso verschwinden

1) Verschiedene Male kehrt die Sage wieder, wie jemand (zumeist ein
auf dem Acker pfliigender oder das reife Korn schneidender Knecht) horte,
dafl die Holzweibchen backen wollten. Er rief ihnen zu, sie mdchten doch
fiir ihn mitbacken. Da stieg ein schiner Kuchen aus dem Boden auf. Aehn-
liches aber wird von den Unnerérdsken und den Zwergen erzihlt. Aus der
Furche des Ackers lassen sie ein Brod, einen Kuchen, ein mit einer leckern
Mahlzeit besetztes Tuch, ein ,Tischchen deck dich“ emporsteigen. Darf
dieses Mahl aunf die Tafel gedeutet werden, welche die Elementargeister durch
das reife Kornfeld und die Baumfrucht dem Menschen und den Tieren all-
jiihrlich decken? Mich diinkt, diese Bedeutung sei noch ziemlich durchsichtig
in der Mitteilung von Chambers, Popular rhymes p. 33: It was till lately be-
lieved by the plonghmen of Clydesdale, that if they repeated the rhyme:

Fairy, fairy, bake me a bannok and roast me a collop,

And I'll gie ye a spurtle off my gad end
three several times, on turning their cattle at the terminations of ridges,
they would find the said fare prepared for them on reaching the end of the
fourth furrow. (Vergl. Kuln, Nordd. Sag. Nr. 189, Anm.) Andererseits giebt
es in der Oberpfalz noch manche Hiiuser, in welchen man beim Brodbacken
fiir die Holzfriinlein ein oder zwei Kuchen mitbackt und auf dem Heerde
1iBt. Schionwerth II, 377.

2) Eine intercssante Sage bei Schinwerth II, 379, 21 aus Pfaffenreuth
bei Eschenbach sagt uns, daB die Zeit dieser Arbeit in Haus und Viehstall
des Bauern der Winter war. War das Friiulein nicht bei den Tieren, so
saB es Tag und Nacht auf dem Ofenmiurl; es sah blaB aus und trug einen
zerrissenen Rock von Leinwand. Die Leute muBten ihm dreimal des Tages
ein weniges von ihrem Essen hinstellen. Gegen das Frithjahr, als man das
Vieh austrieb, ging sie in das Gehilz des Hofbesitzers hinaus. Die Leute
stellten ibr dann das Essen auf einen Stock, worauf sie herkam und es
holte. Das leere Geschirr stellte sie wieder dar. Als ihr die B#uerin ein
Kleid machen lie8, jammerte sie und sagte, jetzt miisse sie auf’s neue
8o lange leiden, bis dieses Kleid zerrissen sei. Auch andere
Kobolde und Hausgeister ziehen fort, sobald sie ein neues Gewand erhalten,
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Beispielen geht hervor, daB die Moosleute und Holzfriiulein
als krankheitabwehrende, gesundheitverleihende Wesen gedacht
wurden. Im Verein mit dem Glauben an deren Rolle als segen-
bringende Hausgeister geht dieser Zng — wie spédter klar
werden wird — auf die Grundvorstellung zuriick, daB sie Geister
des Wachstums seien, mithin auf die ndmliche Anschaunung, welche
sie anch im Leben des Ackers wirksam sein lieS.

Der Glaube von den Holzfriulein nimmt jedoch vermdge
des ob. S. 39 entwickelten Gedankenprozesses zuweilen die Wendung,
daB diese Genien fiir arme Seelen erklirt werden. Auf diese
Eigenschaft bezieht sich der Brauch, fiir die Holzfriulein die bei
den Mahlzeiten iibrig gebliecbenen Brosamen in den Ofen zu
werfen, die beim Herausschopfen am Rande der Schiissel hangen
gebliebenen Tropfen, das am Kiibelreifen sitzen gebliebene Mehl
ihnen zuzueignen.! Wenigstens die erstere Sitte ist ein auch
sonst in Norddeutschland wie in Siiddeutschland den armen Seelen
dargebrachtes Opfer.2

Der Moosweibchen und zugleich der armen Seelen erbitterte
Feinde sind die Geister der wilden Jagd, in der Oberpfalz auch
die Holzhetzer genannt. Dieselben fahren bekanntlich im Sturm-
winde und Ungewitter durch die Wipfel des Waldes daher.
Priitorius zeichnete vor 200 Jahren aus der Umgegend von Saal-
feld die Sage auf, wie der wilde .Jiger unsichtbar mit seinen
Hunden die Moosleute jagte. Der Schall seines Hornes und das
Gebell der Hunde war weithin horbar. Ein Bauer, dem sein Vor-
witz eingab, in den Jégerruf einzustimmen, fand am andern Morgen
an seinem Pferdestall das Viertel eines griinen Moosweibchens
aufgehiingt.? So jagt schon der Sturmriese Vasolt nach dem
cckenlied ein wildes Friiulein im Walde+, in Schlesien der Nacht-
jager die mit Moos bekleideteu Riittelweiber.s Um Halle hetzt
der wilde .Jiger. der ohne Kopf auf seinem Schimmel durch die
Luft filrt. mit vielen Hunden die Lohjungfern; im Voigtlande,

1) Panzer IT, 69, 92. Schinwerth II, 360, § 33, 1. § 34, 4. 365, §84,9.

2) Vgl. Wuttke? 275 § 430.

3) Priitorius, Weltbeschreibung T, 693. Grimm, D. Sag. I, 60, 48.

4) Eckenliet Str. 161 —201. Zupitza. Vgl. Myth.' CXXXII, Myth.® 1231
Vgl. 304. Simrock, Handbuch d. d. Myth? 441. Mannhardt, Gotterwelt,
S. 119 Anm.*.

5) Priitorius, Riibezahl 1I. 134—136. Grimm, D. Sag. I, 860, 270.
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vor dem wilden Jiger.! Waldminnlein und Waldweiblein ver-
gelten den Holzhackern ihren Liebesdienst damit, daB sie die-
selben zur Nachtzeit ohne Irrgang aus dem Forste
geleiten, auch manchmal abgeworfene Hirsch- und
Rehgeweihe finden lassen? Es scheint mir unverkennbar.
daB die Bekreuzung der Baumstiimpfe — selbst wenn sie etwa
urspriinglich den niichternen praktischen Zweck gehabt haben
sollte. die ahgehauenen Stimme als rechtmiBig nach Anweisung
durch den Bannwart gefillte zu bezeichnen — nur deswegen in
der kurzen Zeit geschehen sollte. wihrend der Baum fillt, damit
die Baumseele nicht entweiche. sondern noch rechtzeitig der ge-
ofinete Baumleib durch ein magisches Siegel gleichsam wieder
geschlossen und zugleich gegen Eindringlinge von auBen her ge-
schiitzt werde. Nach vorhin mitgeteilten Sagen soll man ja den
vom Tomtegubbe bewohnten Baum nie ganz umhauen: der EIf
stirbt, wenn der Baum mit den Wurzeln ausgerissen wird; unter
Umstiinden lebt der Ddmon also auch noch im Baumstampfe fort.
Es ist mithin wol begreiflich. weshalb im bekreuzten Stocke
(truncus) die Mooslente ihre Wohnung behalten kdnnen. Die
wilde .Jagd ist eine Personification des baumerschiitternden
Sturmwindes. Wie nun der estnische Baumelf (0. S. 68) vor dem
Gewitter erschreckt in die tiefsten Wurzeln zuriickweicht, ist
auch der Sturm. der manchen Stamm darniederstreckt. den
Baumgeistern gefihrlich und veranlaBt sie. sich in ihre Pflanzen-
hitllle zuriickzuziehen. Der unberiihrte Baumstamm ist keinen
Augenblick davor sicher. der Waut des Sturmriesen zum Opfer zn
fallen. aber dem ahgehauenen Baumstumpf kann derselbe nichts
mehr anhaben. Dieses muB der anfiingliche (sedankenkreis sein.
aus welchem nach mehrfachen Mittelgliedern die Vorstellung
erwachsen ist. daB die Moos- und Holzleute anf bekreuzten Stocken
vor dem wilden (Jiger Schutz finden. und von da aus vollzog
sich in Folge der Identifizierung der Holztran mit dem Getreide-
diimon die weitere Uebertragung des Schutzortes anf Ackergeriit-
schaften. wihrend das Fliichten in die letzten Flachshalme wol
nur wiederum besagt, daB der Genius der Pflanze sich beim Sturm
in seine eigene Haut zuriickziehe, wie die Sclimecke in ihr Hauschen.,

1) Schaonwerth 11, 36Q.
2) Panzer Il 70, 43.
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goldgelben Blitze sind die herabfallenden Spane.! Sei nun diese
Dentung richtig oder nicht, jedenfalls notigt uns die Ueberein-
sthnmung der heigebrachten Ueberlieferungen mit der Sage vom
Sehubkitrrehen des Moosweibleins entweder in letzterer eine nur
fitlkehliche Uebhertragung eines urspriinglich fremden Mythenzuges
nnzimechmen, oder zuzugestehen, da auch die Moosweibchen im
Stirme dureh die Luft fahrend gedacht wurden. Dabei kann es
s zunitehst ganz gleichgiltig sein, ob sie als Jagdobject dienen,
mler selbst als Jégerinnen auftreten, falls in der Tat die fliegen-
den Spidne nur ein bildlicher Ausdruck fiir gewisse Vorginge
heim Gewittersturme sind. Nun haben wir nicht allein schon
oben S, 42 gesehen, daB Geister, welche man im Baume hausend,
dem Baum einwohnend sich vorstellte, gleichwol auch im Starme
dnherzogen, sondern es giebt auch sonst noch Spuren, welche
verraten, daB man im Winde die Umfahrt der Waldfranen ver-
nithm.  In Westfalen sagt man beim Wirbelwinde ,da fliegen
die Buschjungfern®? Die Leute um Warmsdorf im ndrdlichen
Bihmen glanben fest an das Dasein des Buschweibchens; es
erscheint als steinaltes Mittterchen, mit schneeweiBen wild herab-
hitngenden Haaren und mooshewachsenen FiiBen, auf einen Knoten-
stock gestiitzt, und beschenkt mit gelben Blittern, die zan Gold
werden.  Wenn im Frithlinge und Herbste zerrissenes Nebel-
gewilk vom Gebirge aufsteigt, wenn ,der Wald raucht“, so pflegt
man zu sagen ,das Buschweibchen kocht.* Jene Nebel-
sreifen werden als der Rauch von seinem Heerde bezeichnet.
Naht im April ein Hagelschauer, so ruft man ,das Busch-
weibehen steigt iiber das Gebirge. 3

§ 3. Wildleute in Bohmen. Bei den (‘zechen entsprechen
unsern Waldweibern die lesni panny Waldjungfern oder diveé
zeny  wilde Weiber: sie lieben Musik (das Sturmlied)! und
Tanz (den drehenden Wirbel des Wirbelwindes), der von ihnen
hei einem heftigen Sturme mit der ausgelassensten

1) W. Schwartz, der heutige Volksglaube und das Heidentum. Aufl. 2.
Rerlin 1862, 8. 32. 37. 42.

2) Montanus, die deutschen Volksfeste. Iserlohn 1854. II, S. 103.

3) Vernaleken, Mythen und Briiuche des Volkes in Oesterreich 242, 51.

4) Mannbardt, Gitterwelt S. 113. 114. 117. Vgl. B. Auerbachs Volks-
Kalender 1860 8. 129,
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beschrieben, am ganzen Korper mit struppigen Haaren bedeckt,
so daB nur an den Wangen die Fleischfarbe kiimmerlich durch-
schimmerte, oft aber schreibt man ihnen — wie zuweilen schon
den Waldfinken in Graubiinden — zwerghaften Wuchs zu und
sie gehen dann ganz in Zwerge und Hausgeister iiber, so zwar,
daB sie nun zwar in Hohlen und Felslochern (Fenggalocher, Fengga-
tobler, s wild Mannlis Balma), zuweilen hoch iiber dem Wald-
wuchs auf hohen Alpenrevieren ihre Wohnung aufschlagen, im
iibrigen aber dieselben Verrichtungen haben und Gegenstand der-
selben KErzihlungen sind, wie ihre riesenhaften Namensver-
wandten.! Auch sie verraten noch deutlich Beziehungen zum
Leben des Waldes. Sie sind so alt, als der und der Wald. ja
ein Fangg im Kilknerwald in Gaschurn kommt herzugelaufen
als man eine Tanne fillt und bittet, den Baum stehen zu lassen;
er sei so viel Jahr alt, als derselbe Nadeln habe, und kdnne
wenn er falle sein Alter nicht mehr zihlen.?

is geht daraus hervor, daB die GroBe der Gestalt keinen
wesentlichen Unterschied zwischen diesen Geistern bezeichnet.
Als besonders bemerkenswert aus dem Kreise der Sagen, welche
sich an diese wilde Leute kniipfen, will ich nur zwei besonders
hervorheben. Die eine ist ein Seitenstiick zu der bekannten Er-
zihlung von Odysseus Ueberlistung des Polyphem, aus deren
weiter Verbreitung unter Tiirken. Arabern. Serben, Rumiinen,
csten und Finnen schon W, Grimm 3 nachwies, daB sie eine alte
auf Elementargeister beziigliche Volkssage sei, die Homer auf
einen Helden ibertrug. Die Uebereinstimmung der Waldfinken-
und Polyphemossage gewinnt an Bedeutung durch den Umstand.
daB ein Waldgeist, und zwar der russische Ljeschi (s. u. § 19),
gleich den Kyklopen nur ein Auge hat. Zu einem Holzhauer
im Walde gesellt sich ein geschwiitziges Fenggaweibchen und
verdrieBt ilm durch ihre nengierigen Fragen. Er giebt sich erst
den falschen Namen Selb.t wiihrend er doch Hannes heiSt, und

1) S. Vonbun, Beitriige z. D. Mythol. 8. 44 ff. 63.

2) Vonbun, Vorarlberg. Sag. 1858. 8. 5. Beitriige S. 47.

3) W. Grimm, die Sage von Polyphem. Berlin, 1857.

4) In der entsprechenden estnischen Sage von Issiteggi lautet die Rede
des geblendeten Teufels gradeso: .Selbst tat's® und die Antwort der pfligen-
den Leute. denen er sein Leid klagt: ,Selbst getan, selbst hab's!¢ Myth?
979. W. Grimm, Polyphem S. 17.
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auf den Stein. Es betrachtete den Wein lange und besann
sich, ob es trinken solle. Endlich setzte es ganz vorsichtig die
Lippen an. Da mundete ihm das Getrdnk duBerst wol und es
trank den ganzen Schoppen.! Zur Zeit, als die Pest in Graubiinden
mnzihlige Opfer forderte, starben keine wilden Weiblein und
Minnlein und man kam zu dem Schlusse, daB sie ein Geheim-
mittel besitzen miissen. Ein Bauer wuBte mit List dasselbe einem
Féankenmiinnlein zu entlocken, welches sich oft auf einem Steine
zeigte, der eine bedeutende Hohlung hatte. Thm war das Lieb-
lingspldtzchen des wilden Minnchens wolbekannt, er ging hin,
fiillte die Hohlung des Steines mit gutem Veltlinerwein und ver-
barg sich in der Nidhe. Das Minnchen war verdutzt, als es die
Hohlung seines Lieblingssteines mit funkelndem NaB gefiillt sah.
Es beugte sich mehrmals mit dem Nischen iiber den Wein. winkte
mit dem Zeigefinger und rief ,Nein du iiberkommst mich nicht!“
Endlich kostete es doch und immer mehr und wurde lustig und
lustiger und fing an allerlei Zeuges zu schwatzen. Da trat der
Bauer aus seinem Verstecke hervor und fragte, was gut sei gegen
die Pest. ,Ich wei es wohl* sagte das Minnchen, ,Eberwurz
und Bibernell; aber das sage ich dir noch lange nicht!* Jetat
war der Bauer zufrieden und nach dem Gebrauche von Kber-
wurz und Bibernell starb niemand mehr an der Seuche.? Vgl
0. N. 81, Ein Waldfinke bei (onters hiitete einst einen Sommer
hindurch die Ziegen des Dorfes, sein Hirtenstab war ein
Tannenbaum. Hatte er die GeiBen Abends bis zu einer gewissen
Stelle zuriickgefiihrt. kehrte er in den Wald heim.  Vergeblich
suchten ilm die Sihne von Conters zu fangen. Endlich fitllten
sie zwel Brunnentroge, aus denen er zu trinken ptlegte. den
einen mit rotem Weine, und den andern mit Brammtwein. Der
wilde GeiBler sah zuerst den roten Wein und rief: .Rételi du
verfilhrst mi net! und labte sich dann mit Branntwein. da dieser
die Farbe des Wassers trug. In der darauffolgenden Be-
rauschung wurde er gebunden und. da die Sage ging. die
Finken wiiten aus Milchschotten Gold zu Dbereiten und iihn-
liches, so wollten ihn seine Peiniger nicht eher loslassen. bis er
ihnen ein Geheimmittel entdeckt habe.  Er versprach. wenn sie

1) Vonbun, Beitr. 60. Vernaleken, Alpens. 212.
2) Vernaleken, Alpensagen . 214, Vonbun, Beitr. 55 ff.
Mannhardt, Wald- u. Feldkulte. I. 2. Aunfl. i
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ihn losbénden, einen guten Rat. Die Burschen lieBen ihn also
frei. Da sagte er schelmisch:

Ists Wetter gut, so nimm dein Oberwamms mit,
Wirds dann leidig, kannst tun wie du willst.!

Nach der Sage von Klosters im Pritigan waren es mehrere
neugierige Burschen, die gern die nihere Bekanntschaft des
GeiBlers gemacht hitten. Er hatte die Gewohnheit jeden
Abend aus dem kleinen Briinnlein zu trinken, das zu-
nichst dem GeiBlersteine sich befand. Die jungen
Leute sammelten im Dorfe manche MaB Kirschenwasser
und fiillten an einem heifen Sommertage unver-
sehends das ganze Briinnlein damit. Der wilde Mann
schopfte mit der hohlen Hand. Anfangs miBfiel ihm der Trunk,
bald jedoch behagte er ihm: er trank in vollen Ziigen und sank
bald von der Wirkung des berauschenden Wassers bezwungen
machtlos zu Boden. Schnell sprangen die Bursche aus ihrem
Verstecke hervor. banden ihn mit Weiden und Stricken und
trugen ihn ins Dorf in eine festverschlossene Kammer, aus der er
um Mitternacht ausbrach, um sich nie wieder sehen zu lassen.
Mit ihm war der Wolstand des Dorfes dahin.? In der
Ueberliefernng von Klausen ist es wiederum ein Brunnentrog, den
man dem riesigen. mit zottigen Haaren iiberwachsenen
Wildmann mit Branntwein fiillt. Die Sage von Afing erzihlt,
daB der Wilde auf einen ausgerissenen Baum gestiitzt Tags oder
in stiller Nacht die Holzfiller im Hauserwalde stérte und ihnen
das Wasser aus dem Troge des Schleifrads austrank. Um ihm
dies zu verleiden. fiillten sie den Trog mit Branntwein, und als
er herauscht war. hieben sie ihm den Kopf ab.3

Wax den Namen des Fanggen. Féanken oder Fenggen betrifft,
so hat ein Kenner der deutschen und romanischen Volksdialekte

1) Venbun a. a. 0. 47. Vernaleken, Alpens. 213. Vgl. dazu Zingerle
82. 129, Der wilde Mann vom Wildemannstein im Langtauferstal sah die
kilnftige Witterung voraus und verkiindete sie den Bauern. Bei schdnem
Wetter und Sounenschein stand er in seinen Mantel gehiilit und vom breit-
krimpigen Hute beschattet da. als zittere er vor Frost, bei Regen und Un-
wetter saBl er mit vergniigtem Gesicht ohne Hut und Mantel auf dem Steine.

2) Rochholz a. a. Q.

3 Zingerle. Sagen, Mirchen 8. &, 130. 131.
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des Alpengebiets Chr. Schneller die Vermutung ausgesprochen,!
daB er aus der Mundart der benachbarten ladinischen Gemeinden
entlehnt und zwar aus dem Feminin. zu Salvang d. i. Sylvanus
abgekiirzt sei. mit welchem Worte man dort den wilden Mann
zu bezeichnen pflegt. Dieser Meinung stehen zwar einige, doch
wie ich glanbe. nicht durchschlagende sachliche Griinde entgegen;
nicht allzn sehr ins Gewicht fallen diirfte, daB bei den Ladinern
das Fem. Salvangga hereits ausgestorben und dafiir eine andere
Bezeichmung der wilden Weiber aufgekommen ist. Dagegen
miBte der Uebergang von v in f fiir jene Dialecte erst nach-
gewiesen sein, ehe wir uns entschlieBen konnen Schnellers Er-
kldirung beizutreten.

§ 7. Wildleute in Tirol: Selige Friulein. Ganz ver-
schieden von den Wildfanggen scheinen auf den ersten Blick,
aber auch nur auf den ersten Blick diejenigen Wesen zu sein,
welche in Deutschtirol. namentlich im Vintschgau und Oberinnthal,
unter dem Namen Selige oder Salige Friulein, Salgfriiulein. Salinger,
sonst auch als wilde Frauen oder wilde Friiulein, in Wilsch-
tirol als Enguane oder Belle (resp. Delle) Vivane bekannt
~ind. obwol auch in ihnen nach einem \Worte Weinholds,? der
«lie Seligen als die lieblichsten Schiopfungen unserer Mythologie
«-haracterisiert, Wald- und Bergtrauen3 nicht verkannt werden
Konnen. milde, schine Geister des Waldes und Gebirges, die
Taber und unter der Erde segnend wirken. den Menschen hilfreich,
«lie Tiere schiitzend. In der Tat haben sie fast alle Ziige mit
«len Moosleuten und Buschfrauen Mitteldeutsehlands gemein, noch
xmehr stimmen sie zu den wilden Frauen in Oberbaiern und im
RNalzburgischen. welche wir als die Vertreterinnen der geo-
wrraphischen wie sachlichen Mittelglieder zu den Salgfriiulein an
dieser Stelle beildufig in die Betrachtung mit hineinziehen werden,
aber das Kolorit der Sage von den Seligen und die Scenerie, in
der sie auftreten, ist verindert und ihr Wesen verklirt und ver-

eistigt. In einzelnen Filllen z. B. im Pusterthale ist jedoch ihre

Gestalt noch nicht von diesem so zu sagen iditherischen Hauche

1) Ausland 1871. N. 41. 8. 966.
2) Weinhold, Sitzungsberichte der Wiener Akad. XXVI. 1858. 8. 200.
3) Zuweilen heiBlen sie auch gradezu Waldfrauen, Waldweiblein; so
Zingerle, Miirchen und Sagen, 50, 39.
7‘
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Weibe etwas davon zu sagen, ging er nun oft auf die Salg. um
dem Gesange zu lauschen. Endlich wurden die schinen Friulein
mit ihm vertrauter und fithrten ihm in ihre Grotten, wo ganze
Reihen von Gemsen an Krippen standen. Sein Weib bemerkte,
daB er ofter des Nachts sich entfernte und ausblieh. Um zu
erfaliren, wohin er gehe, befestigte sie einst heimlich an einem
seiner Wammsknopfe ecinen Garnfaden, hehielt aber den daran
hangenden Kniuel zuriick. Dem leitenden Faden folgend erreichte
sie die Hohle der Saligen, in deren Mitte sie ihren Mann vor-
fand. Da fing sie an zu weinen und zu klagen und verwiinschte
den Tag ihrer Hochzeit und die Salgfrdulein, die sofort unter
den Steinen verschwanden, um nicht wieder gesehen zu werden.t
Von den Waldfraulein in Falkwand bei Stuls und noch aus-
filhrlicher von den wilden Weibern im Untersberge bei Salzburg
wird dieselbe Geschichte etwas abweichend erzihlt. Eine. der
wilden Frauen, welche oftmals aus dem Untersberge gegen das
Dorf Anif herabkam und sich auf dem Felde in die Erde Liocher
und Liegerstatt machte, hatte so schone lange Haare, daB sie
ihr bis anf die FuBsohlen herabfielen. Kin Bauer verliebte sich
hauptsiichlich um dieses Umstandes willen in sie und legte sich
in Kinfalt zu ilr in ihre Lagerstitte, ohne etwas Ungebiilirliches
zu tun.  Am zweiten Abend fragte sie iln, ob er eine Fraun
habe, Er leugnete, aber am dritten Abend ging seine Frau ihm
nach, fand ilm und rief, die Wildfrau erblickend: ,,O behiite
Gott deine schinen Haare! Was tut ilhr da mit einander ?+
Da verwies die wilde Frau dem Bauer seine Liige, schenkte ihr
einen Schuh voll Geld und ermahnte ihn seinem Weibe treu zu
bleiben.? In der norddentschen Ebene kniipft sich die noch rohe
Erzéhlung an solche Zwerge (Schanhollen u. s. w.), welche nur
mit localer Aenderung entschieden den Waldleuten der ober-
deutschen Sage entsprechen. Hier schlift der Bauer im Arme
der Zwergin, deren langes Haar bis auf die Erde hinabhingt.
Behutsam hebt. seine mit Hilfe des (Garnkniiuels nachgekommene
Gattin es auf und legt ex zur schinen Kigentiimerin aufs Bett.3

1) Zingerle, Sagen, Mirchen und Gebriduche S. 23, 30.

2) Grimm, D. Sagen I, 65. Zingerle a. a. 0. Panzer, Beitr. I, 13.

3) Kuhn, Westf. Sagen I, 160, 165. vgl. 246, 282. Lynker, Hessische
Sagen 55, 88. Grimm, D. Sag. I, 89, 70. Stiher, Elsiiss. Sag. 295, 230
Curtze, Volksiiberlicfer. a. Waldeck 219, 41.
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Die Deutung dieser Erzéhlung wiirde an diesem Orte zu Er-
irterungen fiihren, welche von unserm gegenwértigen Zwecke seitab
liegen; wir entnehmen aus ihr nur ein Zeugni8 von der Ueber-
einstimmung der Salgfriduleinsage mit derjenigen von den wilden
Frauen resp. Waldweibern. Wie die Holzfriulein (o. S. 76) nie
endende Garnknduel spenden, schenkt die wilde Frau in der
Felshohle bei Widrechthausen ein solches dem Widrechthiduser
Bauer, als iln dessen Frau bei ihr schlafend gefunden und zum
ZeugniB, daB er ihr eine Haarlocke abgeschnitten hatte.! Auch
die selige Jungfrau aus der Lecklahne begabt zum Abschied mit
solchem wunderbaren Zwirnkniuel, als sie aus dem Dienste eines
Bauern plotzlich scheidet, weil man ihren Namen erfahren.?
Auch ein Brodlaib der, so lange man davon kein Redens macht,
nicht ein Ende nimmt, wird als ihr Geschenk erwihnt® Gleich
den Holzfrdulein, Fanggentochtern u. s. w. sind sie, ohne Lohn
und Gabe zu nehmen und ohne Namen und Herkunft zu ver-
raten, hilfreich in der Bauernwirtschaft und, wo sie weilen und
schaffen, stellt sich Segen und UeberfluB ein. Alles gedeiht,
aber sie verschwinden und mit ihnen Gedeihen und Reichtum,
sobald man in ihrer Gegenwart flucht (vgl obh. S. 81), nach ihnen
schligt, ihnen Speise vorsetzt oder ihren Namen nennt; oder sie
werden durch Ansage eines Todesfalls unter den Ihrigen (s. ob.
8. 90) abberufen.t Im Stalle sammeln sie die verschiittete Milch
und trinken dafiir wol — andere Nahrung verschmihen sie —
aus der Milchbutte, in der dann aber die Milch nicht ab, sondern
zmimmt.3 Fast in jedem Hause wolmte ehedem ein solches
geisterhaftes  Wesen® Sie bewédhren sich somit voll-
kommen als gute Hausgeister. Zuweilen gehen sie auch
mit irdischen Minnern eine Ehe ein und gebiren Kinder, ver-
schwinden aber, wenn das Geheimnif ihres Namens oder ihrer
Herkunft verletzt wird. Dann kehren sie jedoch noch immer

1) Alpenburg, Alpens. 19, 21.

2) Zingerle a. a. 0. 29, 37. Vgl. Hammerle, Neue Erinnerungen a. d.
Bergen Tirols 1854. S.15. Weitere Zeugnisse dafiir, daBl die Seligen end-
lose Garnknéiuel verehren, s. Alpenburg, Myth. 33, 10. Zingerle 77, 118.

3) Zingerle a. a. 0. 26, 31.

4) S. Zingerle 25ff. 32. Alpenburg, Alpens. 263, 274 264, 275.

5) Zingerle, Sagen u. Miirchen 3. 26, 32.

6) Zingerle, Sagen u. Mirchen 8. 25, 31.
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an gewissen Tagen zuriick, um ihre Kinder zu waschen. zu
kiimmen und zu kleiden.!

Man erinnere sich, da8 wir auch diesem Zuge bereits bei
der Bidschower Sage von der Nymphe eines Weidenbaumes
begegnet sind (ob. S. 69); er wird sonst auch von Nachtmahren?
und von den Seelen verstorbener Miitter erzihlt, welche noch
ither das Grab hinaus ihre Liebe bewiihren.3 Seelen Abgeschiedener
und Pflanzengeister sahen wir ja schon mehrfach in einander
iihergehen (S.40. 44).  Auch noch ein weiterer Zug, daB die
Saligen zuweilen vom Berge niedersteigend in den Spinnstuben
sich sehen lassen, und wundersam spinnen, sowie Spinnen und
Weben lehren, wird anderswo unmittelbar von Baumgeistern
berichtet.> Noch eine weitere Aussage gemahnt unmittelbar an
die (ob. S. 36) entwickelten Baumsagen, nach welchen ver-
mige der Sympathie zwischen Pflanze und Mensch jeder Hieb,
der die Baumnymphe trifft. ebenso tief als ins Holz in Fleisch
und Bein des Frevlers eindringen soll. Wenn das Heu
gemitht wurde, gesellten sich die Friulein gerne den Menschen
zu und halfen bei der Arbeit. Wenn der Méhder das Rodnerinnen-
locken iibte, d. h. dreimal mit dem Wetzstein iiber die Sense
strich, so kam bei diesem schrillen, weithin hallenden Tone
jedesmal ein Salgfriinlein in die Wiese herunter und zerstreute

1) Vernaleken, Mythen S8.246,53. Zingerle 29, 36. 34, 43. Alpenburg,
Alpens. 312, 330. 270, 283. verschwindet sammt ihren 13 Kindern: Zingerle
27, 33. Zs. f. D. Myth. 1, 292. II, 356, 183.

2) Kubn, Nordd. Sag. 91, 102. 299, 338. Miillenhoft 243.

3) Grundvig, Gamle Danske minder i Folkemund I, 18. Schambach-
Mitller, Niedersiichs. Sagen 220, 235. Prihle, Harzsagen 79, 7. Wolf,
Niederl. Sag. 403, 326. Man erkennt die Wiederkehr der verstorbenen
Wachnerin daran, dal man morgens das Bett eingedriickt findet. Wattke,
Abergl.? § T48.

4) Alpenburg, Mythen u. Sagen 8. 6. 32, 10.

5) In eine Npinnstube zu Rouge-Vie bei Foucogney in den Vogesen
ptlegten 12 liebliche Jungfraven mit ihren niedlichen Spindeln zu
kommen. Niemand wagte sie nach ihren Namen und ihrer Abkunft zu fragen.
Ein Bursche, der ihnen neugierig folgte, sah sie auf der ,la planche
aux belles filles~ genannten Bergeshalde einander gute Nacht sagen, woraunf
eine jede in einen Baum hineinging. Der Vorwitzige fiel drei Tage
darauf von einer Fichte und brach den Hals. 8. Des. Monnier, Traditions
populaires p. 407.
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thm am ‘Ciepfosten.  Nur wenn sie sich auf einen im Fallen des
Ntamwes  schuell dureh 12 Axtschlige mit drei Kreuzen be-
svichneten Baumstrunk setzen kinnen, finden die Seligen vor dem
Wilden  Manne Schutz, alles dieses den thiiringischen und
frinkischen Waldweibchen entsprechend. Im Vintschgau giebt es
u_uch manchen Holzknecht, der nicht versiumt, derartige Kreuze
mw:uhm-ken.' Beziehen sich diese Mythen deutlich auf Baum-
genlen, so weisen andere auf einen Zusammenhang mit der
niederen Planzenwelt der Hochalpentiler hin. Unter den Saligen
begegnen jene von Fanggen und Finken uns bekannten Namen
Stutzamutza u. s, W., in der Hinterdux jedoch nennt man die im
lmnern des Duxer Ferners hausenden Friiulein sTalgilgen,®
(|.‘|l. Maiblumen (Lilien des Tales). Sollte das nur ihre friihlings-
frische Schonheit ausdriicken? Im Kanton Glarus heiBt so ein
Bergfriulein bei Schwanden Widewibli (Weidenweiblein), ein
a}uleres bei Engi Pulsterewibli (Huflattichweiblein).? Im
Kanton St. Gallen ruft man den Kindern, um sie vom Pflicken
der unreifen Haselniisse abzuhalten, zu: ,’s Haselnussfrauli
chumt* Das Letztere ist wol eine Personification engerer Art,
als die vorhergehenden. Und wenn in Montavon eine Art
Baldrian (Valeriana celtica) Wildfriulekrut heift3 so hingt
das deutlich damit zusammen, da8 die wilden Frauen auch als
heilkundig gedacht wurden. wie die Harzer Moosweiblein und
oberpfilzischen Holzfrdaulein (S. 81. 97). Schon ein altes Zeugnif
dafiir besitzen wir im Gudrunepos (Str. 529); Wate hat von
einem ,.wilden wibe* die Heilkunst gelernt und heilt mit guten
Wurzeln die Wunden auf dem Schlachtfeldet Auch im Ecken
liet gribt das von Fasolt gejagte ,,wilde vrouwelin* eine Wurzel,

1) Alpenburg, Mythen S. 5. 24. 29. 31. Zingerle 24, 30, 78 —80,
121 —127. Alpenburg, Alpens. 336, 356. 287, 303. 288, 304 Hammerle
a.a. 0. Schneller, Mirchen und Sagen aus Wiilschtyrol S. 209f.

2) Alpenburg, Mythen u. Sagen 33, 11. Vernaleken, Alpens. 224, 154.
Hier darf wol die walachische Waldfran Muma padura (Waldmutter) ver-
glichen werden, welche in Gestalt eines alten Miitterchens verirrten Kindern
beisteht, aber wie es scheint auch in Gestalt einer Pflanze erscheint. Denn
der Waldmeister (asperula odorata) heiSt ebenfalls muma padura. Vgl.
Schott, Walach. Miirchen. Stuttg. u. Tilbing. 1845, S. 297.

3) Vonbun, Beitr. 131. Vgl 0. 8. 62. Valeriana vertreibt Krankheitselbe.

4) Si heten in langer zite dia vor wol vernomen, daz Wéhte arsit weere
von einem wilden wibe. Als ein Bauer in Seefeld (Tirol) das Wichteli, das
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zerreibt sie in der Hand und bestreicht damit den wunden
Dietrich von Bern und sein RoB8, davon das Weh verschwand und
alle Miudigkeit wich.! Nach den iiber die mitteldeutschen Holz-
friulein gepflogenen Erirterungen darf jedoch das Folgende wol
wieder auf eine unmittelbare Beziehung der Saligen zur Vegetation
gedeutet werden. Wenn Alpenburg recht berichtet ist, so iiber-
wandeln die Seligen zur Zeit der Flachsbliite unter An-
fiihrung ihrer Konigin Hulda die Flachsfelder, richten geknickte
Stengel auf und segnen Kraut und Bliiten2 Der Flachshau,
Spinnen und Weben ist der (iegenstand ihrer besonderen Fiir-
sorge.  Yorziiglich aber wenn der Flachs gejitet, das Gras
der Wiese gemidht, das Korn des Feldes geschnitten
wird, stellen die Seligen oder wilden Frauen sich ein, helfen
heuen oder Aehren schneiden, oder eilen vom wilden Mann
gejagt voritber.t Den Mihdern auf den Bergwiesen stehlen sie
gerne die Kiichlein und Krapfen vom Kohlenfeuer und wenn
das Heu im Winter mit Schlitten von den Alpen
geholt wird, hockt ilrer wol ein ganzes Dutzend hintenauf
und fihrt mit,® auch rulen sie gern in Heuschupfen.é In Martell
werden den Arbeitern anf den Bergwiesen immer die sogenannten
~Mahdkiichel* mitgegeben, angeblich fiir einen zufilligen
Besuch der weiBen Friulein. Auch erscheint jeder Arbeiter beim
Mahle in Feiertagskleidern, was wie das spite Mittagsessen
sonst nicht gebriuchlich ist.  Alles dies geschieht, wie die Leute
sagen. .der Friulein wegen.*’ Sowol die Mitarbeit bei der
Ermte, als das Brod- oder Kuchenstehlen sind uns bereits wol-
bekannte Ziige (ob. S. 75). Sollte das Schlafen im Heuschober

ihm beim Streurechen und anderen Arbeiten zu helfen pflegte, fing und band,
warf es ibm seine Undankbarkeit vor und sprach: Ich wiirde dir Kriuter fiir
Menschen und Vieh heilsam gezeigt haben und du wiirest ein grofler Arzt
geworden. Panzer II, 100, 151.

1) Ecken liet Str. 174—76. Zupitza.

2) Alpenburg, Mythen 3. Hammerle, Neune Erinnerungen a. d. Bergen
Tirols. Innsbruck 1854, S. 14.

3) Hammerle a. a. 0. S. 8. 14—15. 19. Alpenburg a. a. 0. 32, 10.

4) Alpenburg, Mythen 3. 5. 31. Panzer I, 12. Alpenburg, Alpen-
<agen 312, 330. 287, 303. 288, 304. Zingerle, 79, 125. 79, 123.

5) Zingerle 33, 43.

6) Alpenburg, Alpens. 313, 330.

7) Zingerle, Sitten. Anfl. 2. 167, 1394.
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werden (vgl. den estnischen Baumelf ob. S. 68) wie die Seligen
vom Sturmriesen. Weicht schon dieser Zug von den bisher auf-
geflithrten deutschen Sagenformen ab, so noch mehr, daB das Wald-
weib den Ritter irre laufen laBt (vgl ob. S. 61 die Sage vom
Apfelbaum bei Falsterbro) und daB dasselbe von seiner Seite
die geschlechtliche Verbindung mit Menschen sucht.
Die Vergleichung der schwedischen Skogsnufvar wird uns jedoch
Zug fir Zug gewiB machen, daB wir es in diesen aus der
dichterischen Verarbeitung herausgeschilten Volksanschauungen
mit. einer uralten in Deutschland seit Jahrhunderten verschollenen
Form der Ueberlieferung zu tun haben.

§9. Wilde Leute: Norggen. Wie in Graubiinden und.
Vorarlberg die riesigen Fiinkenménner in die zwerghaften Fenggen
ibergehen, kennt der Tiroler Volksglaube neben dem unge-
heuren wilden Mann, der die Seligen verfolgt, ein harmloses
+Wildmiannl* Diese ,wilden Ménnlein“ fithren hiufig
den wilschen Namen der Norgen! (Norglein, Orgen, Orken, oder
Lorgen d.i. ital. il orco, franz. ogre, Fem. it. orca fr. ogresse
aus lat. Orcus, in orco, ein Name, der nach der Predigt des
h. Eligius (Myth.'! XXX) schon im 7. Jahrhundert unter den
Romanen des Frankenlandes ein Wesen des Volksglaubens
hezeichnete und dem Begriffe nach, wol dem griechischen 9:d¢
x?oroc, dem deutschen ,Unnerérdschen“ Zwerg u. s. w. ent-
sprechen wird. Es ist aber fast nur der Name von den Wilschen
entlehnt, denn der Orco der Ladiner, ein tiickischer Berggeist,
der den Menschen schlimm mitspielt, und sich in alle Gestalten
wandeln kann, wird in vielen und wesentlichen Stiicken ver-
schieden von dem Ork und Norkele der Deutschtiroler geschildert.?
Letzterer ist halb Zwerg, halb Kobold und zeigt sich als
solcher gern von der neckischen Seite. Die Norgen sollen vom
Himmel gestiirzte Kngel sein, welche im Fall an Bergen und
Biiumen hangen blieben und noch jetzt in hohlen Biumen und
andern Lochern und Berghohlen wohnen.* Sie hiiten dem Bauer

1) Nach den Norken haben einzelne Felsspitzen den Namen g. B. zwischen
dem Matscher und Planailtale. Chr. Schneller vermutet (Ausland 1871 N. 41,
S. 964, daB auch der Ortles eine cima d'orcles Norkelnspitze sei, da im
Grodnerischen tl aus cl entsteht.

2) S. Alpenburg, Mythen S. 71—74.

3) Zingerle 39, 51.
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auf der Alp oder im Stalle das Vieh, spielen den Midgden manchen
Possen, gehen davon, sobald man sie mit neuem Gewande be-
schenkt, stehlen Kinder, hocken dem Wanderer auf und
machen sich so furchtbar schwer, daB mancher der Last erlag, oder
Krankheit davon trug. Thre T'ochter, die beim Bauer dienen, werden
auf die schon bekannte Art durch Ansage, daB der Vater todt
sei, heimberufen (vgl. ob.S. 90).! Sie tragen sich gern in Griin, in
Bergmoos?, griine Jacke und griine Hosen? oder griine Striimpfe
gekleidet.t Sie sind also, abgesehen davon, daB bei ihnen, etwa
von ihrem ladinischen Namensvater dem Orco her, die schalkhafte
Seite des Koboldcharacters mehr herausgebildet ist, den Fenggen
Graubiindens ganz gleich. Oft erwidhnt von diesen wilden
Manneln oder Norgeln ist der folgende Zug, der iibrigens auch
von den Seligen berichtet wird.> Bei herannahendem Regen-
wetter ldBt sich das Norgl jauchzend auf einer Anhohe sehen
und dient als Wetterprophet. Im Friithling oder Spiitherbst, zur
7eit der Aussaat erscheint dem Bauer das befreundete wilde
Miinnlein und bezeichnet ihm die Zeit. wann er das Feld bebauen
solle. Entweder giebt es durch sein personliches Erscheinen
dieses Zeichen oder indem es einen Pflug, oder eine Egge auf
den Acker stellt.t Aelter wol und urspriinglicher ist die erstere
Angabe. In Navis erschien immer zur Zeit der Aus-
saat ein wildes Ménnlein und die Bauern konnten
darauf rechnen, daB sie, sobald es sich zeigte, aus-
sien und eine gute Ernte hoffen durften. Auf den
Voldererberg kam alle Friihjahr ein Mannl. Niemand wuBte
wie es hieB oder woher es kam; und doch stand es mit
den Bauern auf bestem FuB. gab ihnen manchen Rat und bestimmte
genau die Tage, an denen sie diese oder jene Arbeit bestellen
sollten. So lange der Bauer dem Winke des wilden Miinnleins

1) Zingerle 38, 49.

2) Zingerle 52, 79.

3) Zingerle 53, 80.

4) Alpenburg, Mythen 119, 33.

5) Zingerle 28, 35: Die Jungfrauen von der Lecklahne gaben dem
Lochersbauern gute Rite, sie sagten ihm, wann er sien und ernten solle.
Vgl. ob. S. 98, daB der riesige wilde Maun den Leuten die Witterung vor-
aussagt.

6) Zingerle S. 45, G2. 46, 64. 47, 65. 47, 6. Alpenburg, Myth. 115, 28,
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werde sie forttragen. wird ehendaselbst als Salbanello bezeichnet.!
Niemand wird sich hier dem ZugestindniB entziehen koénnen.
daB in allmihlichen Uebergiingen ein grader Weg von den Baum-
genien und mitteldeutschen Waldleuten uns bis an den rémischen
Silvanus und Faunus herangefiihrt hat. Wir werden davon
Act nehmen diirfen, um uns dieses Zugestindnisses an einem
andern Ort zu erinnern, wenn wir von ganz anderer Seite den
nimlichen Endpunkt erreicht haben werden.

§ 11. Wilde Leute: Pilosus, Schrat, Schritlein. Fiirs
erste liegt uns jedoch die Pflicht oh, die Bedeutung noch eines
andern sehr scheinbaren Zeugnisses fiir die Uebereinstimmung
anderer Waldgeister mit den Panen und Satyrn auf ihren wahren
Wert hinabzustimmen. Wir sahen. daB die Moosleute und wilden
Miinner als am ganzen Leibe behaart geschildert werden. Bei
romanischen, deutschen und slavischen Schrifstellern des M. A,
namentlich Glossatoren ist die Rede von geisterhaften Wesen
»~Pilosi, qui graece panitae, latine incubi appellantur®, von denen
dann verschiedene den Hausgeistern, Kobolden und Zwergen zu-
kommende GGeschichten erzihlt werden.2 Daraus darf aber keines-
weges etwa ein Zeugnif entnommen werden. daB die Erzdhler
dieser Sagen die betreffenden Hausgeister w. s. w., denen sie
den Namen Pilosi, satyri u. s. w. beilegen, als den Faunen oder
Panen in Gestalt oder Verrichtungen genauer entsprechend be-
zeichnen wollen. Vielmehr driickt dieser Name fiir sie nur den
allgemeinen Begriff daiuorior aus. im Anschlu an Jesaias 138, 21
in der Vulgataiibersetzung. ILetztere Stelle liegt allen den er-
wiihnten Glossen zu Grunde oder schwebt den meist kirchlichen
Schriftstellern vor. Deutlich aber ld8t sich an einem einheimischen
Namen. der zuweilen zur Verdeutschung von pilosus gebraucht
wird. der schon oft heobachtete Uebergang vom Waldgeist in
den Hiiter und Schiitzer des Hauses aufs neue beobachten.
Althochd. Glossen Myth.? 447 gewdhrten scratun, pilosi; walt-
schrate satyrus3 auch mhd. begegnet ,.ein wilder walt-

1) miindlich.

2) Grimm, Myth.* $47. 449. Grimm, Irische Elfenmirchen CIX—CXIV.

3) Nach unserer vorstehenden Bemerkung war Grimm Myth.® 448 also
durch diese Glosse noch nicht berechtigt zu der sachlich vielleicht dennoch
zutreflenden Schilderung: Schrat ein ,wilder zottiger“ Waldgeist.
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schrat Nach Kornmann mons Veneris 1644 p. 161 wurde
der rotliche Saft, den die Schmetterlinge an die
Biume ansetzen, fiir das Blut der vom Teufel ver-
folgten und verwundeten Schretlein gehalten. Man
glaubte. daB sie jene Blutspuren zuriicklassen, wenn
sie, um vor dem Boisen sich zu retten, in das Innere
der Béume hineinschliipfen. Die Schrate oder Schretel,
Schretlein u. s. w. stellten sich also unsern vom wilden Jiger
gejagten Mooslenten und den estnischen vom Donner verfolgten
Baumelfen (s. 0. S. 68) nahe zur Seite. Zu bemerken ist aber,
daB in Niederbaiern Schratl den Wirbelwind bezeichnet.!
Schon von alter Zeit her wird den Schraten gleichzeitig auch
die Rolle von Hausgeistern und Kobolden zuerteilt. Vgl
schretlin penates. Vocab. v. 1482 srate lares mali. Sumerl. 10. 66.
Jedes Haus hat ein Schrezlein: wer es hegt, dem giebt es
Gut und Ehre u. s. w. Michel Beham 8. 9: screti penates intimi
et secretales. Wacehrad mater verbor. Namentlich ist der Skrat
bei den Inselschweden und ebenso durch Entlehnung von diesen
in der Form Krat bei den Esten ein Hausgeist oder Kobold, der
auch mit dem fliegenden Drachen identifiziert wird. welcher
seinem Besitzer Getreide und andere Dinge durch die Luft zutriigt.2
Ob in Ekkehards Waltharius die fiir den in langer Waldwande-
rung an Aussehen verwilderten Helden gebrauchte Vergleichung
-saltibug  assuetus Faunus®, .Silvanus Faunus* jenes deutsche
Waltschrate iibersetzt. wie Grimm meint. mag dahin gestellt
bleiben. Der Schrat wird gewilmlich zwerghaft. in Kindesgrife
gedacht: aber das Beispiel des Tiroler wilden Mannes lehrt. daB
daneben sehr wol eine riesige Gestaltung desselben Wesens
herlaufen konnte. Wir sahen die gente salvatica vorhin in Tier-
gestalt ithergehen: schon frither begegnete uns ein dem Salg-
friulein entsprechendes weiblichex  Wesen. eine Diale mit
ZiegenfiiBen (0. 8. 95).

§ 12. Wildleute: Delle Vivane, Engunane. Im Gridener
Tale heiBen die Seligen Belle Vivane. in Fassa Delle Vivane.
Jine solche hockte jedesmal einem Bauer auf den Wagen, wenn
er Holz von der Alpe nach Hause fithrte. und fuhr bis zu einer

1) Panzer, Beitr. II, 209.
2) RuBwurm, Eibofolke § 373 ff.
8‘
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Furien. welche ithr Opfer eben s eifriz verfolgen. als sie ex
zuvor angezogen hatten. Die groben und schonen orinen
Frauen in den Waldern beim Ihorfe Veyria sind so mutwillig,
die Voriiberoehenden beim Arme zo fassen und sie zo einem
Gange dber Jie Ortsegrenzen hinaos zu verleiten. Da verirren
sie sich mit ihinen vom rechten Wege und dieselben
Kommen zum Venlrub der eifersgchtigen Masdlein von Vevria
enst ~pat Wider. Im Tale von Salins im Wable von Andelot
tei PPont JdHery betindet sich eine Grotte _chambre de la
dame verte- genannt. Anf dem ervBen Wege unfern davon
lat ~ich Jdie orine Dame oft genug sehen. Einst traf sie ein
funfzigjabrizer Mann ags Andelst. Copsine der den Spitznamen
Badaud «Einfaltspinsel) fibrte. wie sie grade ihr Strumpiband
befentigte.  Er bot ihr seine Dienste an: sie tat. als pehme sie
~sein Aperbivten an and xchlog ihm einen kleinen Spazierzang
in den Nchonengen und Waldern vor. 1R er hoffnungsvoll und
cifriy Jdarauf einepr. nahm sie seinen Arm. drickte ihn fest
an sirh und schleppte ithn Jdann atemlos darch Dorn
und Hecken. Bricher und Sampfe. wobel sie sich an-
stellte. als merke sie nichts.  Als der Unelackliche
endlich um Goade bat, war sie se gefiallig ihn @ber
beackertes Land. wler spitze Felsen laufen zu lassen
Er hatte «in Bandel anf dem Markte svkauften Flachzes bei sich.
Las uns sdrinen Flachs spinnen.- sagte sie. _Badawd. lad uns
Jdeinen Filachs spinneni= Und allenthalben wunle hier etwas
Flacks vion Jen Ivrnen wekimmt blieh dort etwas an den Baam-
asten hansen. _Lad uns deinen Flachs <pinnen’- wiederholte
sie und v.n <einem Bandel btliel auch Kein Faden @brig. In
der Univeend ven Salins erscheint e oriine Fran oft Jden Ein-
wulinern ven Areche< wid Thesy. anch ~icht man sie am Quaell
verr Al Eieem juneen Vorwitziven Petit Poulst der sie am
Jen ~chianken el fabtes wm mit hrozu <chiackern, eab sie eine
derte Letiom odie o v ldnoere Zeit zum Gespotte seiner
Rekanut-n maclite. Die Qter die Vomie-a-la Dame anweit Clemont
vem GJdakrmarkr veep St Hippelyvte  curiickkehretnden  Bursche
gnden <iloplhatslich fm willen WikiewiicKicht umringet von einer
Schaar finoer aeeXiscler wnd nbBher Damen caussd espicéeles
qUe fede~enoan rer Spl

utertasent i e Frw

Al anlrn am elnes Hauptes Linge
trielel mit e Burschen thr
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Spiel, allerlei Koboldstreiche, fiilhrten sie vom Wege ab und
brachen endlich in helles Geldchter aus, welches als
vielfaches Echo spottisch wiederhallte. Zwischen Neufchatel
und Rémondan heiBt ein Berg ,.la roche de la Dame Verte*.
Da verbirgt sich die griine Frau, wenn es regnet,
in engem Versteck hinter Buchen und einem
dichten Vorhang biegsamer Schlingpflanzen. Auch auf
einer Wiese an den Ufern der Braine zwischen Seilliéres und
YVers wird eine griine Dame sichtbar, die sich auf Kosten der
Jjungen Leute in diesen Orten lustig zu machen liebt. In den
sichen Quellen inmitten eines sehr einsamen Tales bei Greye
siecht man die griinen Frauen frohlich ihre Wische waschen,
Am liebsten 1dBt sich die griine Dame in Gebiischen am Rande
der Wiesen, am Abhange gegen einen \Weiher und am Ufer der
Quellen sehen und gerne stiBt sie den Gast, den sie an sich
gelockt hat, ins Wasser. Dr. Gaspard aus Gigny (Dép. du Jura)
weiB noch sehr wol aus seiper Jugend des folgenden Umstandes
sich zu erinnern. Wenn man in der weiten Prairie das Gras
mihte, so behaupteten die Arbeiterinnen, welche
das Heu streuten und umwendeten, fast regelmifig
die .Dame verte* ganz in ihrer Ndhe haben voriiber-
gehen zu sehen. Dies geschah zumal auf der sogenannten
Rosenwiese und in der Nihe der .Grotten*, wo sie und ihre
Gefihrtinnen sich vereinigen sollen. Schwankten die Krduter
und Halme (épis) im Winde, so sagte man, die grine Dame und
ihre Gefithrtinnen seien da, die mit thren leichten Fiifsen dariber
hinwandelnd Blumen und Achren niederbogen. Und hei  aller
Tiicke in ihrem Wesen leisten doch auch sie dem nahen Dorfe
gewissermaben den Beistand eines guten Hausgeistes  Zu Maisiéres
im Tale von Loue (Dép. du Doubs) erschien die griine Frau am
Vorabende eines das Dirfchen verheerenden Brandes durch die
Kornfelder und Baumgiirten wandelnd: doch niemand
beachtete ihre stumme Mahnung.! Vgl o. S. 108 die rauhe Else,
die feminae agrestes silvaticae o. 5. 113, und weiter unten die
schwedischen Skogsnufvar. Hinsichtlich der Wische vgl. 5. 101, 112.
Am bemerkenswertesten jedoch ist der Umstand,

1) S. Monnier, Traditions populaires comparées. Paris 1854. S. 228—29.
235 —260. 739 — 762,









122 Kapitel II. Die Waldgeister und ihre Sippe:

Rochholz (Drei Gaugittinnen, Leipzig 1870) hat vergeblich ver
stucht nachzuweisen, daB Walpurgis eine altgermanische Gottin
war. aus deren Sagenkreis u. a. die vorstehende Ueberlieferung
als Rest geblieben. Aus Tatsachen, die wir im Laufe unserer
Darlegung mitzuteilen, auch fiir die Erklirung der vorliegenden
Sage nutzbar zu machen gedenken, wird vielmehr hervorgehen,
daB der Name Walpurga nur von dem Kalendernamen der Zeit
hergenommen ist, in welche der Volksglaube die Jagd auf das
geisterhafte mit dem Holzfrdulein, Seligen u. s. w. im iibrigen
identische Weib verlegte.

§ 17. Weilse Weiber, Ellepiger, Meerfrauen. Im nord-
dentschen Flachland und Dinemark, soviel ich wei8 auch in
England, treten die Waldgenien als solche sehr zuriick. Zwar
fehlt es nicht an Seitenstiicken zu vielen der von den Holzleuten
und wilden Leuten erzéhlten Sagen, aber in diesen werden an
Stelle jener Wesen die sogenannten Unterirdischen, oder weiSen
Weiber oder Meerfrauen (Haffruer) handelnd oder leidend ange-
fiulirt, oder es ist ein einzelnes weiBes Weib (Frau, Jungfrau,
Wetterhexe, Haffru, EKllepige) der Gegenstand der Verfolgung
von Seiten des wilden Jigers (Wode, Frau Wauer, in Dédnemark
Un, d. i. Zusammenziehung ans O den, Grinjette, Kong Valdemar)
und es wird wol hinzugesetzt, daB es seine Buhle! sei,
die er sieben Jahre lang verfolgt habe und wenn er sie
heute nicht erreiche, so sei sie erlost.2 Dabei kehren mehrere

1) 8. Kuhn, Nordd. Sageu 131, 151. Ebenso jagt in der romanischen
Sage der wilde Jiiger seine Geliebte (Myth.? 895) und bei Caesarius der
infernalis venator die Concubina sacerdotis. Wolf, Beitriige z. D. Myth.
I, 143.

2) Ebd. 145, vgl. die Sage vom Grinjette auf Méen. Grimm, Myth.:?
896. Die Jagd auf ein einzelnes Weib ist auch in der englischen Sage zu
Hause. Zu Dartmoor in Devonshire jagt ein wilder Jiger (wild huntsman)
Nacht fiir Nacbt mit schwarzen Doggen, welche Wushhounds heiBen. Ein
altes Weib nahm einst ein weilles Kaninchen schtitzend in ihren Korb auf,
das sie mit menschlicher Stimme um Hilfe bat. Bald daranf kommt der
wilde Jiger mit seinen feuerspeienden Hunden und fragt nach dem weiBen
Kanin. Als die wilde Jagd vorbeigebraust ist, entsteigt dem Korbe eine
weiBe Jungfraun. (Mitgeteilt von Mr. S. Baring-Gould). Awuch in Nort-
hamptonshire in den Wiildern von Whitlebury und Rockingham jagt der
wild man mit seinen wildhounds ewig eine Jungfrau, seine Geliebte,
um deren willen er sich den Tod gab. Tiglich tidtet er sie und tiglich
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uns bereits bekannte charakteristische Zige wieder. Die ge-
jagten Wesen hahen lange fliegende (einmal wird auch
gesagt gelbe) Haare! Der Wilde hiingt sie, wenn er sie
erlegt, mit denselben zusammengekniipft quer iiber sein RoB. Auch
die Briiste des verfolgten Weibes werden als lang und grof her-
vorgehoben, wovon sie auch Slatte Langpatte heift.?

Als characteristische Ziige, die vielleicht von Bedeutung sind,
diirfen vielleicht noch die folgenden hervorgehoben werden. Die
verfolgte Frau muB wie auch der wilde Jiger einen Kreuz-
weg passieren, der ilre Fahrt unterbricht; im Laufe auf der
Flucht wird sie kleiner und kleiner, bis sie zuletzt
nur auf den Knien lduft?

Was auch immer die Bedeutung der Sage von der .Jagd
des wilden Jidgers auf die einzelne Frau. oder eine Schaar
elbischer Wesen sei [beide Formen der Tradition sind im Grunde
nicht verschieden¢, jedenfalls ist die Verwandlung der Ver-

lebt sie auf, um aufs neue sein Jagdobject zu werden. Sternberg, The dialect
and folklore of Northamptonshire 1851, p. 143.

1) Millenhoff, Schleswig-Holst. Sagen 373, 500. Der Wode jagt in
Lauenburg die Unuererdschen mit den gelben Haaren. Die Mecklenburgische
Sage bei Schwartz, Volksglaube, Aufl. 2. S. 43 bestiitigt, daB der wilde Jiiger
twei kleine Minnchen mit den Haaren zusammengebunden
quer iiber dem Pferde liegen hatte. Bei Suckow in Mecklenburg
hat Frau Wauer zwei weile Weiber mit den Haaren zusammen-
gekniipft. Niederhiffer, Mecklenburgs Volkssagen III. 190ff. Auch die Wetter-
hexe, welche der Jiger Jenn verfolgt, hat fliegende Haare (Nieder-
hiffer ITI, 92ff.). Und schon in der iiltesten Aufzeichnung unserer Sage bei
Caesarius v. Heisterbach werden die Haare hervorgehoben s. J. W. Wolf,
Beitr. 11, 143.

2) Der wilde Jiger Un hat die Meerfrauen mit den Briisten zu-
tammengebunden und iiber sein RoB geworfen. Sv. Grundtvig,
Gamle Danske Minder i Folkemunde I11. 58. Kong Vallemand jagt eine Frau
mit langen Briisten und Brustwarzen, die ihr iiber den Leib
niederhéngen (ebd. 60, 6). Bei Ringsted hat das Weib ein Paar
Briiste, welche anf der Erde schleppen. Der Verfolger fragt einen
Mann, ob er die Frau mit den langen schlaffen Briisten (Slatte Langpatte)
nicht gesehen habe (ebd. 61, 9ff.) Auch in Fiinen jagt der Palnajiiger die
Langpatte. Thiele, Danmarks Folkes. 1I, 121, 1.

3) Kubn, Nordd. Sag. 99, 115.

4) Bald ist es eine Concubina, bald eine ganze Schaar Pfaffenkochinnen,
bald ist ein weilles Weib, bald sind mehrere die Jagdbeute des gespenstigen
Yerfolgers.  J. W. Weoli a. a. 0. 143. 144 Niederhiffer, Mecklenb.
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wire dann wol als eine Personification der ganzen Vegetation
zu verstehen, deren iippige Nahrungskraft und Zeugungs-
fiillle durch die ungeheure (von der jiingeren Volkssage schlieB-
lich ins Unschine iibertriebene). Entwickelung ihrer Briiste an-
gedeutet wird. Im Herbste wird sie von Tag zu Tage kleiner
und kleiner. Sie war des sommerlichen Gottes Buhle; jetzt
entzieht sie sich ihm, vor ihm fliehend, wihrend der sieben
Wintermonate (der 7 Jahre der Sage); als Kreuzweg muB
die Jahreswende (Mittwinter, Wintersolstiz resp. Neujahr) iiber-
schritten werden.! Wir kommen auf diese Deutung weiterhin
noch einmal zuriick.

Zuweilen wird die vom wilden Jéger in Dinemark gejagte
Fran gradezu als Ellepige (Elfenmaid) oder Ellefru be-
zeichnet.2 Die Elfen (Ellefolket) wohnen im Erlenbruch, der Mann
erscheint als alter Kerl mit breitem Hut; blist er Meuschen an
wler geriit ein Tier auf die Stelle, wo er mit den Seinigen
weilte. so fallen sie in Siechtum. Die Weiber tanzen bei Mond-
schein ihren Reigen im grilnen Grase. von vorne jung und
verfiithrerisch schon. sind sie hinten hohl wie ein
Backtrog.3 Der letzte Zug kehrt aber auch in dénischen
Nagen wieder. weleche Waldfraunen in einer ganz dlinlichen Weise
schilderm, wie die weiterhin zu besprechenden schwedischen
NSkogsnufvar. Eines Tages ging ein Kind mit seiner Mutter zu
Walde, da sah es ein groBes Weib, das ranchte Taback.
Was ist das filr eine? fragte der Junge. LaB du sie nur gehen,
sagte die Mutter; da wandte sich das Weib und zeigte einen
hohlen Ritecken.t Wol nur irrtimlich ist in der folgenden
NSage. die sonst genau den Skogsnufvarsagen entspricht. am
Schlusse auch ein ménnlicher EIf eingefithrt.  Auf der Insel Moen
ging Margarete Per Mikaels als Kleines Midchen einmal dureh
den Buchenwald bei Stevns, da begegnete ihr ein grofes
Weib mit schwarzer Haube und langen Fingern. die wurde
groBer und grioBer. Margarete lief vor ihr, spiirte aber bald

1) Vgl. die im wesentlichsten iibereinstimmende Erklirung A. Kuhns,
Nordd. Sag. S. 481, Aum. 115.

2) & Grundtyvig, . D. Minder i Folkem. I, 11. 12. 1L 62

3) Thiele, Danmarks Folkesagn II; 176.

4) Grundtvig, G. D M. FU L 183, 220.
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ihre langen Finger auf der Schulter, das Laub wirbelte in
den Baumwipfeln, und das Kind fiel um und blieb liegen,
bis das unheimliche Wesen sich bei Sonnenuntergang in eine
schwarze Kuh verwandelte. Margarete war von da an drei
Jahre verstorten Geistes. Kinst als die Kirschbidume bliihten,
pfliickte Margarete alle Bliiten ab und lag dann 9 Tage zu Bette,
in der neunten Nacht erschien ein Minnchen, das war ein Els
und wollte das Kind mit sich fortnehmen; da sie aber fest sehlief,
vermochte er ihr nichts anzuhaben. Ein Els ist ein Wesen mit
hohlem Riicken, das hat Macht iiber solche, bei deren Taufe
es nicht ganz richtig zugegangen.! Margarete blieb immer ver-
stort; im Walde empfand sie stets einen unwiderstehlichen Zug
zu der Stelle, wo jenes Weib ihr begegmet war.?

§ 18. Die schwedischen Waldgeister. Wie die ddnische
Tnselnatur der iiberlieferten Sage durch Verwandlung der gejagten
Frau in eine Meerfrau ihren Stempel aufdriickte, so auch die
starre Gebirgsformation Skandinaviens. Um die Waldgeister
Schwedens wahrhaft zu verstehen, muB man nach eigener Er-
fahrung den Eindruck sich zum BewuBtsein gebracht haben, den
die unermeBliche WildniB des schwedischen Urwaldes auf Gemiit
und Phantasie ausiibt; man muf den dunkeln, oft grausigen Skog
kemnen, dieses meilenweit ununterbrochene chaotische Gemisch
von Laub- und Nadelholz (meist Fichten, Kiefern., Birken und
Krlen) von Felstriimmern und umgestiirzten Baumstimmen und
einem Stein und Stock pilzartig iiberwuchernden Teppich von
Moos und niederem Pflanzengestriipp. Da hat man nach wenigen
Minuten Pfad und Richtung verloren. Hie und da leitet dich
wol ein vom weidenden Vieh getretener Gang. immer aber in
die Trre: du brichst durch den Pflanzenpelz, der die Untiefen
iiberzieht. zerreiest deine Kleider, deine Haut an Gestriipp und
Felskanten und verzichtest anf jedes weitere Vordringen? Wie

1) Man konnte fast auf den Einfall kommen, dafl Ruhe-Else (ob. 8. 108)
kein Eigenname, sondern ein Appellativam sei.

2) Grundtvig a. a. 0. I, 181, 217.

3) L. Passarge, Schweden, Lpz. 1867. S.32. Die Grundlage der nach-
stehenden Schilderung des schwedischen Waldweibes gewihrte Hyltén-Cavallius,
Viirend I, S. 277—281. Ich verweise darauf ein fiir allemal und fithre nur
die auBlerdem von mir benutzten meist hdschr. Quellen in den folgenden An-
merkungen an ihrer Stelle auf.
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in Deutschland sind in Schweden minnliche und weibliche Wald-
geister bekannt. Der Mann heiBt in Schonen Skouman,
Skougman (Waldmann). Er sieht aus wie ein Mann.
stiert man ihn aber an, so wird er so hoch als der
hichste Baumstamm.'! Er filhrt die Menschen im Walde in
die Irre und wenn sie vor Furcht weinen, lacht er: Ha ha ha!?
Wenn der Berguhu im Walde sich horen li8t, sagt man, der
Skougman sei drauBen und schreie? Im iibrigen ist er sehr
sinnlich und strebt gerne nach Verbindung mit
christlichen Frauen. Im Smiland heit der Skogman Hulte,
er fahrt in Sturm und Unwetter daher und kann
jeden Baum niederwerfen. Die Skogsnufva, Skogs-
fru aber ist das Weib des Skogman oder des Hulte. Die
Skogsnufva! wird zur Familie der Trolle gerechnet, welche

1) Fiir diesen Zug ldBt sich aus Deutschland ein #lteres Analogon bei-
bringen. Caesar. Heisterbac., Dial. mirac. D. V, ¢. 55 erzihlt aus dem An-
fange des 13. Jahrh.: Der Pfarrer von Rode bei Koln ging um Pfingsten
durch den Wald. Da faBte ihn plotzlich eine nie empfundene Angst. Er
erblicktc einen langen Mann von iiberaus hiéBlichem Aussehen,
der an einen der Biume gelehnt war. Je ldnger der Pfarrer den
Mann ansah, desto riesiger wuchs dessen Gestalt empor, bis
sie die hichsten Béume iiberragte. Zugleich erhob sich ein
schrecklicher Wirbelwind und dieser verfolgte den Pfarrer, so schnell
er auch Rode zulief, bis in sein Dorf. (Vgl. Wolf, D. Sag. 203, 91 und oben
S. 41. 87)).

2) Diese Form des Waldgeistes entspricht am nichsten den Sagen vom
Hoimann, oder Hitamann in der Oberpfalz (Schénwerth II, 342—350), vom
Hémann czech. Hejkadlo in Bohmen. Grohmann, Abergl. a. Bshmen 15, 69.
Ders., Sagen a. Bohmen S. 118—19). Vgl. die Hojemannlen im Lechrain
(Leoprechting, Aus dem Lechrain S. 32), das Hom#énnchen und Hémannchen
-in den Biischen* bei Lembeck und Tungerloh, das Heitminnchen bei Sund-
wig, den Rdpenkérl bei Iburg. Kuhn, Westf. Sag. I, S. 111—112, 118—119.
146 - 148, 150—151. 1I, 27, 72.

3) So heifit die Eule am Lechrain ,Holzweibl“ und gilt als der
Waldgeist, der jetzt grade die Gestalt dieses Vogels angenommen. Leoprechting
a. a. 0. 82. Altdeutsche Glossen ergeben wildiu wip = ululae, lamiae,
holzmuoja, holzrfina, holzfrowe — lamia, ulnla. Grimm, Myth.? 403.
404. Vgl. Miillenhoff, Zur Runenlehre 50.

4) Der Name Skogsnufva wird verschieden gedeutet, von Grimm, Myth.?
455 anhelans, von Hyltén-Cavallius als die .Schnaubende=, weil sie Tag
und Nacht snufvar“; in der Zeitschr. Runa 1844. S. 44 vom schonischen
Verbum snua die Einsamkeit suchen.
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nicht verbergen. Schiitzen und andere, welche ihre Wege im
Urwald haben, horen oft die Skogsnufva trillern, lachen, wispern
und fliistern in Busch und Dickicht, denn sie kann jede Art
Laut annehmen. Spricht sie aber, so geschieht es stets mit
heiserer Stimme. Ihre Erscheinung kiindigt sie im vor-
aus mit einem scharfen eigentiimlichen Wirbelwinde
an, der die Baumstimme bis zum Zusammenbrechen
schiittelt. Hort man — wie es zuweilen geschieht — am ein-
samen Waldbach einen klatschenden oder schnalzenden Laut,
so sagt das Volk: ,Da widscht die Waldfrau¥ und werden
im Friihlinge schneeweife Flecken und Stellen tief hinten im
dunkeln Walde sichtbar, so ,ist das die Skogsnufva, welche
ihre Kleider ausbreitet“ (vgl. die Wildfrauen in Tirol
S. 101, 112). Wer sich aber tiefer hineinbegiebt in den wilden
Wald. mag sich wol vorsehen, denn die Skogsnufva sucht auf
jede Weise Macht iiber ihn zu erhalten.

Oft hort man sich laut bei Namen rufen, dann antworte man
bei Leibe nicht .ja“, sondern ,he!* denn die Waldfran rief
und mit der Antwort ,ja* giebt man sich in ihre Gewalt. Dann
lacht sie laut auf, so daB es im ganzen Walde wiederhallt.
Wer so in ihrer Macht ist, den macht sie irre (forvillar) auf
mehr als eine Weise. Er findet sich nicht wieder aus dem Walde
heraus, sondern geht und geht und kommt immer wieder auf die
niimliche Stelle. Zuletzt ist er so sinnverwirrt, daB er nicht mehr
sein eigen Haus erkennt. Oder der eine Stunde lang vom rechten
Wege ab die Kreuz und Quer durch Hag und Dorn Genarrte
glaubt endlich in tiefem Morast zu waten und schiirzt die Kleider
anf. Da hort er plotzlich das Lachen der Skogsnufva im Walde
wiederhallen und sieht sich auf trocknem Boden.! Das einzige
Gegenmittel ist, Wamms, Mitze oder Striimpfe umkehren, oder
das Vaterunser riickwiirts beten.  Milzsiichtige. melancholische
Menschen. welche die Einsamkeit suchen, stehen in dem Rufe,
daB die Skogsnufva sie locke oder Macht iiber sie bekommen
habe. (Vgl die Saligen o.S. 101 1) Von dieser Verzauberung
kann man nur frei werden, wenn man nach der Anordnung eines
~klugen Mannes* dreimal durch einen Eichenkloben
kriecht. der mit Holzkeilen und Holzaxt ohne Eisen gespalten

1) Nicolovius, Folkelifvet i Skyttshiirad i Skine S. 101.
Maunnhardt, Wald- u. Feldkulte. I. 2. Aufl 9
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in der Luft sauste und pfiff, und entriickte sie den Wolfen,
die schon alle Kinder gefressen hatten. Den hosen Bauer ver-
folgte eine Trollkatze, vor deren Wuth ihn das Amulet schiitzte,
obwol die hinter ihm zuschlagende Tiir eines Hauses, in das er
sich rettete, in Stiicke sprang. Als er einst badend das Amulet
ablegte, drehte ihm ein Troll den Hals um.t So fest haftete der
Glaube an Liebschaften von Menschen mit Waldfrauen, da8 z. B.
am 22.—23. Dezember 1691 vom Héiradsgericht ein zwei und
zwanzigjihriger Bursch aus dem Markshirad zum Tode ver-
urteilt wurde, , wegen unerlaubter Vermischung mit einem
Skogs- oder Bergsrd.* TUnd noch am 5. August 1701 wurde
Volontair Mins Malm angeklagt und vor Gericht gezogen, weil
er solle mit einem Skoiligrd zun tun haben. Es verdient her-
vorgehoben zu werden, daf diese schwedischen Traditionen den
besten (‘ommentar zu des Burchard v. Worms (ob. S. 113) Aus-
sage iiber die Waldfrauen liefern. Wie in obiger Sage der Troll
in der Krzgrube der Skogsfru Schwester ist, wird andererseits
der Name Skogsra auch auf Wesen ausgedehnt, welche auf Almen
(saetter) ihren Aufenthalt haben. So weiB man in den Wald-
gegenden der Distrikte Asker und Lenniis in Nerike noch viel
von einem Skogsri zu erziihlen, welchesx von der Bergwiese
Y-swetter den Namen Yswetter-Kajsa (Ysetter-Kétchen) fiihrte.
Als einst diese Alme gemiiht wurde und die Schnitter beim
Abendbrod saBen, rithmte sich ein Bursch, er habe Lust mit der
Yswetterkajsa Streit anzufangen, und da wolle er ihr schon auf
den Pelz geben. Kaum sprach er dies, so horte man hinter ihm
ein Gerdusch, und er erhielt von unsichtbarer Hand eine so derbe
Ohrfeige, daB er Blut werfen muBte.? Statt des Skogsra d. h.
der Personification des gesammten Waldes wird mitunter auch
das Ri ecines einzelnen Baumes genannt und so zu sagen mit
einem andern Geiste identifiziert.

Bei Badelund in Westmannland stand eine Tanne, die Klinta-
tanne (Klintatall) anf kahlem Felsen, unter welchem im Berge
der Tanne Schutzgeist (R4) wolnte. Das war ein Meerweib,
welches man oft aus einer Bucht des nahen Mélarsees schnee-
weiBe Rinder itber die Wiesen zum Baume treiben sah, dessen

1) Djurklou, Anteckningar.
2) Djurklou a. a. O.
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W. Schwartz aufgestellte Deutung, wonach die von der wilden
Jagd herahgeworfene Lende oder Hilfte der Holzfrau, sowie die
in Gold sich wandelnden Geschenke der thiiringischen und
czechischen Waldweiber, Lisunki u. s. w. urspriinglich den Blitz
bedeuten, nicht unwahrscheinlich, wenngleich keinesweges gesichert.
Mit der Natur der Waldgeister als Wind- und Wetterwesen
scheint auch der Zug zusammenzuhangen, daB die Waldfranen
einen Giirtel schenken, welchen sie einen Menschen anlegen
heiBen. Der Beschenkte umgiirtet damit aber zuvor einen
Baum, und derselbe springt augenblicklich zerrissen und zer-
splittert in Stiicke.! Kinen ebensolchen Giirtel verleiht nimlich
auch der in der Windsbraut umfahrende Hexenmeister.?
Der den Wald erfilllende Nebel oder weiBe an den Bergen
hangende Wilkchen gelten als die Wische der Waldfrauen.
Dergleichen wird erwihnt beziiglich der wilden und seligen
Friulein, der Wildfrauen in Steiermark, der Froberte, Skogsnufvar
und Dames vertes, sowie der Pysslingar unter dem Apfelbaum
zu Falsterbro (oh. S.61). Da die menschliche Seele als Luft-
hauch (animus, spiritus) betrachtet wurde? so steht es auch wol
mit der Windnatur der Waldgeister in Verbindung, daf die
Holzfriiulein in arme Seelen, die Seligen in die Geister todter
Miitter iibergehen.

Threm Ursprunge nach dunkler, als die bis hieher behandelten
Eigenschaften, sind diejenigen Aussagen, welche den Waldfrauen
das Streben nach der Verbindung mit sterblichen Mdannern, dem

wilden Jagd voraufgegangen sein wird. In jedem Falle, meine ich jedoch,
wiirde nur davon die Rede sein konnen, daBl etwa secundér die Vorstellung
und Sage von dem einer Frau nachsetzenden Démon (Riesen, Gotte) des Ge-
witterstnrmes anf die Nacht und eine Verfolgung der Sonne wihrend des
Tages, endlich in zweiter Linie auf den Winter und das Nachsetzen des
sommerlichen Gottes hinter dem fliechenden, imwer schwiicher scheinenden
Sonnenwesen umgedeutet wurde und in einigen Sagenformen diese Anffassung
Ausdruck fand. Inwicweit dabei etwa die von uns bereits Germ. Myth. 37ff.
besprochene Uehereinstimmung vieler Naturbilder fir Wind, Wolke, Licht
(oder Sonne) und Erde zu solcher Umdeutung mitwirken konnte, ist erst im
einzelnen n&her zu erforschen.

1) S. Panzer, Beitrag I, 17, 19. Zingerle, Sagen, Mirchen u. Gebr.
34, 4. Vgl. Meier, Schwiib. Sag. 69, 4. Panzer I, 71, 88.

2) Panzer a. a. 0. II, 208, 365. Vgl. Myth.? 907.

3) Mannhardt, German. Mythen 269.
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Waldmann die Sucht nach christlichen Frauen zuschreiben. Tie
Holzfriulein, die Seligen, Fanggen, die Skogsnufvar und ILjeschie
gehen eheliche Vereinigungen mit Menschen ein S. 79. 87. 103.
135. 143. Der Gesang und die schine Gestalt der Seligen und
wilden Weiber lockt Jiinglinge und junge Minner an ihre Seite.
Wenn manche Sagen dieses VerhiltniB auBerordentlich zart und
geistig darstellen (S. 101), so zeigen andere eine rohere, vermut-
lich dltere Form S. 102. )

Rauhe Else naht, wie die Skogsnufva, dem am niichtigen
Feuer Liegenden und verlangt nach seiner Minne S. 108. Vgl
die agrestes feminae bei Burchard v. Worms S. 113. Das
badische Wildweib hat mit dem Jiger ein Kind S. 88, und die
Dames vertes locken den hetirten Liebhaber ins Dickicht S. 118.
Der Hulte stellt christlichen Weibern nach S. 127, ebenso die
lesni muZove in Bohmen S. 87. .

Daneben wird behauptet, da die Waldgeister kleine Kinder
rauben oder an sich ziehen und tidten. Der Salvanel, die wilden
Weiber am Untersberge, die Fanggen 8. 90, die divé Z%eny in
Bohmen S. 87 stehlen! kleine Kinder. Oder die bihmische
Waldfrau lockt sie an sich S. 87. Die Tiroler Langtiittin
legt sie an ihre groen unheimlichen Briiste S. 108. Die
Seligen holen sogar Wichnerinnen aus dem Kindbett
weg S. 108. Steht dazu in irgend einem VerhiltniB der Zug
des Irreleitens, der von den Froberte, den Dames vertes, der
rauhen Else, der Skogsnufva und ihrem Gemahle, dem Hulte,
den Ljeschie, wie dem peruanischen Uchuella berichtet wird? Bei
unseren Waldweibchen und Moosleuten schligt dieser Zug gradezu
in sein Gegenteil um. Die Moosweiblein in Wildemann z. B.
leiteten Fremde, die sich verloren hatten, auf die rechte StraBe
und teilten ihmen Wurzeln und Kriduter zur Nahrung und Ge-
sundheit mit.?

Die Waldgeister zeigen sich auch sonst den Menschen gerne
dienstbar und gehen in Hausgeister iber. Die Holzfridulein in
Thiiringen und Franken, die wilden Leute in Baden. die Saligen
in Tirol helfen zur Erntezeit den Arbeitern. Aber auch stindig
treten Holzweiber und Waldménnchen, Fanggen, Salige. zuweilen

1) Vernaleken, Mythen und Briiuche 249, 55.
2) Prihle, D. Sag. S. 37, 8. Vgl. auch ob. S. 84.



154 Kapitel II. Die Waldgeister und ihre Sippe.

auch Skogsrd in den Dienst des Menschen, besorgen das Vieh
im Stalle und segnen Vieh und Vorratskammer; auch die
Schretel spielen die Rolle der Penaten S. 115. Die wilden GeiBler
(S. 96 fi.) stellen gewissermaBen Penaten der Dorfschaft vor.
Wie hier in Hausgeister gehen die Waldgeister anderswo un-
merklich in andere Elbe, namentlich in Hihlen und ebenes Feld
bewohnende Zwerge iiber. Die Fanggen verlieren sich in Fenggen
und Finken. Die von Fanggen, Holzweiblein und wilden Frauen
erzdhlte Geschichte von Todansagen (S. 90) wird auch von
Zwergen berichtet. Wilde Leute werden local zu Norgeln und
Norken (8. 110), die Seligen zu Schanhollen (S. 102).t Und die
Seligen selber, die in fast allen Stiicken den Wald- und
Moosweibchen entsprechen, verlieren den Character eigentlicher
Waldgenien fast ganz. In der norddeutschen Ebene vertreten
die Unnerérdschen und weien Weiber die Waldgeister des
deutschen Siidens und skandinavischen Nordens (8. 124).
Mit einem Worte Wald- und Feldgeister sind sowenig durch
eine feste Schranke geschieden, dafs sie vielfach in einander rinnen.

1) Die Identitdt der Seligen, witten Wiwer und Hollen erweisen die
Mitteilungen von A. Kauffmann und Birlinger in Pfeiffers Germania XI, 411 ff.
und XVII, 78, wonach in Aufzeichnungen des XVI. Jahrh. von niederrheinischen
unter schinen Biumen und krausen Biischen wohnenden Geistern
die Rede ist, fiir welche die Namen ,selige frauwen,“ _holden,“
»WyBe frauwen“ als Synonyma gebraucht werden.



Kapitel 1lI.

Die Baumseele als Vegetationsdimon.

§ 1. Genius des Wachstums. Die lange Folge der in den
beiden ersten Kapiteln erlduterten Anschauungen wird, wenn ich
nicht irre, dazu helfen, mit einiger Wahrscheinlichkeit auch
die Bedeutung mehrerer Gebrduche zu erschliefen, welche wir
an hervorragende Jahresfeste gekniipft sehen. Auch in ihnen hat
die Vorstellung vom Baumgeiste als Doppelgiénger und Schiitzer
menschlichen Lebens mehrseitige Verwertung gefunden, aber in
Verbindung mit einer von uns bisher noch wenig beriihrten Idee.
Wir gewahren die Baumseele gefaft als Genius des Wachstums,
Da aber an der jihrlichen Verjiingung der Pflanzenwelt im
Frilhling, ihrem Absterben im Herbste am augenscheinlichsten
der Wechsel der Jahreszeiten offenbar wird, liegt es nahe, daB die
Anschanung von dem im Baume verkiorperten Dimon der
Vegetation in seiner sommerlichen Gestalt leicht umschligt in
eine gleichgestaltete Personification des Frithlings oder Sommers
und auch wol mit diesem Namen bhenannt wird. Der der Abs-
traction ungewohnte, fiir begriffliche Scheidungen ungeschulte
Naturmensch trennt diese verschiedenen Momente nicht, sondern
Vegetation, Frithling (Sommer) schiitzender (stellvertretender)
Baumgeist verschwimmen ihm vielfach in einen einzigen Begrifi.
Von diesem Gesichtspunkte aus beleuchtet, werden uns — so scheint
es — mehrere slavische und germanische Liitare-, Mai- und Pfingst-
gebriauche ihr Geheimni8 entschleiern.

§ 2. Baumseele: Wachstumgeist— Sommer in den Liitare-
gebriuchen. Ich erinnere zuniichst an die Sitte des Todaus-
tragens am Litaresonntag bei den Wenden in der Lausitz, den
(‘zechen in Bohmen und bei andern Slaven. Bekanntlich zogen
die Frauen der Lausitz am genannten Tage in Trauerschleiern
aux, banden eine Strohpuppe, bekleideten sie mit einem Hemde
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gaben ihr Sense und Besen in die Hinde, trugen sie zur Grenze
des niichsten Dorfes und zerrissen sie dort; sodann hieben
sie im Walde einen schinen Baum, hingen das Hemd
daran und trugen ihn unter Gesédngen heim.! In Bohmen stiirzen
die jungen Leute eine Puppe, den Tod, ins Wasser; hierauf
begeben sich die Méddchen in den Wald, schneiden ein
junges Béumchen mit einer griinen Krone, an dem sie
unten die Rinde ahschédlen, oben eine Elle lang Zweige
daran lassen, und verzieren dasselbe mit KEierschalen.
Dann hingen sie eine aus Lumpen gemachte Puppe in
Gestalt einer weiBgekleideten Frau daran, die sie gleich
den Zweigen mit roten und weiBen Bidndern schmiicken.
Dieses Baumchen heit Lito (Sommer), und damit ziehen die
Midchen in Procession Gaben sammelnd von Haus zu Haus,
Lieder singend, in denen sich der Ruf wiederholt:

Smrt neseme ze vsi
Leto nesem do vsi atd.

Den Tod tragen wir aus dem Dorfe,
Den Sommer tragen wir in das Dorf.*

Zuweilen ist dieser bohmische ,, Sommer# ein mit silbernen
Giirteln, goldenen Hauben, DIerlen, Winterkrinzen,
Kartenblittern, bunten Eierschalen, gefidrbtem Papier
gezierter Baum; nachdem ihn die Knaben von Haus zu Haus
getragen, pflanzen sie ihn zuletzt einem der vornehmsten ver-
heirateten Weiber vor die Tiir? Auch bei der urspriinglich
unzweifelhaft slavischen Sitte des Sommergewinns zu Eisenach
am Sonntag Litare¢ wurde noch im Anfang des 18. Jahrhunderts
einerseits ein Strohmann, der Tod, verbrannt, andererseits ging
man vor das Georgentor hinaus, um die ausgehingte
und in einer frischen Tanne oder Fichte sitzende
Sommerdocke zu sehen, und sich einen sogenannten Sommer
dhTannen-und Fichtenreiser mit daran gehédngten

1) Christ. Arnold, Anhang zu Alex. Rossens untersch. Gottesd. Heidelb. 1674.
8. 135 bei Grimm, Myth.? 732.

2) S. Reinsberg-Diiringsfeld, Festkalender a. Bthmen. S.86—92.

3) Reimann, D. Volksfeste 1839. S. 18.

4) S. Witschel, Der Sommergewinn in Eisenach 1852. Vgl. Zs. f. D.
Myth. I1I, 318.
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Bretzeln. Gipstiflein mit biblischen Bildern, Biindern,
kleinen Kuchen, gefirbten Eierschalen, Schnecken-
hdusern und andern Sachen zu kaufen und heimzutragen. Zu-
weilen holte man auch aus dem Walde bei der Wartburg eine
hohe Tanne, grub sie auf dem Plan fest ein, schmiickte sie
mit Béndern und Tichern, und die Mannsleute
kletterten nach diesen.! In Schlesien heiBen die mit dem
grinen Bdumchen, dem Lito, umziehenden Kinder Sommer-
kinder. Will man, daB die Kiihe gut gedeihen, so soll man
ihnen den Sommer abkaufen und hinter die Tiire des Vieh-
stalles stecken.?

§ 3. Russische Pfingstgebriuche. Unmoglich wire es,
die Verwandtschaft zu verkennen, welche zwischen diesen west-
slavischen Litaregebriauchen und der russischen Pfingstsitte
obwaltet. Am h. Semiktag d. h. Donnerstag nach Pfingsten gehen
die Bauern und das gemeine Volk der Stddter in die Wiilder,
flechten Blumengewinde und hauen eine junge Birke, die sie mit
den Kleidern einer Frau schmiicken, oder mit bunten Lappen
und Biindern von allerlei Farben ausputzen. Im Hinausgehen,
wihrend sie zu den Krinzen und Guirlanden Blumen sammeln,
singen die Midchen, welche die Birke einholen sollen:

Freut euch nicht ihr Eichen,

Freut euch nicht ihr griinen Eichen.
Nicht zu euch ja gehen die M#dchen,
Euch nicht bringen sie den Fleischbrei,
Kuchen nicht und Eierspeise.

Hei juchei. Dreifaltigkeit!

Freuet euch ihr Birkenbiume,

Freuet euch ihr griinen hoch'

Denn es gehn zu euch die Migdlein,

Bringen euch den Fleischbrei dar,
Kuchen euch und Eierspeise.

Nach diesen Worten ist kein Zweifel, daB man ehedem die

genannten Speisen als Opfer vor die mit menschlichen Kleidern
zu einer Frauengestalt aufgeputzte Birke stellte, ehe man sie

1) 8. Koch, Collectaneen zur Gesch. v. Eisenach 1704, bei Witschel,
Sitten u. Gebrduche a. Eisenach 1866, S. 12. Cf. Zs. f. D. Myth. II, 103.
Reimann, D. Volksfeste S. 23— 25.

2) Myth.! CLVIIIL. 1097.
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gebrochen wird (miindl). Oder ein Kind, das Mairesele
(Maienrdslein), trigt einen mit BlumenstriuSen und Béndern ge-
schmiickten Maien, ein anderes einen Korb, um die Gaben fiir
die kleinen Siinger in Kmpfang zu nehmen, die dem Mairjslein
folgen (Thann im OberelsaB). Wo nicht vor jedem Hause ein
Maibaum aufgepflanzt wird, beschriinkt die Sitte diese Handlung
groBtenteils auf diejenigen Wohnstiitten, in denen heiratsfihige
Midchen sich befinden oder die Hiupter der Gemeinde
(Stadt, Dorfschaft u. s. w.) ihren Sitz haben.

Das Maienstecken fiir die jungen Méddchen ge-
schieht entweder als Zeichen der Achtung von simmtlichen
Burschen der gesammten Gemeinde zusammen (oft erhilt jede
mannbare Jungfrau im Hause ihren besonderen Baum, die iltere
eine grofere, die jiingere eine kleinere Maie). oder als Ausdruck
inniger Liebe, als symbolischer Heiratsantrag von Seiten des Lieb-
habers allein, und in diesem Falle schneidet der letztere wol auch
seinen Namen in die Rinde des Baumes ein.! Nur den ehrenwerten.

1) In Italien heiit majo der Zweig (von Birken oder Eichen), der der
Geliebten vor die Tiire gesetzt wird. Man hat daher das Sprichwort  appiccare
il majo ad ogmi uscio“ fiir ,inamorarsi per tutto.“ Nach T. Barciulli im
Diritto, Roma 1873, n. 108 ist es ein mit wolduftenden ginsterartigen Bliiten
in Tranbenform bedeckter Baum (Akazie?), den man als Maggio oder
Majella bezeichnet, und dessen bliitenschwere Zweige die liebenden Jiinglinge
in der Nacht vom letzten April bis zum ersten Mai ihren Miidchen vor die
Tire setzen. Man nennt das ,piantar Maggio.“ Schon Lorenzo von
Medici in einer seiner Kanzonen sagt:

Se tu vuo’' appiccare un majo
A qualcuna che tu ami, — — —
und Michel Angelo Buonarotti in der Tancia spielt darauf an:

Cosi gettat’ ho via cio, che fei mali,

Per lei e doni, e feste e serenate:

In vano al Maggio io le ho ataceati i maj.
Auch in Spanien ist majo = arbole de enamorado. Bei den Ruminen setzen
die Bursche am Himmelfahrtstage den stattlichen Maibaum vor die Fenster
der mannbaren Midchen. W. Schmidt, Das Jahr der Romiinen Siebenbiirgens.
Hermannstadt 1866, p. 12. In Frankreich vgl. Du Cange a. a. O., der z. B.
fig. Urkunde von 1380 beibringt. ,Robin d'Ambert fust allez avec....
certains compaignons de la ville de (‘recy sur Sere par eshatement cueil-
lir du may ou autre verdure pour porter devant les hotelz des
jeunes filles, si comme il est aconstumé de faire en celle nuit.* Die Sitte
hieB enmayoler oder esmayer (verschieden von esmayer d. i. smagare
erschrecken). Urk. v. 1375: La seurveille du premier jour de may iceulx
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das Recht hatten alljihrlich um Fastnacht den schinsten Bawm
im Gemeindewalde zu fillen. ins Dorf zu bringen, zu verkaufen
und den Erlos zu vertrinken.! Ist der letztere Brauch vielleicht
nur ein verstiimmelter Ueberrest des vorigen? — Bei den nim-
lichen Elbwenden richtete man auf einem runden Hiigel mitten
im Dorfe eine zwanzig oder mehr Ellen hohe Eiche, den so-
genannten Kreuzbaum oder Hahnbaum auf, der so lange stehen
blieb, bis er von selbst umfiel. Die Aufrichtung des neuen
Baumes geschah nie anders als an Marii Himmelfahrt (2. Juli).
Dann tat jeder Hauswirt einen Hieb in den zuvor erwihlten
Baum im Walde, bis er gefilllt war und nun mit Jubelgeschrei
auf einem mit Ochsen bespannten Wagen, mit dem Ricken der
Hausiwirte bedeckt, so dafs er nicht mehr zu sehen war, an seinen
Bestimmungsort gefahren wurde. Hier wurde er viereckig ge-
hauen und auf beiden Seiten Pflicke angebracht. so daB man
hinaufsteigen konnte. War er nun eingegraben, so kletterte der
Schulze hinauf und brachte ein hilzernes Kreuz mit einem dariiber
feststehenden eisernen Hahn [vgl. ob. S. 160 die schwedische
Mittsommerstange| auf der Spitze an. Der Hahn war dabei das
wesentlichste; denn in manchen Dirfern war das Krenz auf den
Biiumen weggelassen, der Vogel aber heibehalten. Dann tanzte
man (der Schulze in Sonntagskleidern und weier Leibbinde
voran) mit vollen Spriingen um den Baum und segnete mit Bier
jeden Raum in Haus und Hof., sowie zu besserem Gedeihen das
Vieh ein. das man ringsumher jagte. Auch auBerdem wurde alles
Vieh jedes Jahr an einem bestimmten Tage um den Baum ge-
trieben. .Jede junge Frau. die aus einem andern Orte durch Heirat
in ein solches wendisches Dorf kam. muBte einen Tanz um den
Kreuzbaum tun und etwas Geld hineinstecken: ein alter Mann
kniete tiiglich vor demselben nieder und hielt seine besondere
Andacht. Wer eine Wunde hatte, steckte ebenfalls Geld in den
Baum und rieb sich an demselben. so glaubte er geheilt zu
werden. Die Wenden sagten. daB sich an der Stiitte des Baumes
ein Genius aufhalte, von dem sie nicht sicher wuSten, ob er
miinnlichen oder weiblichen Geschlechtes sei: dieser Geist leide
es nicht. daB jemand mit garstigen FiiBen iiber den Platz

1) Meier, Schwib. Sag. 879, 20. Zs. f. d. Myth. T, 89. Schmitz, Sitten
wad Gebrlinche des Eifler Volkes-I. S. 13f5.
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einem Feuerrade ins Tal der Mosel. Die erste KErwihnung
dieser Feier findet sich im Jahre 1550.! An demselben Sonntage
haufen die Bursche von Echternach im GroBherzogtum Luxemburg
Stroh um einen Baum an und entlohen es. Das heiit die Hexe
verbrennen.? Ebenso in der Eifel, wo die Sitte das Burgbrennen
genannt wird,? und gleichfalls in Vorarlberg.! In den Bergstidten
des Harzes ward das Osterfeuer am (harsamstag auch um einen
Baum aufgeschichtet; zu Delmenhorst (Oldenburg) lieferte der
Forster zu dem der ganzen Stadt gemeinsamen Osterfeuer zwei
Biume, welche neben einander in die Krde gerammt, oben mit
12 iibereinandergestellten Teertonnen besetzt, unten mit Reisig
umhiuft und schlieflich mit brennenden Strohwiepen angeziindet
wurden,> und nicht minder bildet in Hessen den Mittelpunkt des
Osterfeuers eine in den Boden gegrabene, bis zur Spitze mit
Stroh beworfene, oben mit einer Teertonne besetzte Tanne.®
Nicht minder schichtet man den Scheiterhaufen des Johannis-
feuers im Riesengebirge gern um einen hohen Baum auf. Tm
Egerlande pflegte man dazu eine hohe und grade, recht harz-
reiche Tanne oder Fichte zu nehmen, mit BlumenstriuBen,
Bindern und Krinzen zu behingen, um sie herum Brenn-
materialien zu hiufen und dieselben bei Dunkelheit anzuziinden.
Wihrend das Reisig brannte, kletterten die Bursche auf den
Johannisbaum, um die von den Middchen daran befestigten Kriinze
und Bénder herabzuholen.” Auf der Halbinsel Hela bei Danzig
tanzen die jungen Leute am .Johannisabend ebenfalls den Reigen
mm eine auf einem Hiigel aufgepflanzte Fichte, die man spiiter
mit Stroh und Reisig umhiillt und verbrennt: daneben leuchten
Teertonnen. Offenbar haben die Esten diese Weise des Johannis-
feners von slavischen oder germanischen Nachbarn gelernt.  Auch
sie ziinden dabei nimlich einen Baum an, der von der Erde

1) N. Hocker, Des Mosellandes Geschichten, Sagen und Legenden.
Trier 1852, S. 415. Kuhn, Herabkunft des Feuers S. 96.

2) Zs. f. D. Myth. I, 89, 6.

3) Schmitg, Sitten u. Briiuche des Eifler Volkes I, 21.

4) Vonbun, Beitr. z. D. Myth. Chur 1862, S. 20.

5) Kuhn, Nordd. Sag. 373, 19. Strackerjan, Abergl. u. Sag. a. Olden-
burg II, 43, 313.

6) Lyncker, Hessische Sagen S. 241.

7) Reinsberg-Diiringsfeld, Festkalender a. Bohmen. 8. 307 ff.

12+
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bis zum Wipfel mit brennbaren Stoffen umgeben und auf der
Spitze mit einem Fihnlein versehen wird, das die Bursche mit
einem Knittel herabzuwerfen suchen, ehe es zu brennen anfingt.
Wem dies gelingt, hat Gliick zu erwarten. Man wirft Holzreiser
in die Flammen mit den Worten: .Das Unkraut ins Feuer, den
Flachs aufs Feld.“! In Oberfranken (Hallstadt) und Mittel-
franken (Ansbach) verbrannte man zwar nicht mehr einen Baum
im Johannisfeuer, aber dem Knabenhaufen, der von Haus zun
Haus das Holz zu demselben zusammenbettelte, trug einer in
feierlicher Prozession noch einen geschmiickten Maibaum voran,
indes man sang:

Maja, Maja, mia mj;

Will mé Holz zusamma tragn

Uebers Kannesfeuer.?

Als im J. 1489 auf dem Markte vor dem Rathause zu Frank-
furt vornehme Herren in Gegenwart des Konigs den Reigen um
das Johannisfeuer tanzten, prangte anf dem Scheiterhanfen zwar
kein griBerer Maibaum, wol aber die Fahne des Konigs nebst
anderen Fahnen umgeben von griinen Zweigen (circa ligna rami
virentes positi).3 Durch diese Zeugnisse erweist sich die Ver-
brennung eines mit den Attributen des Maibaums ausgeriisteten
und vielfach unmittelbar als solcher kenntlichen Baumes den
Fastnacht-, Oster-, Mai- und Johannisfeuern als wesentlich. In
Perigord hatte dagegen zur Sommersonnenwende ein ganz eigen-
timlicher Brauch statt. Man reinigte die Zihne mit Knoblauch
und zog dann ein Goldstiick durch dieselben. Hierauf pflanzte
man feierlich einen Maibaum und a8 vom frischen Brode.4

Diejenigen Leser, welche so geduldig waren, meinem Ge-
dankengange wihrend der ersten Darlegungen dieses Kapitels
zu folgen, werden mit mir einverstanden sein, daB es keine allzu-
groBe Schwierigkeit mache, aus den ziemlich ausfithrlich mit-
geteilten Tatsachen Antwort auf die Frage herauszaschilen, was
der Maibaum urspriinglich war, und was er zu bedeuten hatte.

1) Verhandlungen der ehstnischen Gesellschaft zu Dorpat B. VII. 1872.
H.2. 8. 62—64.

2) Panzer, Beitr. z. D. Myth. I, 217, 245. 219, 249.

3) Petr. Herb., Annal. Francofurt. bei Grimm Myth.? 586.

4) De Nore, Coutumes, mythes et traditions S. 149.
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Offenbar ist er nur eine andere Form jenes slavischen Lito
(0. S. 156), wie der Vergleich des russischen Semikfestes erweist,
mithin der Geist des Friihlings oder des Sommers, die personi-
fizierte schone Jahreszeit, als Diémon der Vegetation in Baum-
gestalt aufgefaBt (s. 0. S. 158). Sehr deutlich wird die Identitit
des Lito und des Maibaums durch den Létarebrauch zu Lacza
bei Rauden (Oberschlesien). Sobald nimlich die Puppe Marzanka
ins Wasser geworfen ist, versehen sich ihre Trigerinnen mit
Fichten- oder Tannenzweigen und einem besonders geschmiickten
Baumchen und kehren ins Dorf zuriick unter Einsammlung von
Geld und Eiern singend:

Wir trugen die Pest aus dem Dorfe,

Den Sprofs (latordsl) bringen wir ins Dorf;

Unser B#umchen ist griin,

Schén aunfgeputzt.

Auf unserm Maibdumchen (na naszym maiku)

Sind gemalte Eierchen,

Welche gemalt hat

Unsere Fran Kriigerin.

Unser Maibaum (maik) ist griin,

Schén aufgeputzt.

Auf unserm Maibdumchen

Sind lauter goldene Schirpen,

Die wir anhingen

In diesen allerteuersten Zeiten.!
Hier heiBt der Sommer geradezu Sprofs (Vegetationsgeist) und
Matbaum. 7Zu benemnen aber wei das Volk den Vegetations-
geist gemeinhin nicht anders, als mit dem Namen der Jahreszeit
selbst.  Deshalb steht neben dem englischen Maypole vielfach
nach alten und guten Zeugnissen eine Lady of the May, neben
dem elsissischen Maibaum ein Pfingstnickel, neben dem Voigt-
lindischen Johannishaum ein Johannes genannter Mensch (s. o.
8. 170). Diese Figuren stellen den im Baume waltenden Geist,
aher aus diesem herausgetreten, neben ihn hingestellt dar. Im
Harz drehen die Midchen am 23..Juni die mit bunten Eiern und
Blumen geschmiickten Tannenbiume, um welche sie tanzen, von
der Linken zur Rechten um. wie die Sonne geht, und singen
dabei: ,Die Jungfer hat sich umgedreht w s w.*? Das ist
1) J. Roger, Piesni ludu polskiego o gornym Szlaska.
2) 8. J. Prohle, Zs. fir D. Myth. I, 81.
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deutlich eine Anspielung auf die Sonnenwende. Gleichwol
michte ich nicht annehmen, da8 der Baum eine Darstellung der
Sonnengittin sein sollte (vgl. etwa engl. sunbeam Sonnenstrahl).!
sondern daB die Uebersetzung der mythischen Personification in
einen uns geliunfigen Begriff allgemeiner das Jahr, die Jahreszeit,
die Zeit zu lauten hitte, und zwar in Gestalt der Vegetation ver-
korpert. Sei dem, wie ihm sei, unverkennbar tritt in dem Mai-
baum (resp. Johannishaum) auBer der Identifizierung des Vege-
tationsdimons mit dem Geiste der Jahreszeit zugleich derjenige
Gedankenkreis hervor, den wir o.S. 51 ff. bei Gelegenheit des
Vardtrid erliuterten. Der Genius des Wachstums gilt als der
Schutzgeist der Menschen und Tiere, zugleich als ihr alter ego,
ihr mythischer Doppelginger. Der groBe Maibaum, den die
gesammte Dorfschaft feierlich einholt, auf freiem Platze in ihrer
Mitte aufpflanzt und wie ihren Augapfel bewacht, damit ihn nicht
neidisch eine fremde Dorfschaft entwende, stellt den Lebensbaum,
den genius tutelaris, das zweite Ich der ganzen Gemeinde vor.
Ihm zu nahen ist fiir jedes Glied derselben ein Heiltom; deshalb
wird er in feierlichem Reigen umtanzt; man kniet auch wol vor
ihm betend nieder und opfert Geld, wie einer Gottheit (S. 174).
Bunte Binder schmiicken seinen Wipfel, wie Taenien im alten
Griechenland die heiligen Biume, wie Lappen und Zeugstiicke
die Fetischbiume bei noch lebenden Naturvilkern und wiederum
auch in Litauen bunte Binder die heiligen vom Baumgeist belebt
gedachten Stimme, namentlich solche, welche zwieselartig ver-
istet oben wieder zusammenwuchsen und nun dazu dienen ver-
kriippelte Kinder der Heilung wegen hindurchzuziehen.? Bei
den Wenden muBte jede aus der Fremde ins Dorf heiratende
Frau den gemeinsamen Lebensbaum ihrer neuen Heimat (den
Kreuzbaum), der Wunden heilt und auch dem Vieh die Lebens-
kraft stirkt, durch Verehrung zu ihrem eigenen machen (vgl o.
S. 174 u. 161).  Dieser ndmliche Baum wurde auf einem mit
Ochsen bespannten Wagen aus dem Walde geholt, mit den Ricken
der Huauswirte bedeckt 50 daB er nicht zu sehen war. (0.S.174)

1) Cf. Noch bemane ic u mere by den zonnen boom en by der manen.
Willems Belg. Mus. I, 326; cf. W. Wolf, Wodana 1I, XXVIL

2) Vgl. einstweilen Pritorius, PreuB. Schaubithne cd. Pierson. Berlin
1871. S. 16.
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ilteren Poesie als Zeichen der Abweisung, die sie dem Freier
zu Teil werden laBt, oder als Ausdruck der Klage, daB sie ein-
sam ihr Leben vertrauern miisse.! Der Strohmann soll mithin
ebenso entweder eine Abweisung ausdriicken; der ihn auf-
pflanzende Bursche will sich seiner bisherigen Geliebten gegen-
ither fortan als Hagestolz verhalten, oder der Strohmatz soll als
Doppelginger desjenigen gefaBt werden und sie zu demjenigen
hinweisen, der sie zur Untreue verleitete und dem die Eifersucht
und Entriistung des Gekrdnkten Unfruchtbarkeit wiinscht, oder
dessen sittlichen oder personlichen Wert derselbe der entkdrnten
Aehre vergleicht. Hierauf deutet die bis zu jenem Hause aus-
gestreute Spreu (in jiingerer Form Hickerling) hin (s. o. S. 167).

Soviel ich sehe, hiitte ich nur noch die Frage zu beriihren,
was die mehrfach bezeugte Verbrennung des Baumes im Mai-
oder Johannisfeuer bedeuten soll. Dariiber habe ich mir die
folgende Meinung gebildet. Da die Scheiben oder Rédder, welche
hei dieser Gelegenheit verbrannt oder geschwungen werden
(Myth.? 586 ff. Kuhn, Herabkunft des Feuers S. 48—51), unver-
kennbar erweisen, daB eine Nachbildung des Sonnenfeuers
gemeint war, so vermag ich in der Verbrennung des Maibaumes
nichts anderes zu erblicken, als eine symbolische Darstellung
des Vorganges, daB die Vegetation durch das Sonnenlicht und
die Sonnenwirme des Sommers zur Entfaltung und zur Reife
gebracht wird, also gleichsam das Sonnenfeuer passieren muS,
und zwar stellen die Oster- und Maifeuer dieses Geschehen pro-
leptisch, das Johannisfeuer als auf der Hohe stehend dar. Inso-
fern der Sonnenschein fiir das Gedeihen der zu unserm Bestehen
unentbehrlichen Pflanzenwelt notwendig ist, sucht der Mensch
sich denselben und seinen Segen im Friihjahr fiir dieses Jahr,
um Mittsommer fiir das nédchste Jahr durch nachbildende Dar-
stellung zu sichern. Wir kommen darauf noch ofter zuriick.
Doch schon jetzt darf daraunf aufmerksam gemacht werden, daB
der hinreichend dargelegte Glaube an die Sympathie zwischen
animalischem und vegetabilischem Wachstum es erkldart, weshalb
auch Tiere und Menschen durch diese Feuer gehen oder ge-
trieben werden, um Gesundheit und Wachstumsfiille zu erlangen.
Meiner Meinung zu Hilfe kommt der Umstand, da8 nicht bloB

1) S. Uhland, Schriften III, 417.
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der Maibaum u. s. w. im Mai- oder Johannisfener verbrannt wird,
sondern da8 auch die Menschen mit belaubten Baumzweigen
(NuBbaumésten, Tannenzweigen) durch das Feuer springen, welche
man dann iiber der Tiire des Viehstalles befestigt, oder in die
Aecker steckt, um sie fruchtbar zu machen, und daB Hinein-
werfung von Kréutern zu den stehenden Bestandteilen der Johannis-
feuer gehort (vgl. Myth.? 585. 588). Bezeichnend ist auch die
0. S. 180 aus Perigord mitgeteilte Sitte. Denn das Goldstiick,
welches man vor Aufrichtung des Maibanms am Sonnenwendabend
sich durch den Mund zieht, bildet die runde goldene Sonnen-
scheibe ab, wie deutlich aus dem Vergleiche des schwiibischen
Aberglaubens erhellt, das Sonnenkraut (Sonnenwende, Sponsa
Solis,! d. h. weiBblilhende Wegewarte) um die Mittagszeit mit
einem Goldstiick abzuschneiden.? Das Aufpflanzen des Mai-
baumes am 1. Mai, zu Pfingsten oder St. Johannis ging allmiih-
lich iber in die freiere Sitte, bei Kirchweihen, Schiitzenfesten
und andern Festen, welche iibrigens meistenteils in die genannten
Jahreszeiten fallen, als Kletterstange oder Mittelpunkt des Fest-
reigens den Baum zu errichten. Im Frankfurter Kidbuch der
Beamten, wo diese Sitte 1445 als ein altes Herkommen erscheint,
wird der Preis fiir einen Maibaum verschieden bestimmt, je nach-
dem dieser ein aus dem Walde zu fahrender oder ein tragbarer
ist; doch wird hinzugefiigt, wenn der Maie zum Heiltum (fiir eine
Prozession) oder zu einer Kirchweihe dienen solle, so sei durch
die Forstmeister ein geringerer Preis zu fordern. Bei Schiitzen-
festen und Tanzfesten pflegte man im Freien neben dem Mai-
baum eine Hiitte mit Laub auszuschmiicken, welche unzweifelhatt
wrspriinglich nichts anderes als das Zelt des Pfingstkonigs oder
Schiitzenkonigs bedeutet hatted Ifiir Tanzhiitten wurde (in Frank-
furt) das Aufpflanzen eines solchen Baumes untersagt, und statt
dessen empfohlen, auf den Tanzplatz ein fir alle-
mal eine Linde zu setzent Dies stimmt dazu, daB in Mittel-

1) K. v. Megenberg, Buch der Natur V, 28. S. 394. DPfeiffer.

2) E. Meier, Schwiib. Sagen 8. 233, 264.

3) Eine solche Hiitte oder Laube (arbour) stand auch neben dem eng-
lischen Maypole; darin sall die Queen of May, Lady of the May. Im bihmischen
Frithlingsbrauch dient sie dazu, wiihrend des Gerichts den Maikinig oder
Ptingstkinig anfzunehmen.

4) Kriegk a. a. 0. 452.
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aus Westfalen, bald aus Holland oder Friesland besiedelt wurde,
welche im 12. 13. Jahrh. sich in den entvilkerten Slavenlindern
eine neue Heimat schufen.! Im Wester- und Norderkirchspiel
der Insel wird das letzte Erntefuder mit Baumzweigen geschmiickt
und Maienfdoder genannt; die Arbeiter fahren darauf nach dem
Hofe und jauchzen, wonach die Fuhre auch wol Juchfoder
getauft wird. Von jener Sitte heiBt das Erntebier ebenfalls
Schéottelmay.? Bei Zempelburg Kr. Flatow Rgbz. Marienwerder
wird der aus der letzten Garbe verfertigten Puppe in Menschen-
gestalt, dem Alten, ein Baumzweig oder ein Baum derart
in den Kopf gesteckt, daB er daraus gewachsen zu sein den
Anschein hat. Und ebenso pflanzt man in die Mitte des letzten
Gebundes, des Alten, zu Wolfshals bei Bromberg einen griinen
Zweig. Beide Orte sind deutsche Kolonien auf slavischem Boden;
ich habe jedoch trotz Schmitt und Behaim-Schwartzbach nichts
Niheres iiber die frithere Heimat ihrer jetzigen Bewohner fest-
stellen konnen. Auch in Schlesien wird zuweilen in die mit
Blumen geschmiickte letzte Garbe, die .Muttergarbe¥, ein griines
Reis gesteckt und auf dem letzten Fuder heimgefahren (Ruppers-
dorf Kr. Strehlen Rgbz. Breslau).

In Mitteldeutschland begegnet mehrfach die Sitte beim allge-
meinen Erntefest, einen Wettlauf nach einem mit bunten Tiichern
behangenen Birkenbusch oder Fichtenbaum anzustellen, den der
Gutsherr oder die Gemeinde aufs Feld gesteckt hat (z. B. Ober-
grauschwitz A. H. Grimma Krd. Leipzig; Ilsenburg Grafsch. Wer-
nigerode). Um Fiirstenwalde wird nach der Ernte eine Fichte
aus der Heide geholt, glatt geschiilt, mitten im Dorfe aufge-
richtet und mit Tiichern und andern Preisen behangen. nach denen
geklettert wird3 KErst in Franken finde ich den Maibamm auf
dem Erntewagen selbst wieder. Zu Ochsenfurt setzt man auf die
letzte Fuhre das mit bunten Tiichern geschmiickte Tannen-

1) Waitz a.a. 0. I, 56. Um Segeberg lieflen sich nach 1142 Westfalen,
um Eutin und spiter um Oldenburg Holliinder, um SiiBel Friesen nieder
(Helmold I, c. 57). In Kiel, das nicht lange vor 1242 entstand, bezeugt der
StraBenname platea Flamingorum die Fortdauer der Einwanderung vom Nieder-
land nach Holstein im 13. Jahrh. 8. Schleswiz Holst. Lauenb. Jahrh. IX|,
1866 S. 12fF.

2) Miindl. Vgl. Schlesw. Holst. Lauenb. Jahrb. IV. 1861. 183, 94.

3) Kuhn, Nordd. Sag. 398, 106.
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biumchen (Unterfranken). Bei Dinkelsbiihl (Mittelfranken) ist
es dagegen die erste Fuhre, auf welche die bebinderte und be-
krinzte Fichte zu stehen kommt, die an der Scheune mit Jauchzen
empfangen und feierlich vom Wagen herabgeworfen wird; im
Fallen sucht ein jeder Schnitter ein Band oder einen Kranz als
segenbringend zu erhaschen. Gleicherweise wird auch zu Hof-
dorf in Niederbaiern die letzte Fuhre Diinger, die zu Acker
fihrt, der letzte Wagen Getreide, der vom Felde kommt, mit
einem dreifachen Busche von Stauden, Fichten- oder Tannen-
biiumchen geschmiickt.

Auf alemannischem und rheinfréinkischem Gebiete dagegen
wird der Brauch hiufiger. Im Bezirk Tobel (Kanton Thurgau)
zierte man ehedem das letzte Fuder Getreide mit einer 12—15 F.
hohen, mit Bindern, Blumen und Nastiichern behangenen Palme,
die zu Hause in die Stube gebracht und dort zu einem Kreuz-
stock hinausgesteckt wurde. Zu Hofingen im Aargan wird die
letzte Heufuhre mit einem durch Krinze und bunte Papier-
streifen ausgezeichneten Tannenbdumchen, oder einem bloSen
Baumast geziert. Oft sitzt ein verkleideter Knecht zu-
virderst auf dem Fuder und schwingt den Tannenbaum.

In Wiirtemberg nimmt die Sitte gemeinhin eine andere GGe-
stalt an. Auf dem letzten Acker der Winterfrucht bleibt
jedesmal eine Hand voll Aehren stehen, die man vorher
bezeichnet und umkreiset hat. In diese Aehren steckt man
einen geschmiickten ,Maien.* eine kleine Birke oder Pappel,
befestigt die Halme daran und bekrinzt sie.! Dieses mit dem
Maibaum zu einem Korper verbundene Gebund oder den Maien
selbst nennt man vielfach Mockel. Kuh. Wir werden spiiter
sehen, daB ein theriomorphischer Vegetationsdimon damit gemeint
ist. Ist der Maie .gesteckt,* so knien die Schnitter nieder
und beten fiinf Vaterunser und den Glauben. Das nach BeschluB
der ganzen Ernte folgende Erntefest heit .NiederfalL* Der Mai
bleibt entweder stehen. und die Vogel fressen die Aehren aus,
oder er wird zuletzt herausgenommen und auf dem letzten Wagen
heimgefithrt. Im O. A. Kiinzelsau im Jaxtkreis hilt ein Arbeiter
auf dem letzten Fuder einen groBen Tannenbaum, der mit

1) Remstal, Burchhelz, Zimmern, Gegend von Gmiind, UClm, Wester-
stetten. Vgl Meier, D. Sag. a. Schwaben 8. 439, 149.
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wird, und legen an dasselbe drei Kirschbanmzweige, welche, nach-
dem sie eine Weile gebrannt haben, zuriickgezogen und aufbe-
wahrt werden. Diese Operation wird mit denselben Zweigen am
1. Januar (St. Basilius) und am 6. Januar (Theophania) wieder-
holt. Endlich werden diese Zweige zugleich mit der in den drei
Néchten, in denen dieselben brannten, gesammelten Asche zur
Fruchtbarmachung in den Weinberg geworfen.! Die siidfranzi-
sische Sitte, wie sie in Perigord heimisch ist, lasse ich de Nore?
schildern: La souche de Noél joue un grand role a la féte
du solstice d’hiver. L’habitant de la campagne croit qu’elle doit
étre principalement de prunier, de cerisier on de chéne, et que
plus elle est grosse mienx elle vaut. Si elle brile bien c'est
d’un bon augure, le ciel la bénit. Les charbons et les cendres,
quon recueille avec grand soin, sont excellents pour guérir les
glandes engorgées; la partie du trone que le feu n'a pas consumée
sert aux bouviers pour faire le técoin ou cale de leurs
charrues, parce qu’ils prétendent que cela fait mieux
réussir leurs semences; et les femmes en conservent
quelques morceaux jusqu'au jour des Rois pour la prospérité des
poulets. (ependant, si l'on s’assied sur cette souche,
on devient sujet aux furoncles; il faut allors passer
neuf fois sous une tige de ronce que le hasard aura
plantée par les deux bouts. In der Dauphiné heiBt dieser Weih-
nachtsklotz chalendal, in der Provence calignaou (d. i. calendeau,
calendalis von Weihnachten prov. las calendas)?, oder tréfoir, im
Dép. de 1'Orne tréfouet. Nach Thiers zieht die Familie, sobald
sie sich am Weihnachtsabend vollzihliz in der groBen Stube des
Hauses versammelt hat, feierlich hinaus, um den Christblock
hereinzuholen, und bringt ihn in die Kiiche oder in das Zimmer
des Hausherrn. Bei diesem Umzuge singen sie ein provenza-
lisches Liedchen. dessen Uebersetzung lautet:
Freue dich Klotz,
Morgen ist der Tag des Brodes.

Mag alles wol einkommen,
Die Frauen gebiiren,

1) J. G. v. Hahn, Albanes. Studien. Wien 1853. S. 154.

2) De Nore, Coutumes, mythes et traditions des provinces de France
p- 151 ff.

3) Vgl. Myth.2 594.
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Die Ziegen zickeln,

Die Schafmiitter lammen;

Viel Korn gebe es und Mehl
U'nd des Weins eine volle Kufe.

Dann giefit das kleinste und jiingste Kind des Hauses iiber den
Christklotz ein Glas mit Wein in den hichsten Namen aus, und
man wirft denselben ins Feuer. Die Kohlen werden als Heil-
mittel das Jahr hindurch aufbewahrt.! Um Marseille besprengt
man den caligneau, einen eichenen Klotz, mit Wein oder Oel, in
der Dauphiné begieBt man ilm mit Wein2 Nach andern Auf-
zeichnungen bei Thiers wird der Tréfoir oder tison de Noél in
den dreizehn Nichten tiiglich im Feuer angekohlt. Unters Bett
gelegt schiitzt er Haus und Hof das Jahr hindurch vor dem
Donner; seine Beriihrung schiitzt die Menschen vor Frost-
beulen an den FiiBen, die Tiere vor vielen Krankheiten; im
Futter eingegeben 148t er die Kithe kalben, seine Kolle ins
Feld geworfen bewahrt das Getreide vor Rost.3 Nach de
Nore ist der Calignaou vom Oliven- oder einem andern Fruchtbaum
genommen; das jingste Kind giet drei Libationen von Wein
dariiber aus mit den Worten ,Cochofué ven, tout ben ven d. i
le fen caché vient, tout bien vient.* Dann tragen der Aelteste
der Familie und der Jiingste, jeder an einem Ende an-
fassend, den Klotz zum Feuer; das jingste Familienglied weiht,
wie vorher den Christblock, so nachher die Tafel, die mit
Friichten und Kuchen reich besetzt ist. Zu diesem Feste ((‘alenos
oder Caléne) kommen die verheirateten Kinder und Verwandten
mit ihrer Nachkommenschaft oft von weit her beim Familien-
haupte zusammew. Vor Schlafengehen wird der Klotz aus dem
Feuer genommen und bis Neujahr aufbewalirt4 In Vienne be-
sprengt der Hausvater inmitten eines grofen, in tiefem Schweigen
versammelten Zuschauerkreises den tison de Noél mit Salz und
Wasser, zindet ilm wiihrend der drei Feste an und bewahrt
ein Stilckchen, um es als Mittel der Abwehr beim Gewitter an-

1) J. B. Thiers, Traité des superstitions bei Liebrecht, Gervasius v. Til-
bury p. 231, 152. Chéruel bei E. Cortet, Fétes religienses. Paris 1867. p. 266,
cf. Thiers a. a. 0. 238, 231.

2) Millin u. Champollion-Figeac bei Grimm Myth.? 594.

3) Thiers a. a. 0. 238, 231.

4) De Nore a. a. 0. 23 ff.
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Weizenkorne vergleicht, das in die Erde fallen und ersterben
miisse, um viele Friichte zu bringen. Die christliche Poesie hat
diesen GGedanken ergriffen und weiter ausgefithrt. Christus ist
das Korn, das bliithete, zur Garbe heranwuchs, gemiht, gebunden,
geschlagen (zemartert), gemahlen (gekreuzigt), in den Ofen getan
(begraben), nach dreien Tagen herausgenommen ward, und als
Speise Tausende sittigte.! Wie tief diese Idee sich in das Volk
hinein gelebt hat, sodaB sie nun riickwirts vergleichsweise
wieder auf das wirkliche Getreide iibertragen wurde, ersehe ich
aus dem franzosischen Brauch in der Franche (‘omté (Canton
de Lure, Gegend von Vesoul), wo die letzte Garbe der Ernte,
la gerbe de la passion genannt, mit einem am Palmsonntage ge-
weihten holzernen Krewz und einem mit Blumen gezierten
Lorbeerzweig geschmiickt und so auf dem letzten Wagen heim-
gefiihrt wird. Legende und Brauch des christlichen Altertums
sind plastischer Verkorperungen der angefiihrten Vergleiche Christi
mit dem Weizen voll. Wenn Gregor von Tours erzihlt, daB
Maria in einem Kloster in Jerusalem in etner Nacht alle Scheuern
mit Weizen fiillte,2 so ist das nur eine miBverstindliche Ver-
groberung des Wunders, daB sie in der Weihnacht den Weizen,
Christum, gebar. Das Wallfahrtbild der Maria zu Bogen bei
Straubing (Niederbaiern) triigt lange goldgelbe Haare und ldSt
unter dem Herzen eine strahlenumgebene Oeffnung des Leibes
sehen, in welcher das aufrecht stehende Jesuskind die Vorstellung
des gesegmeten Leibes gewidhrt; der Mantel aber ist rot und mit
Wezendhren  durchwirkt.3  Dergleichen Darstellungen  waren
nicht ungewohnlich.t Im Altertumsmuseum zu Breslan befinden
sich unter den Katalognummern 4420 und 4431 zwei Gemiilde
des 15. Jahrh. aus der Pfarrkirche zu Neumarkt und dem ehe-
maligen Jakobskloster zu Breslan.  No. 4431 zeigt die Jahreszahl
1491; das andere Bild zeichnet sich durch die Lieblichkeit und
vorziigliche Malerei des Antlitzes aus. Auf beiden wandelt Maria,
eine noch kaum aus der Knospe der Kindheit entfaltete Jungtrau,
mit gesenktem Blick und betend zusammengefiigten Hinden, iber
ein blumiges Gefilde; ihr FuB beréihrt kaum schwebend den Erd-

1) Heinr. v. Krolewitz, Vaternnser ed. Lisch 2973. 3078.
2) De gloria martyrum L. IX c. 41. p. 474. Ruinard.

3) Bavaria I. Abth. 2, 1000.

4) Siche Nachtrag S. 616f.
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verleihe.! In der Christnacht erhilt jedes Stiick Vieh ein Weizen-
korn.2  Weizen und Erbsen am Christabend dem Vieh in die
Stille geworfen bringen demselben Gedeihen; wenn man am
Weihnachtstag wihrend des Gottesdienstes Weizen in der Tasche
trigt und dem Gefliigel vorwirft, so wird es fett und legt viele
EKier. Erinnern wir uns, daB Joseph als ein vorbildlicher Typus
von Christo aufgefaft wurde, so wird nun mit Beziehung auf
Josephs zwiefachen Traum von der Garbe, vor der sich die
andern Garben neigten, und von Sonne, Mond und Sternen, die
vor ihm sich beugten (1 Mos. 37, 5—11) auch das folgende
Weihnachtslied sich erkliren, mit dem polnische Bursche singend
von Haus zu Haus ziehen:

Wolsein und Wolstand

Zur Geburt des Heiland!

Weizen und Erbsen gedeihen heuer,

Und der Himmel fiille

Schoppen und Scheuer.

Auf dem Felde stehe

Garbe an Garbe,

Schober an Schober;

I nd ziwcischen den Schobern stehe der Herr,
Wie der Mond ziwcischen dem Sternenheer.
Wagen an Wagen mug zur Scheuer fahren,
Wie Bienen zum Bienenstocke sich schaaren.!

Ob mit dieser Vorstellung der Aberglaube zusammenhiingt, so
viele Sterne in der Christnacht am Himmel sichtbar sind, so
viele Mandeln Korn wird es auf dem Felde geben® ist der
Himmel wolkenlos, also sternenklar, so giebt es eine gute Krnte?s
Oder spielt hier eine andere messianisch gedeutete Stelle des
alten Testaments mit (1 Mos. 15, 5. 2 Mos. 32, 13. 1 Mos. 22, 183),
wonach Abrahams Same (der Gal. 3, 16 aunf Christus gedeutet
wird) einmal alle Geschlechter der Erden segnen, sodann wie

1) Peter, Volkstiimliches II, S. 274.

2) Zingerle, Sitten Aufl. 2 p. 196, 1599.

3) Luther u. a. sagte ,In Josephs Person hat Gott auf das allerfeinste
Christum und sein ganzes Reich leiblich abgemalet.“ S. Herzog, Realencyclop.
fiir protest. Theol. B. VII, p. 22.

4) C. Wurzbach, Die Sprichwirter der Polen, Aufl. 2 Wien 1852. p. 148.

5) Glienick bei Zossen; Birnicke im Havellande; Beelitz i. d. Zauche
u. 8. w.

6) Stulpe Kr. Jiiterbogk: Oberschlesien u. 8. w.
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cingere domos: omnis haec oblservatio paganorum est.! In
England wurden der Boden der Kirche mit Lorbeerzweigen und
immergrinem Rosmarin bestreat., und grine Zweige von
Orangenbiumen (Pomeranzen) an den Kirchen herumgesteckt. die
bis Ostern daran blieben.?

Auch den Weihnachtsbaum wird man geneigt sein. sich
zundchst aus christlichen Anschanungen zu erkliren. Der
24. Dezember ist der Tag Adami und Evae. Die Kirche hatte
durch die Wahl dieses Namens die Idee ausdriicken wollen. daB
Christus als der zweite Adam den Verlust des ersten wieder ein-
bringe. Denselben Gedanken driickte die Legende so aus. daB
Adam einen Apfel oder Ableger des Baumes der ErkenntniB aus
dem Paradiese mit sich nahm und einpflanzte, daraus spro8 ein
Baum, aus dessen Holze das Kreuz gemacht wurde, an dem der
Erloser hing. Oder man sagte, daB auf Adams Grabe ein Reis
vom Baume des Lebens wuchs, von dem Christus die Frucht
der Erlosung brach.® Demnach wird das Kreuz in der altchrist-
lichen Vorstellung und Poesie als der neugepflanzte. frucht-
tragende, himmlisch nihrende Paradiesesbaum inmitten der er-
losten Menschheit gefaBt.4 In den in Folge dieses Gedankenganges
an die dramatischen Weihnachtsspiele des Mittelalters angeschlos-
senen Paradiesspielen (seit d. 12. Jahrh. nachweisbar). in welchen
man den Siindenfall als der durch Christi Geburt beginnenden
Erlosung vorangehend veranschaulichtes, wurde dieser Paradies-
baum, der zum Lebensbaum gewordene ErkenntniBbaum, dem
Volke zuweilen dargestellt, in Oberufer bei PreSburg als ein sechs
Schuh hoher schoner Kranewit (Wachholder), der mit groBen
flatternden Bdndern geschmiickt und ganz mit Aepfeln behangen
ist.¢ In Kunstdarstellungen wurde das Kreuz als Baum des

1) Burch. v. Worms X, 15. Myth.! XXXV.

2) P. Cassel, Weihnachten S. 136.

8) Gervasius v. Tilbury ed. Liebrecht. Hannover 1856. LIV. 8.25.
Vgl. p. 125. K. Weinhold, Weihnachtspiele. 18533. S.328; K. J. Schrier,
Deutsche Weihnachtsspiele a. Ungarn. Wien 1858. S. 36. Anm.*; Fried-
reich, Symbolik der Mythologie und Natur. 1859. 8. 178—179; Piper, Evangel.
Kalender 1863 p. 52ff. 74. Mannbardt, Weihnachtsbliiten 8. 170.

4) P. Cassel, Weibnachten S. 143.

5) Weinhold a. a. O.

6) Schrier a. a. 0. 9—10. 36.

































Der Schlag mit der Lebensrute. 253

Trariro,

Der Sommer der ist do.

Zum Biere, zum Biere!

Der Winter liegt gefangen.
Und wer nicht dazn kémmt,
Den schlagen wir mit Stangen.

Anderswo in derselben Gegend:

Trariro, der Sommer ist do.

Wir wollen hinaus in den Garten,

Und wollen des Sommers warten.

Wir wollen hinter die Hecken

Und wollen den Sommer wecken.

Der Winter hats verloren,

Der Winter liegt gefangen.

Und wer nicht daza kommt, [wer siumig im Hause oder
Bette weilt?]
Den schlagen wir mit Stangen.! N
Wir werden dasselbe Wesen, wie den Maibaum und Lito, den
baumgestaltigen Geist des Wachstums erkennen, auch wo wir
diesen Zusammenhang nicht mehr so unmittelbar vor Augen sehen,
wie in den namhaft gemachten Beispielen. Wir folgen bei Dar-
stellung der einschligigen Sitten zunichst dem Laufe des Jahres.
An Marid Lichtmesse (2. Februar) peitschen die Knechte und
Miigde um Halle a. d. S. einander mit Ruten aus dem Bette;
diese (‘eremonie heiBt das Lerchenwecken, mit andern Worten
also den Friihling herbeifithren.? In Westfalen schrieb man fiir
das Gedeihen des Flachses vor, daB die Weiber am
Lichtmesstage im Freien (auf dem Acker) tanzten. Bei diesem
Tanze trugen sie Holundergerten in Hinden, mit denen sie
auf die Minner losschlugen, die sich der Tanzstelle ndherten.?
In Niedersachsen (Mecklenburg, Holstein, Hannover, Schaumburg-
Lippe) ist Fastnucht der begiinstigte Tag fiir die Ausiibung dieser
Briauche. An diesem Tage backt man dreieckige oder runde
Fladen, heiBe Wecken (hétweggen, hétwigen) genannt. mit denen
sich die Geschlagenen loskaufen oder bedanken miissen. Davon
erhilt der ganze (ebrauch vielfach den Namen Hétweggen itsti-
pen, hétweggenstiupung (Mecklenburg, Holstein). Man treibt die

1) Reimann, D. Volksfeste S. 30. Myth.? 725. Vgl. weiter unten, daB
auch Tiere von den Todaustrigern mit Sticken geschlagen werden.

2) E. Sommer S. 147.

3) Montanus, Die deutschen Volksfeste S. 21.
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vertere ab aliis videri possint.! Eine iltere noch rohere Form
des Gebrauchs liaBt die lingst vergessene Grundbedeutung der
Worte fuén d.i fuden, Fudelgeld, Futtelgeld erraten, welche,
da nhd. fiilden fuden, ahd. fuotjan alere, in seiner niederd. Form
foden, foen absteht, schwerlich anders, denn als Denominativa
zu vut, vud in dem Sinne von muliebria virga contingere erklirt
werden konnen. Die Stiupung der Frauen wire danach urspriing-
lich der wichtigste Teil der (eremonie gewesen. In der Alt-
mark ziehen Fastnachtabend die Knechte mit Musik von Hof
zu Hof und stiupen mit Birkenreisern fein nach der Ord-
_nung zuerst die Hausfrau, dann die Tochter, zuletzt die Migde;
die Hausfrau giebt Schnaps, Eier und Mettwurst, die Midchen
einen bebinderten Strau8 von Buchsbaum oder anderm Griin auf
den Hut der Knechte.? Zwischen Halberstadt und Braunschweig
peitscht man sich am Aschermittwoch gegenseitig mit Tannen-
reisern und nennt das nach dem Tage ,dschern, Asch abkehren.=3
Der Carmelitergeneral Jo. Bapt. Mantuanus (Spagnoli | 1518)
schildert uns in seinem dem Ovid nachgeahmten Festkalender
(Fasti) den italienischen Festgebrauch seiner Zeit. Sein Bericht
iiberbietet noch die Notiz Tilemanns. Nachdem er an das
romische Lupercalienfest erinnert, bei welchem umlaufende Jiing-
linge die Hinde der Frauen mit Riemen aus Bockshéuten schlugen,
fihrt er fort:

Ista superstitio, levis haec insania nostros

Transiit in mores . . . . ... ..

Per fora, per vicos it personata libido

Et censore carens subit omnia tecta voluptas,

Nec nuruum palmas, sed membra recondita pulsat.

Perque domos remanent foedi vestigia capri.
Bei den Letten in Kurland gehen zu Fastnacht die buddeli, in
umgekehrte Pelze gehiillte Personen herum, welche komische
Tinze auffiihren und Gro8 und Klein mit langen Ruten
schlagen, bis sie tractiert werden.

Der Palmsonntag, oder wie er in der Ukraine heiBt, der

Weidensonntag, gilt dem Russen als das Vorfest von Ostern.

1) Tilemanni commentatio histor. moralis von dem Recht der nackigten
Hiupter, Briiste, Bduche, Schaam und FiiBe. Cap. IIL § 2.

2) Kuhn, Mirk. Sag. 307.

3) Sommer S. 147.
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An diesem Tage drdngen sich Tausende um die Kirche, um dort-
hin in Prozession Weidenzweige mit Palmkétzchen zur Weihung
zu tragen. Kaum hat das Volk nach Beendigung der heiligen
Handlung die Kirchtiir hinter sich, so werden vornehmlich von
den jungen Burschen die Weidenruten geschwungen und unter
dem Rufe: ,Die Weide schligt, nicht ich, in einer Woche ist
Ostern!“ unsanft auf den Riicken der Zunichststehenden, mit
Vorliebe aber der Frauen und Médchen fallen gelassen. Am
nichsten Morgen jagt das junge Volk bei der Riickkehr aus der
Frithmesse alle die Langschlifer, welche die Kirche versiumt
haben, mit seinen Ruten aus den Betten, indem man spricht:

Nicht ich schlage, die Weide schligt;

In einer Woche der groBie Tag;

Werde grofs, wie die Weide,

Und gesund, wie das Wasser,

Und reich, wie die Erde.

Auch in GrofruBland ist es bei den niederen Stinden iiblich
mit dem Ausruf: ,Nicht ich schlage, die Weide schligt,“ diejenigen,
welche die Frithmesse verschliefen, zu schlagen; wéhrend in
RotruBland die aus der Kirche kommenden Andichtigen ihre zn
Hause gebliebenen Kinder und Dienstboten mit den Palmen-
zweigen schlagen, indem sie sagen:

Nicht ich schlage,

Die Weide schligt;

In einer Woche ist Ostertag.
Krankheit in den Wald!
Gesundheit in die Gebeine!

Diesem Wunsche entsprechend essen arme Leute hdufig am
Palmsonntag die Kitzchen der Weide zu Brei gekocht. Die
Zweige selbst bewahrt man das Jahr hindurch mit vieler Ehr-
furcht auf.! In Wirtemberg schlagen die Knaben am Palm-
sonntag nach der Kirche mit den geweihten Palmen auf einander
ein, welche aus Buchsbaum, Seven, Wachholder, Tannenzweigen,
Holunderkreuzen, Aepfeln, vergoldeten Eiern und Niissen zu-
sammengesetzt sind (vgl. 0. S. 246), ans Scheunentor oder an

1) Magazin f. Literatur des Auslandes 1855. Mai 15. N. 58. Reins-
berg - Diiringsfeld, Illustr. Zeitung 1874. N. 1605. Derselbe, Nationalzeitung
1874. N. 187.

Mannhardt, Wald- u. Feldkulte. I. 3. Aufl. 17
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als eine besondere Aufmerksamkeit, wenn ein junger Mann ein
junges Midchen, oder umgekehrt eine Jungfran den Jiingling
am Ostermontag (resp. Ostersonntag) schmackostert oder begieBt.
Sehr hiufig sind heutzutage nur die Kinder die Triger der alten
Sitte, vielfach aber noch die erwachsene Jugend des Landvolks,
Bursche und Jungfrauen, wie junge Eheleute. So schlagen z. B.
im Kreise Chrudim vom friihen Morgen an die Ménner ihre
Frauen, die Bursche die M#dchen, die Knechte die Médgde und
die kleinen Knaben die kleinen Madchen. Meistenteils gehen die
Knaben oder jungen Bursche am Ostermontag truppweise im
Dorfe von Haus zu Haus, oder einzeln in die Héuser ihrer
Bekannten und schlagen jedes begegnende Midchen oder Weib,
treffen sie sie noch im Bette, so peitschen sie sie buchstidblich
hinaus mit dem Rufe: .Schmeck Ostern* (Darkehmen), oder:
»Steh auf, Ostern ist da!“ (Schlesien). Im bohmischen Oberlande
(Komotau, Saaz) begiebt sich der Knabe im Festgewand — ein
Tiichlein an den Zipfeln haltend — zu Paten, Vettern und
etwa auch andern reichen Leuten, tritt vor die Zimmertiir und
ruft: ,Rote Eier heraus, oder ich peitsche die Madeln aus!#
Am Osterdienstage rdchen sich dann oft, aber nicht immer in
gleicher Weise die Midchen, nur daB sie meistenteils nicht aunf
der StraBe von Hof zu Hof umherziehen, sondern sich damit
begniigen die im eigenen Hause befindlichen Mannsleute aus den
Betten zu treiben. Kinder schmackostern auch wol ohne Unter-
schied des Geschlechts Eltern und Verwandte und Bekannte und
jeden Begegmenden. Seltener findet das Schlagen schon am
Ostersonntag statt und zwar entweder vor der Frithmesse, oder
nach dem Nachmittagsgottesdienste; die Heiligkeit des ersten
Festtages tat, so scheint es, gegen den weltlichen Brauch Ein-

1431 verbot als Unfug: In crastino Paschae clerici ecclesiarum et alii
ad domos adjacentes accedunt, cameras intrant, jacentes in lectis
capiunt et nudos ducunt per vicos et plateas et ad ipsas ecclesias
non sine magno clamore et super altare et alibi aquam super ipsos
projiciunt: ex quibus sequitur divini officii turbatio, corporum laesio et
membrorum quandoque mutilatio. Insuper quidem alii tam clerici quam laici
prima die Maji de mane ad domos aliorum accedunt et capiunt et cogunt
per captionem vestium et aliorum honorum et se redimere oportet. Aehnliches
wurde im Concil. Andegav. ann. 1448 verboten. Mercur. Fran¢. Mai 1735.
p- 897. Du Cange s. v. prisio.
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wendet man auch wol Sifsholz oder Siifsholzwcurzeln, in der
Weingegend Bohmens abgebrochene Weinreben (dann heiSt
die Schmackoster vinovacka), oder man bedient sich sogar einer
kiinstlich aus bunten Lederriemen hergestellten Osterpeitsche
(Méhren, Oesterr. Schlesien). Das Hauen mit der Schmackoster
oder pomlazka wihlt sich vorzugsweise die Fiifse (OstpreuBen)
und Hinde, resp. Fingerspitzen (Elbing) der Begegnenden zum
Ziel. Geben die Knaben um Deutschbrod den Frauen nur leichte
Schlige, so peitschen sie um Mahrisch-Tritbau die Madchen ganz
ernstlich an den FiiBen. Bei den Kassuben ging es noch vor
30 Jahren in der rohen Weise her, welche Tilemann (o. S. 255)
beschreibt. Wie aber die in Oesterr. Schlesien beim Schmack-
ostern gesungenen Lieder lehren, erforderte ehedem der voll-
stindige Brauch, daB ron oben herab alle Glieder, Kopf, Riicken,
Arme, Hand, Beine, FiiBe schmackostert wurden. Hier eins aus
Zuckmantel, aus dem dialektischen Or'ginal in die Schriftsprache
iibertragen:

Hent ist Ostern;

Da geht man schmackostern,

Um den Riicken, um den Rand,

Da kommen die Fliegen rausgerannt.
Wenn sie werden nicht weichen,

Werden wir sie runterstreichen.

Meine Schmackoster ist siiBe,

Da hau ich dich um die FiiBe.

LaBt euch nicht lange puffen

Um ein Stiicklein Kuchen.

Ein anderer Gesang aus Hotzenplotz:

Jetzt kommen wir zum lieben Ostern,

LaB das Tochterlein ein wenig schmackostern.
- Dann, dann um den Kopf,

DafBl du denkst, es ist ein Klisetopf;

Dann, dann um den Riicken,

DaB dich nicht die Biirden driicken;

Dann, dann um die Arme,

DaB du dich lernst der Leut erbarmen;

Dann, dann um die Hand,

Dafl die Leute werden erkannt;

Dann, dann um die Beine,

DaB du immer bleibst daheime;

Dann, dann um die FiiBe,

Dagl du lernst die Alten griiien;
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je sieben bis vierzehn Eiern. Von dieser Gegengabe der Ge-
priigelten heiit der ganze Umzug im Kreise Saaz, um Komotaun
und im Erzgebirge das ,Eierlaufen,“ das ,Eierpeitschen. Die
jungen Leute verschenken als Gegengabe ihre ,Schmiickoster-
ruten® (Griineberg in Schlesien), oder sie finden sich, wenn sie
am Osterdienstag von den Weibern gestdupt werden, mit Marzipan
und Pfefferkuchen ab; endlich fithren sie das Middchen, welches
am meisten Eier giebt, den néichsten Sonntag am fleiBigsten zum
Tanz bei dem Festmahl, das von den gesammelten Eiern an-
gestellt wird. Tn der Uckermark miissen die am ersten Oster-
tage gestiepten Migde am 2. Festtag den Knechten Fische und
Kartoffeln im Wirtshause auftischen, die Knechte aber die Musik
zum Tanz besorgen.

DaB auf den Maitag im wesentlichen dieselbe Sitte geiibt
wurde, ist schon o. S. 252 nachgewiesen. In Sidirland ist es
allgemeiner Brauch der Schulbuben, an diesem Tage mit einem
Bunde Nesseln (bunch of nettles) wie wild umherzulaufen und
Gesicht und Hinde ihrer Mitschiiler und so vieler anderer
Personen damit zu schlagen, als sie ungestraft wagen zn konnen
glauben.! Zu Eichicht und Bergen im Voigtlande werden die
Miadchen zu Pfingsten von den Burschen mit BlumenstriauBen
gepeitscht.?  Zu Holzheim in Schwaben und Neuburg gehen
an den drei Sonntagen vor Pfingsten neun Knaben mit Hasel-
ruten von Haus zu Haus und sagen ein Spriichlein.3 Aus Frank-
reich ist der Brauch zu Pfingsten schon am Ende des 14. Jahrh.
nachweisbar.

Dem niedersichsischen Fastnachtshrauche und der slavischen
Ostersitte gegeniiber steht in Mittel- und Siidwestdeutschland die

1) Hone, Every day-book I. London 1866. p. 297.

2) Kéhler, Volksbrauch im Voigtlande S. 176.

3) Panzer, Beitr. 1I, 85, 129.

4) Liter. remiss. ann. 1400 bei Du Cange s. v. Pentecoste: Comme le
lendemain de la Pentecouste, an quel jour l'en a acoustumé d'aler
gaiger par maniere d'esbatement ceulx, qui ne sont pas levez pour aler boire
sur le diz gaiges, Estenart acompaignié de la femme Jehan Paon ala en
I'ostel de Jehan Duquief de la ville et prist des gaiges en sa maison par
bonne amour et cshatement pour ce que le dit Duquief de la ville n’estoit
pas vestu et ce fait alerent en l'ostel de Jehan Leureux porteur des pardons
et y entrerent par l'uys de derriere et pource qu’il n’estoit pas levé



Der Schlag mit der Lebensrute. 265

wethnachtliche Gewohnheit des ,Frischgriinstreichens, Fitzelns
oder Pfefferns. In mehreren Thiiringischen Waldorten z. B. Hohen-
felden bei Weimar schwirmen die Kinder am Tage der un-
schuldigen Kindlein (28. Dez.) auf den Gassen und schlagen die
Vorithergehenden mit Birkenreisern um die Beine, wofiir sie
Aepfel, Niisse, Pfefferscheiben und Schnittchen bekommen. In
Weida im Weimarischen gehen sie mit Tannenzweigen, oft sehr
grofen, umher und schlagen auf der StraBe alle Begegnenden
und in den Hiusern die Dienstmégde.! Im Voigtlande und am
ganzen sichsischen Erzgebirge peitschen die Bursche die Frauen
und Jungfrauen am zweiten Weihnachtstag, wo moglich wenn sie
noch im Bette liegen, mit ausgeschlagenen Birkenruten, die
mit rotem Bande zusammengebunden sind, oder mit irgend etwas
Griinem (Rosmarinstengeln oder Wachholderruten). Dazu
singen die Schlagenden:

Frische Griin, hiibsch und fein,

Pfefferkuchen und Branntwein!

Im Orlagau, wo die confirmierten und nicht confirmierten
Midchen am zweiten, die Knaben und junge Bursche am dritten
Weihnachtsfeiertage ihre Eltern und Paten mit griinen Tannen-
reisern, Dienstboten ihre Herrschaften mit Rosmarinstengeln
priigelten, lautete der Spruch:

Frisches Griin! Langes Leben!

Ihr sollt mir'n blanken Taler (Niisse u. s. w.) geben.?
Dann erhalten sie eine Bewirtung mit Stollen, oder Pfeffer-
kuchen und Branntwein. Am dritten Feiertage zahlen die Frauen
den Midnnern die Schlige zuriick.3 In der Gegend von Hof
peitschen oder .fitzeln* (d. h. mit Ruten streichen: Grimm. W. B.
ITI, 1696, 3) die Bursche am 3. Feiertage Nachts 12 Uhr, die
Miidchen zu Neujahr. In gleicher Weise peitschen (Bohmen) die

prindrent semblablement des gaiges en sa maison par bonne amour et esba-
tement; et quant vins a heure de disner le dit Estenart apella ou envoya
querir le dit Duquief de la ville pour venir disner en l'ostel du dit des
Mares sur les diz gaiges.

1) O. Schade. Klopfan 8. 57.

2) O. Schade a. a. 0.

8) SpieB, Abergl. d. séichs. Obererzgeb. S. 9. 11. Kdahler, Volksbrauch im
Voigtlande 8. 174.
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staude auf die Hand.' wie denn iiberhaupt in Schwaben, der Ober-
pfalz. Franken teils die Finger. teils die Fii8e gepfeffert werden.?
In der nordlichen Schweiz war es zn Hospinians Zeit (| 1626)
Sitte, daB die Eltern die Kinder am Morgen des Kindertages mit
Ruten aus den Betten trieben.? Auch in Frankreich empfingen
die Kinder, welche sich in der Friithe jenes Tages noch im Bette
antreffen lieBen, einige Schlige auf ihre Hinterseite. wenn sie es
verdienten. auch wol noch etwas mehr; in der Normandie aber
taten die Friithaufsteher unter den jungen Lenten selbst diese
Ehre den Langschlifern an, man nannte das ,bailler les Inno-
cents a quelqu'un,“ ¢ oder innocenter. In Belgien wurden alle,
welche man am Allerkindertag im Bette iiberraschen koni.te,
rorzugsweise aber die im Laufe des Jahres verheirateten jungen
FEheleute mit Ruten gestrichen.® In England war die Sitte nicht
unbekannt _.to whip up the children upon Innocents Day.*¢
Endlich heiBt auch bei den Siidslaven in Krain tepeshkati die
Rute geben am Tage der unschuldigen Kinder.

Noch zweier eigentiimlicher Formen des Brauches will ich
gedenken. Wenn im Schaumburgischen das ,erste Spann getan,*
d. h. in dem Jahre zuerst wieder gepfliigt ist, schleichen sich die
Knechte zu den Mdgden und peitschen sie, an manchen Orten das
ganze weibliche Personal des Hofes, unter dem Ruf: ,Teuf (rcarte)
ek will dek de Fleie (Flohe) atklappen!< so lange, bis sie unter
lautem Halloh vom Hofe entfliechen, worauf denn die Knechte
noch eine Zeit lang mit der Peitsche hinterdreinlaufen. In der
Umgegend von Hall im nordlichen Tirol findet am unsinnigen
oder schmutzigen Donnerstage (dem Donnerstage vor Fastnacht)
das Hudellaufen statt. Ein mit buntscheckiger Kleidung und
einer Larve verkleideter (gewdhnlich reicher und angesehener)

1) Meier S. 467, 219. II, 12, 24.

2) 0. Schade, Klopfan S. 57.

3) Hospinian, de Origine festorum Christianorum. Genevae 1674 f. 172.

4) Dufressus zu Clement Marots Epigram. 135. Les Origines des
quelques coutumes anciennes. Caen. 12° 1672 p. 141. Cf. Brand, Pop. antiqu.
1, 536. 537. De Furetiére Dictionnaire, u. Trevoux Dictionnaire s. v. innocenter.

5) Schayes, Essai historique sur les usages des Belges. Louvain. 1834.
p- 139.

6) Brand, Pop. antiqu. I, 536.

7) Lyncker, Hess. Sagen. 8. 257, 341; miindl.
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Haselstecken iiber den Riicken, um andern Kiihen zu Gunsten
der seinigen die Milch zu nehmen. Zweige der Palmweide mit
ihren jungen Mudeln, Mistel, Sivling, Kranewit und Stechpalmen
sind an diesen Haselstecken angebunden, der bis auf die Hand-
habe geschilt ist, damit die Hexen nicht zwischen Busch und
Rinde (vgl o. S.12. 25) schliefen. Am Palmsonntag kirchlich
geweiht und beim Wetter teilweise ins Herdfeuer geworfen, schiitzt
dieser Palmbusch vor Blitz! (vgl o.S.247). In Niederbaiern,
Oberpfalz, Oesterreich werden die Kithe am Martiniabend (10. Nov.)
zum letztenmale ausgetrieben. Dann verfertigt der Hirte die
sogenannte Martinigerte (Osterr. Mirtesgard’'n).2 In der Gegend
von Landau a. Isar ist das ein Birkenreis, dessen Bldatter und
Zweige bis an den Gipfel, wo einige stehen bleiben,
abgestreift sind (vgl. dem Maibaum S.169). Die stehenge-
bliebenen Zweige werden mit Eichenlaub und Wachholderzweigen
durch eine Weidengerte zu einem Busch gebunden. In der Ober-
pfalz besteht die Mirtesgard’n aus Palmzweigen mit den Kétzchen,
Kranewitspitzen, spitzen Blidttern vom Segelbaum und Eichen-
blittern. Diese Gerten bewahrt der Rinderhirte in der Oberpfalz
bei sich, liBt sie am h. Dreikonigstage kirchlich weihen, und sein
Weib trigt sie am Walbernabend (1. Mai) gegen ein Geschenk
in die Hiuser, damit am folgenden Tage damit das Vieh zum
erstenmale wieder ausgetrieben werde. In Baiern und Oesterreich
iiberreicht der Hirt die Gerten schon am Martiniabend, und zwar
in den einzelnen Hiiusern ein bis zwei Gerten. Die Bauern
stecken sie hinter den Kithbarn (Raufe), auf das Dach oder
iiber die Tiir des Stalles (vgl o.S. 161. 203) und nehmen sie
im Frithling wieder herab, damit die Dirnen damit vor dem crsten
Weidegang die Kithe aus dem Stalle treiben. Sie bedienen sich
dabei altertiimlicher Spriiche, welche die Fruchtbarkeit der Heerde,
der Wiese, des Ackers fiir das folgende Jahr anwiinschen; z B.
in Etzendorf in Niederbaiern:

Kommt der heilig St. Miirten (Mirte)
Mit seiner Gerten.

1) Leoprechting, Aus dem Lechrain 8. 169. 170.
2) Die folgenden Gebréuche sind verzeichnet: Panzer II, 40—42.
Nr. 45— 48. Zeitschr. f. D. Myth. IV, 27. Schinwerth, A. d. Oberpfalz
I, 321, 11. cf. Mannhardt, Germ. Myth. 15 Anm. 3. Kubn, Herabkunft
S. 188—189.
Maunhardt, Wald- u. Feldkulte. I. 2. Aufl. 18



274 Kapitel III. Baumseele als Vegetationsdiémon:

Soviel Kranewitbeeren,

Soviel Ochsen und Stiere.

Soviel Zweige, soviel Fuder Hen!
Steckt sie hinter den Kiihbarn,

So wird auf's Jahr keine Kuh verloren,
Und steckt sie hinter die Stalltiir,

Treibt sie auf’s Jahr mit Freuden herfiir.

In Niederosterreich:

In Gottes Namen trett ich herein,

Ein Ungliick hinaus, und Gliick herein!
Gott behiit eure Rind und Schweine,
Eure Limmer und Schaaf’,

Euer Haus und Hof.

Kommt der Sanct Mirt mit seiner Ruten;
Soviel als die Rute Zweige hat,
Soviel 8oll auch der Bauer Vieh haben.
Nehmt ibr die Ruten in eure Hand,
Steckt ihr's wol auf ober der Wand,

Wol hinter das Dach.

Am Sankt Gregoriustag (12. Mirz, Tag des ersten Austreibens)
Treibt das arme Vieh aus,

Durch alle Engeln aus.

Ins Gehdlz und auf die Heid',

Damit das Vieh alle Tag find’ sein Weid,
Damit es mit Gesund it und trinkt,

Mit Gesund zu Haus und Hof heimkimmt.
Ist der heilige Petrus auch dabei

Mit seinem Himmelsschliissel ;

Er sperrt wol dem wilden Wolf

Seinen Schlund und seinen Riissel u. s. w.!

A. Kuhns Forschung verdanken wir die KenntniB einer offen-
bar verwandten Sitte, welche im fernen Osten, in Indien zu
Hause war. Im Yajurveda und den dazu gehorigen Commen-
taren wird nédmlich die Ceremonie beschrieben, welche angewandt
wurde, um reine Opfermilch von frischmilchenden Kiihen zu

1) Dieses Lied (Zs. f. D. Myth. IV, 27. vgl. Panzer II, 41, 45) findet
sich bereits in einer Fassung aus saec. XV. Myth.! CXXXVII 14. Myth.2 1189;
offenbar ist es noch viel ilter. Bruchstiicke desselben in einer Fassung des
10. Jahrh. sind in dem Wiener Hundesegen (Millenhoff und Scherer, Denkm.
1V, 3. 8. 7.) erhalten.
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»Neues Jahr“ herzugeben, und gleichzeitig erweist man dieselbe
Ehre den Biumen auf dem Felde, damit sie im folgenden Jahre
viele Frucht bringen.! Der ndmliche Brauch wird in vielen
Gegenden geiibt. In Kurland schligt man am ersten Weihnachts-
feiertag mit einem Stock an die Apfelbdume, dann giebts gutes
Obst (Autz). Im Thurgau schlug man in gleicher Absicht mit
Stangen an die NuBbdume. Meistens jedoch werden simmtliche
Obstbdume gepriigelt oder gepeitscht (Mecklenburg, Oldenburg,
Tirol). Man sagt dabei in Ranggen (Tirol):

Bam, wach und trag,

heint ist der heilige Tag.*

In England (Sussex, Devonshire u. s. w.) liefen Knaben am
Sylvesterabend truppweise durch die Obstgirten, schlossen um
die Apfelbiume einen Kreis und riefen, indem sie dieselben mit
Stocken schlugen:

Stand fest root, bear well top,

Pray God send us a good howling crop:

Every twig apples big,

Every bough apples enou;

Hats full, caps full

Full quarter sacks full!
Dann jauchzten sie im Chorus, indeB einer sie auf dem Kuh-
horn begleitete.3

In Westflandern schlug man zu Fastnacht die Apfelbdume
mit einer Peitsche und sang wihrend dessen:

appelboomtje wilt niet klagen,
al kriegt gy nu wat klagen.
gy moet van dit jaer dragen
appeltjes zeer frisch en rood
van meer dan een pond groot,
op jeder tak

een moutzak.*

Ebenso schlug man in Wilschtirol am letzten Faschingstage
hie und da an die Biume der Fruchtbarmachung halber.* Wihrend

1) Jiger, Briefe fiber die Rhion 1803. III, 6. Panzer 1I, 208, 364.

2) Vgl. Wuttke § 668. Zingerle, Sitten® 190, 1568. 1569.

3) Brand, Pop. antiqu. ed. Ellis I, 9. 10.

4) Zs. f. D. Myth. III, 164.

5) Schueller, Mircheu u. Sagen a. Wiilschtirol, Innsbruck 1867. 234, 12.
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Ostern schligt, giebt Glick (S. 252 u. S.263). Das Schlagen
mit der Holunderrute zu Lichtmessen, das Fuén und Hudellaufen
zu Fastnacht verleiht dem Flachse (u. tiirk. Weizen) Wachstum
und Gedeihen (S. 253 u. S. 269). Soviel Zweige die Martinsgerte
hat, so viele Fuder Heu soll es geben. Im Rhongebirge schligt
man mit derselben Rute, mit der Menschen gepfeffert werden,
die Obstbédume, um sie fruchtbar zu machen; man erkennt leicht,
daB das Peitschen und Stockpriigeln der Biume und Kraut-
pflanzen an andern Orten nur jiingere abgeleitete Formen derselben
Sitte sind. Die letzte Garbe wird gepriigelt, num fiirs nichste
Jahr Fruchtbarkeit des Korns zu erzielen und das das Wachs-
tum hindernde Ungeziefer zu vertreiben. Befordert somit die
Lebensrute zuniichst vegetabilische Fruchtbarkeit, so verleiht sie
gleicherweise dem animalischen Korper Gesundheit, Lebenskraft,
Nachkommenschaft. Das Vieh bleibt stets munter (S. 270), Hexen
(die Krankheitsgeister) bleiben ihm ferne (S. 270 u. S. 273); es ist
vor todtlicher Verwundung (8. 272) resp. vor wundenbringenden
Kidmpfen unter einander (8. 272) geschiitzt. Die Schafe folgen
dem Hirten gut, der fiir sie die beste Nahrung aussucht (S. 272).
Die Kiihe kalben und werden milchreich (S. 271). Es giebt soviel
junges Vieh, als die Rute Beeren oder Zweige hat. Auch den
Menschen wird Gesundheit zu teil (Albanesen S. 269 ,Gott erhalte
den Herrn gesund“ S. 267); die Krankheit weicht von ihnen in
den Wald (vgl. 8. 17), die (vesundheit zieht in ihr Gebein ein
(S. 257); sie hekommen keinen Riickenschmerz (8. 263), ihnen
tun die Beine nicht weh (S. 263); heiBt das. sie konnen in Fiille
der Lebenskraft Tasten tragen und laufen ohne zu ermiiden?
Da8 vorzugsweise Hiinde (Fingerspitzen) und F'ifse (Beine, Waden)
geschlagen werden, mag sich darauf beziehen. da8 Hand und
FuB. die zur Arbeit unentbehrlichsten Glieder des Menschen, vor-
zugsweise fiilr ihre Verrichtungen kriftig und tiichtig gemacht
werden sollten. Vor dem Schlag der Lebensruten entweichen
Miicken, Fliegen (S. 262) und Flohe (S. 268), d. h. die insekten-
formigen Geister der Krankheit (vgl S.13.18) aus dem Koérper
des Menschen. Mit dem ersten Pfligen wird ja der Vege-
tationsdimon wieder zu Lande, ins Feld, in den Acker einziehend
gedacht, ihn tragen die vom Pfluge zuriickkehrenden Knechte in
ihrer Peitsche (urspriinglich wol auch einer griinausgekeimten
Gerte) heim. Die Gabe, welche dem Schmackosternden oder
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riemen enthilt, aufbewahrt, die Myrte in das Sabbatbiichslein
getan, den Stiel des Paradiesapfels lieB man noch unlingst von
Schwangeren abbeilen. DaB aus diesen jidischen Brauchen
das Vorbild fir die christliche Palmsonntagsfeier entlehnt wurde,
wird mir aus der Uebereinstimmung in mehreren Einzelheiten
wahrscheinlich. Die Palmsonntagspalmen bestehen meistenteils
gleich dem LaubhiittenstrauBe aus mehreren Zweigen eines und
desselben Gewichses, die zu einem StrauB oder Biindel vereinigt
sind; die Bachweide spielt unter diesen Pflanzen die Hauptrolle,
s0 daB hiufig der Name Palme auf ihre Friihlingsgestalt iiber-
geht; [wie bei den Juden der siebente Tag als ,der Weiden-
tag,“ wird in RuBland der Palmsonntag als Weidensonntag
bezeichnet]. Im russischen Brauche erinnert auch der mit Friichten
behangene (‘itronenbaum an den Citronenapfel (Paradiesapfel) des
Laubhiittenfestes. Wie der Jude mit den 4 Weidenzweigen
am 7. Tage auf den Boden (resp. Tiir oder Fenster) schligt,
klopfen die Buben in Ellwangen vor der Palmweihe mit ihren
Palmbesen beharrlich auf die Erde (vgl. S.258). Und in England
steckt man die Palmweide in die Geldborse, wie in jiidischen
Haushaltungen den Weidenzweig in den Gebetsbeutel. Immerhin
waren es nur gewisse AeufBerlichkeiten, welche man dem
israelitischen Kultus entlehnte; die Entwickelung des christlichen
Ritus nahm, sobald dies geschehen war, ihren eigenen Weg.
Die Palmen und Baumzweige wurden bei der Umwandlung
des Altars zuerst nur durch Verlesung des Evangeliums, spiter
durch eine besondere Benedictionsformel geweiht; endlich er-
weiterte sich die Prozession zu einer bildlich-dramatischen Dar-
stellung, wobei der erste Priester das Allerheiligste tragend auf
einem Esel ritt, oder ein Christusbild auf einem hélzernen Esel
dahergezogen wurde. Priester und ILaien warfen Blumen und
geweihte Baumzweige ihm zu FiiBen. Es verlohnt sich, einige
der Formen zu vergleichen, welche dieser Ritus in verschiedenen
Lindern angenommen hat, und den Volksglauben, der sich daran
kniipft. In Konstantinopel trug man Palmzweige und Kreuze.!

1) Vgl. Vita St. Andr. Sal. (Bolland. T. VI. append. p. 70) bei Binterim,
Denkwiirdigk. der christkath. Kirche V. 1, 176. ad finem aliquando vergebat
dierum quadraginta jejunium et urbis Clonstantinopolitanae habitatores ramis
palmarum sacrisque hymnis Jesum Chr. venerabantur, cum virnm senem
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Christusbilde die geweihten ams griinen Baumzweigen und
Bachweiden bestehenden Palmen auf den Weg streaute, und
dieselben nachher wetteifernd auflas in dem Glauben, da8
dieselben groBe Kraft gegen Stirme und Donnerschlag
hiatten. DaB ein Priester sich vor dem Bilde zu Boden warf
und von einem andern mit der Baumrute geschlagen wurde,
haben wir schon o. S. 258 aus einem deutschen Vorginger des
Naogeorgus mitgeteilt.! Jener Aberglaube dauert noch heute in
weiter Verbreitung fort. Beim Gewitter werden 3 am Palm-
sonntag geweihte Palmkitzchen (Weiden) oder Zweige ins Feuer
oder kreuzweise auf den Tisch gelegt.2 So lange der Rauch
solcher Zweige aufsteigt, schligt der Blitz nicht ein.3 Auch bei
Hagelschauer verbrennt man Palmen.* Als Schutzmittel gegen
das Gewitter werden 3 Palmkitzchen verschluckt.® Die Palme
besteht aus einem Biindel verschiedener griiner Zweige (Weiden,
Elsen, Pappeln). die schon seit vier Wochen zum Griinwerden
und Blihen im Wasser standen. oder aus einem groSeren oder
lingeren Stiel. an welchen mehrere Zweige oder Biindel ge-
bunden sind. So um Basel aus einem Tannenbaumchen von oft
12 F. Hohe. das bis auf die Krone geschédlt und mit Hasel-
ruten, Buchsbaum, Sevenbaum und Aepfeln kiinstlich bebunden
ist (S.246). Die Palmen in Nordtirol sind ein Busch bliahender
Weiden an der Spitze einer sehr langen Stange befestigt und
mit Seidenbindern, oft auch Bretzeln verziert, wihrend in Siid-
tirol dieser bunte Flitter fehlt und nur Oelzweige mit Palm-

1) — — — populus venit omnis
Arboreos portans ramos salicesque virentes,
Quos tempestatis contra coelique fragorem
Adjuvat pastor multo grandique precatu.
Mox querno sese coram prosternit asello
Sacrificus longa quem virga percutit alter.

2) Zingerle, Sitten? 109, 939. 115, 1018. Schénwerth II, 116ff. Meier,
Sagen aus Schwaben, 385, 33. Leoprechting, A. d. Lechrain 170. Reinsberg-
Diiringsfeld, Festkal. a. Bchmen 110. Zs. f. D. Myth. 1II, 338. Strackerjan,
Sag. u. Abergl. a. Oldenb. II, 40, 308. Wauttke* § 449.

8) Strackerjan I, 63, 67.

4) Zingerle 116, 1023. Landsteiner, Reste des Heidengl. S. 43.
3) Zingerle a. a. 0. 109, 940.

6) Meier 385, 33.
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Schriteleszopfe (Wichtelzopfe) hat. schlage man dreimal mit drei
Palmzweigen. dann flieht das Schritel in Gestalt einer Katze.!
Alz Damonenvertreiber hilt der am Palmsonntag geweihte
Zweig. sofort nach dem Gottesdienst im Kuhstall hinter einem
Balken verborgen. die Rinderpest fern.? Auch die Pest wunle
ja als personliches Wesen. Viehschelm uw. s. w. gedacht. In den
Korper hineinkriechend oder in Insektengestalt ihn abweidend.
bewirken die Krankheitsgeister Abzehrung. trockenes Eater ws. w.
Hiernach ist zu bearteilen. daB man den Pferden und Rindern
3 Palmen zu fressen giebt:3 die Kithe geben dann gute Milch.
Schon eine Handsehrift in St. Florian ans Saee. XIV. (Myth.t
XLVIL 10—13) sagt: .So man die palm haimtrait von Kirchen,
30 legent sy sew ee in die chue chrip. ee das sy sew vnder
das tach tragent. o gent die chue des iars gern haim. item die
pirsten die man zu den palm stekcht. do pirsten sy das viech
mit. 50 wernt sie nicht /ausig. item palm legent sy under das
chrawt hefen. so vallent nicht fleugen in das chrawt. item sy
tragent umb das haws. ee sie sew hie in tragent. so essent di
fuchs der haner nicht.-% (Ueber die Insekten als vermeintlich
damonixche Wesen. die die Pflanze und den Tierkorper abzehren
oder ausfressen. vgl o S, 13, w 280) Mit dem .Palmzweig+
schligt man heim ersten Austrieb die Kihes. und in Tirol betritt
kein Hirte die Alme ohne ihn. Wenn die Kihe sich mit den
Kipfen so enge verketten. daB sie nur mit Mihe auseinanderzu-
bringen sind. 13st ein geweihter Palmzweig den schlimmen Zustand.¢
Wie dem Tierleibe bringt der Palmzweig darch Entfernung der
dem Wachstum feindlichen Geister dem menschlichen Kaérper
Wolsein und Gedeihen. Man it Palmkatzchen als Praservativ

1) Panzer II. 159, 320).

2) Reinsberg-Diiringsfeld. Festkal. a. Bchmen 8. 111.

3) Baumgarten. Das Jahr u.s. T. S. 21,

4, Vgl. Flohe vertreibt man so: man wickelt in der Charwoche ein
Biindel geweihter Palmzweige in ein Tuch und steckt es hinter ein Mutter-
gotteshild: wenn dann Ostern die Glocken zur Auferstehung liuten, schwingt
man das Biindel dreimal nnd ruft: _Fort mit allen Tieren. die keine Knochen
haben®, so sind die Flohe fiir das ganze Jahr vertrieben. Grohmann, Abergl.
a. Bohmen 85, 6185

5) Leoprechting. Aus dem Lechrain 170.

) Alpenburg, Mythen 396.
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Geldbeutel (vgl. o. S.283). um den Teunfel zu verjagen.
Asche des geweihten Buchsbaums galt mit Weihwasser vermischt
als wirksames Heilmittel gegen das kalte Fieber und sollte die
Wiirmer todten.!

Die ausgehobenen Belege sind in vollstindigstem MaBe aus-
reichend, um darzutun. da8 die wichtigsten Stiicke des an den
Schlag mit der .Lebensrute* gehefteten Volksglaubens den
Palmbiischeln auch ohnehin schon zukommen, vornehmlich die
Kraft Dimonen. dem Korper schiidliche Geister zu vertreiben und
dadurch Menschen, Tieren, Pflanzen Wachstum und Gedeihen zu
sichern. Wie der Maibaum., Erntemai, Richtmai werden sie zu
solchem Behufe aufs Dach gesetzt, in den Wohnriumen an-
gebracht; wie der Richtmai schiitzen sie vor Blitz und Stiirmen.
Ja sie sind ein Symbol des aus dem Grabe wieder erblihenden
Lebens (S. 286. 287. 291). Es erhellt. daB der Schlag mit dem
Palmbiindel besonders nachdriicklich die Heilswirkungen iibertragen
und vermitteln sollte, welche den vereinigten Zweigen an sich
beiwohnten. Um so weniger werden wir uns der Vermutung
entziehen konnen. daB die Schmackosterrute (o. S. 258 ff.), die
Kindelrute (0.5.265 ff.), der Fuéstrauch (Fastelabendrute) zu Ostern.
Weihnachten. Fastnacht durch Uebertragung auf ein anderes
Kirchenfest aus dem Palmsonntagsbrauch entstanden und mit der
Kirche und ihrer Ausbreitung gewandert seien. Die Uebertragung
auf Ostern vorwirts und auf Fastnacht riickwirts lag nahe. Auch
spricht fiir dieselbe deutlich der Umstand, daB die Schmackoster
gemeinhin aus einem Biindel von mehreren Weidenzweigen
besteht. Eben dasselbe ist zuweilen bei dem zu Weihnachten
oder am Tage der unschuldigen Kinder gebrauchten Schlag-
instrumente der Fall. Auf den letztern Tag (28. Dez.). an welchem
die kirchlichen Ceremonien durch Kinder nachgeahmt wurden,
wollte man um so eher die Darstellung der dem Palmsonntag
identischen Festgeschichte des 1. Advent iibertragen, da die
Beteiligung der Kinder am festlichen Empfange des Heilandes in
Jerusalem in dlterer Zeit mit besonderer Betonung hervorgehoben
wurde (0. S. 282. 285. 291). Vom 28. Dez. aus ergab sich sehr
einfach die Verschiebung auf den 3. Weihnachtstag. So nahe

1) Dialogue between two Neigbours 1554 bei Brand a. a. 0. 127.
Newton, Herball to the Bible p. 207. Brand a. a. 0. 126.
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im Neplen im Mailaom «ommer: seinen Hauptreprasentanten
hat. Da~ H-reindringen des aberglaobischen. der Naturreligien
angrhorizen Elements in den Palmsonntagsbrasch war um so
ieichter moglich. als derselte in letzter Grundlace ja aui einen
Emtebrawch zarickging oo 502520, gpd semit von Hawse awms
uns-rm Erntemai and der griechischen Elresiope verwandt war.
Wann and wo ater die christliche Sitte die superstiiccen Zu-
taten in sich awimahm. ob der Hauptsache nach schon vor ihrer
Wanderunz in den ¢nvident. seler ob dies an verschiedenen
Punkten mehrmals seltstindig und ani zwar ahnliche. aber doch
im vinzelnen abweichende Weise und in verschiedenem MaBe
zvschah. dariber erlaabt das bis jetzt vorliegende historische
Material noch keine Entscheidung.

Sind die @bricen Briauche. das Auistecken des Palmbaschels
aaf Haus und Viehstall und ins Saatield. seine Anwendung als
Damonenvertreiber gegen Krankheit. Unyeziefer w s w. heidnischen
sitten pachgebildet. =0 wind die Vermutung berechtiet sein. dad
auck der Sching mit demselben. wie mit der Schmackester-,
Fastelalend-. Fitzelrute seine Entstehung der Uebertragung
viner vorchristlichen Begvhune auf die Kirchlich gesegnete
Palmmt- und ihre Sprobformen verdanke. Hiefur spricht der
Umstand. daB das gegenseitige Schlagen der beiden Geschlechter,
der Schlag aaf Fub und Hand. s» viel ich sehe. aus christlichen
Ide+n kaum vine Erklirung sestattet. dagegen bei vergleichender
Betrachtunz der romischen Lupercalienzebrauche uralte Analogien
finder. Und in der Tat. wenn der fur Menschen und Tiere als
mythisher alter ezo auf Hiauser und Stalle gepflanzte. im
Saatfell als Ermtemai die Rolle des Wachstumsevistez  aus-
falle-nde. hautiz (gleich dem Palmbusch zu Osterm) am ersten
Mai in Form eines Birkenzweiges, Holunderbusches. Vogelbeer-
laame~ in den Acker gesteckte Maihaum. wie die Eiresione und
der griechische Lorteer. einer andercn. bezichungsweise alteren
Sehicht des Volkslebens seinem Ursprunge nach angehort. als das
Palmarumiest. s wind das Kilbe rpocken 30270) nicht davon
vetrennt Weplen dirfen: und erade dieses findet sein Gegen-
stitrk in einem schon in den Veden erwihnten indischen Branche
X275, Wir steen hier mithin auf eine anscheinend sichere
Spuar daven. dad das Schlagen mit sriinem Zweige der Befruchtung
halber unabhingiy veon christlichen Ideen entstanden ist und
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Hauptstiick einverleibten Gebrduchen unserem ersten Kapitel
entgprechend der Nachdruck auf dem Nachweise, daB in dem
Baume oder Baumzweig ein ddémonisches Wesen verkérpert ge-
dacht werde, so haben es die nachstehenden Blitter analog dem
zweiten Kapitel mit der anthropomorphischen Personwerdung
des Didmons der Pflanzenwelt, insofern sie in Gebrduchen hervor-
tritt, zu tun.

§ 2. Doppelte Darstellung des Vegetationsdimons durch
Baum und Menschen. Die den Maibaum in Prozession umher-
tragenden Knaben in Zabern fithren einen in Stroh gehiillten
Kameraden mit sich, den Pfingstnickel; in Buchsweiler dagegen
wurde ein mit Laub und Blumen von Kopf bis zu den Fiifsen
bedeckter. Knabe umhergefiihrt, der Pfingstklotzel genannt!, noch
anderswo im ElsaB der Pfingstquack, in Thann das Maien-
roslein (Mairesele), ein Middchen in weifem Kleide, das einen
mit Blumenkrinzen und Béndern verzierten Maienbaum tragt.
NSeine Begleiter singen, indem sie an den Tiiren Gaben sammeln,
ein Lied, dessen Anfang lautet:

Maienrtslein kehr dich dreimal erum,

LaB dich beschauen 'rum und 'rum!
Maienrdslein, komm in griinen Wald hinein,
Wir alle wollen lustig sein.

So fahren wir vom Maien in die Rosen.

Im Verlaufe des Liedes, sagt Uhland, wird den Leuten, die
nicht Eier, Wein, Oel, Brod spenden wollen, angewiinscht, dag
der Marder die Hiihner nehme, der Stock keine Trauben, der
Baum keine Niisse, der Acker keine Frucht mehr gebe: das
ErtrégniB des Jahres hingt von dem kleinen Friihlingsopfer ab.?
Hiezu will ich zunéichst einen friinkischen Brauch, sodann zwei
Zeugnisse aus dem lettischen und slavischen Osten stellen. Im
bairischen Frankenlande tanzt am Walpurgistag (2. Mai) um den
vor dem Wirtshause aunfgepflanzten Walberbaum ein vom Scheitel
bis zur Zehe in Stroh gewickelter Mann, dem die Aehren in
Form einer Krone dber dem Kopfe zusammengebunden sind, der
Walber., Frither wurde diese Figur in den kleinen Stidten
dieser Gegend in feierlichem Zuge durch die mit Birkenreisern

1) A. Stiber, Alsatia 1851 S. 147.
2) Aug. Stober, Elsiiss. Volksbiichlein, StraBburg 1842. S.56. Alsatia
1851 8. 140. Thland in Pfeiffers Germania V, 275. Ders. Schr. III, 30. 46.
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Wasser Pfiitzen, Pfiitzen hoch,
Und ein Haufen, Haufen Frucht!
Bring’ ein Malter jede Aehr’;
Jeder Weinstock eine Last,
Trauben eine Wanne voll!!

Die Ruminen in der Gegend von Mediasch (Siebenbiirgen)
ziehen bei Regenmangel einem kleinen unter zehn Jahren
stehenden Middchen ein aus Kriiutern und Blumen zusammen-
gesetztes Hemde an, und alle Altersgenossen folgen der kleinen
vermummten, Papaluga genannten Person, tanzend und singend:

Papaluga, steig in den Himmel,
QOeffne seine Tiiren,

Sende von oben Regen herab,
Dafl gut wachse der Roggen.

Dem Zuge wird, wohin er kommt, von den Weibern *kaltes
Wasser iber dic Kipfe gegossen.* Die Bulgaren kleiden bei Diirre
ein Midchen in NuBbaumzweige, Blumen, Bohnen-, Kartoffel-
und Zwiebelkraut und geben ihr in die Hénde einen Blumen-
strauB. Sie nennen sie Djuldjul oder Peperuga; mit letzterem
Worte bezeichnen sie nicht allein das Midchen, sondern auch
den ihr angeblich innewohnenden Geist, dhnlich wie serb. viestiza
zugleich die Hexe und ihre in Gestalt des Schmetterlings zu-
weilen den Korper verlassende Seele bezeichnet. Die Peperuga
geht in Begleitnng eines grofen Gefolges zu den Héusern umher;
der Hauswirt empfingt sie mit einem Kessel voll Wasser, auf
dessen Oberfliche hineingeworfene Blumen schwimmen,
und begieBt den erwiinschten Gast damit beim (fesange folgen-
den Liedes:

Es flog die Peperuga;

Gieb Gott Regen,

DaB gedeihen mdge das Korn, die Hirse, der Weizen.
(Var. Flachs bis zum Giirtel).3 In Dalmatien tritt an die Stelle
des Midchens ein junger unverheirateter Mann, der im Laub-

1) Cf. auch Firmenich, Tpe;ovdie Popcuxe. Thl II, 8. 163 und Grimm
Myth.? 561.

2) W. Schmidt, Das Jahr und seine Tage in Meinung und Brauch der
Rominen Siebenbiirgens. Hermannstadt 1866. S.17. Anton, Versuch iiber
die Slaven I, 73.

3) Afanasieff, Poet. Naturanschauungen II, S. 176.
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Launbumkrénzung von Haupt und Lenden dargestellt, oder er war
ganz und gar in Eichenblitter oder Epheu gehiillt. In der Hand
trug er einen noch griinen Baumstamm. In den Zwélften (twelfe
nights) 1515 fithrte man vor Koénig Heinrich VIIIL in der Halle
von Greenwich ein Pageant auf. Ein goldenes Zelt ward herein-
gebracht, vor dem reich armierte Ritter standen. Sodainlay came
out of a place lyke a wood 8 wyldemen, all apparayled in
grene mosse made with sleved sylke with uggly weapons
and terrible visages and there foughte with the knyghtes
8 to 8 and after long fighting the armed knightes draue the
wylde men out of their places and followed the chace out of
the hall; and when they were departed, the tent opened and
there came out 6 lordes and 6 ladyes rychely apparayled and
daunced a great tyme.! Im Jahre 1575 wurde Konigin Elisabeth
in Kenilworth mit verschiedenen Schaustellungen empfangen.
Unter anderem kam der Dichter Thomas Gascoyne, als sie am
10. Juli Abends 9 Uhr von der Jagd heimkehrte, plétzlich aus
dem Walde ganz in Epheu gehiillt, ein mit den Wurzeln aus-
gerissenes Eichenbdumchen vor sich hertragend, und sprach
einige selbst erfundene Verse zu ihrem Lobe. Abbildungen des
wilden Mannes nach iiltern Kupferstichen liefert Strutt.? KEs
verdient ndher untersucht zu werden, ob die hdfischen und
stidtischen Darstellungen des wilden Mannes in den englischen
pageants und firewarks und in den deutschen Schaustellungen
sich unabhiingig von jenen franzosisch-spanischen Darstellungen
aus dem Friihlingsbranche der Dirfer entwickelt haben, in
welchem historischen Verhéltni8 sie selbst zu einander stehen,
und wann zuerst, wie und auf welchem Wege jene Figuren in
den Apparat der bildenden Kunst iibergegangen sind. Wir diirfen
hier diese Probleme nur andeuten, ohne ihre Lisung zu ver-
suchen, die doch dazu erforderlich sein wird, um den von uns
behandelten mythologischen Volksbrauch nach allen Seiten hin
klar abzugrenzen und die gewonnene Bedeutung zu sichern.

§ 6. Maikonig, Pfingstkonig, Maikonigin. Statt des
Namens Laubmann, Pfingstlimmel u. s. w. begegnet mehrfach der

1) Thom. Halls Chronicle (ed. princ. 1548). London 1809 p. 580.
2) S. Strutt, The sports and pastimes of the people of England. London
1841 p. 377—78. cf. 375. 253. XLL
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beschiittet wird; der vorausreitende Bube fordert dazu mit den
Worten auf:

Pfingst]l he! Pfingstl he! der Pfingstl is da;
Nehmts en Kriigl voll Wasser und schiitt’s 'n brav a!

Oder man wirft ihn von der Briicke hinab in den Bach
oder FluB, taucht ihn dreimal in den Brunnentrog oder
148t ihn in den Bach hineinreiten, zieht ihn dort vom Pferde
und steckt ihn ins Wasser. Woher die Bezeichnung als Vogel
rithrt, wird bei einer anderen Gelegenheit zu erortern sein. Zur
Laubeinkleidung des Wasservogels dienen je nach Gutdiinken
Birke, Eiche, Linde, Wasservogelblumen, Schilf, oft nur Stroh;
auf seinem Kopf trigt er oft eine Blumenkrone; mitunter bestcht
seine ganze Ausristung aus einem um den Hals geworfenen
Kranz von Laub und Blumen (Abensberg Niederbaiern). Zu-
weilen wird beim Pfingstreiten oder Wasservogelreiten (man sagt:
»Wir reiten den Wasservogel“) kein lebender Mensch eingefiihrt,
sondern eine Puppe mit einem vom Schreiner geschnitzten und
bemalten, mit dreieckigem Hute bedeckten Kopf, ausgezacktem
Papierkoller um den Hals, Bekleidung von Schmalzblumen und
Wasservogelblumen um Arme und Leib, dreifachem Giirtel
aus ausgeblasenen Eiern (o.S.158) um die Lenden (Holz-
heim in Schwaben). Wasservogel wird, wer am Pfingsttag beim
Weidetreiben oder beim Wettrennen der Letzte war.

Der Umritt, der nach einem Liede zu Holzheim in Schwaben
ehedem auch rund um das Kornfeld (,wir reiten um das
Kornfeld“ Panzer II, 86) gegangen sein muB, lduft stets in eine
Collecte von Eiern, Schmalz, Butter, Geld aus, wovon eine
gemeinsame Abendmahlzeit mit Musik und Tanz im Wirtshause
bestritten wird.! Wihrend in Baiern sich das Hauptinteresse um
die Wassertauche des I’fingstlings dreht, tritt in Bihmen das
Kopfen desselben entschieden in den Vordergrund. Der priichtig
herausgeputzte Konig wie seine Soldner ganz oder teilweise
in Baumrinde gekleidet. mit Blumen und Béndern geschmiickt
und mit Sibeln ausgeriistet, sitzen auf Pferden. die gleichfalls
mit griinen Zweigen und Blumen verziert sind. Sie umreiten
dreimal im Kreise eine Laubhiitte aus grimen Maien, in der der

1) Panzer I, 234, 259. 2385, 260. II, 83, 126. 90, 136. Schmeller, Bair.
Worterbuch. Aufl. 2. S. 436.
Mannhardt, Wald- u. Feldkuite. I. 3. Aufl. 23
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Konig Platz nimmt [vgl. die Laube, arbour, mit der Mayqueen in
England o. S. 315]. Nun werden die Hausfrauen, Hauswirte
und Mddchen im Dorfe in Versen kritistert, wihrend dessen
aber steckt man einen mitgebrachten Frosch in eine
Kneipe und zwackt und sticht ihn, bis er quakt. Aus
der Art seines Geschreis pflegen die Leute zu weis-
sagen. Der Konig spricht das Todesurteil iiber ihn aus,
worauf der Henker dem Frosch den Kopf abschliigt
und den zappelnden blutigen Korper sammt der Kneipe
unter die Umstehenden wirft. Zuletzt wird der Konig
aus der Hiitte gejagt und von den Séldnern verfolgt.!
Gelingt es nicht, den mit einigen Schritten Vorsprung in Carriére
Davonreitenden einzuholen, so behdilt er noch cin Jahr seine Wiirde,
und die Bursche miissen am Abend im Wirtshause seine Zeche
bezahlen; wird er aber gefangen, so peitscht man thn entweder
mit Haselruten oder schligt ihn mit holzernen Sébeln. Er mu8
niederknien und der Scharfrichter, dem auf die Frage: ,Soll ich
diesen Konig kopfen?“ die Antwort ,kopfen“ zu Teil geworden
ist, schligt ihm mit geschwungenem Schwert die Krone vom
Kopf, woranf er unter grofem Geschrei der Umstehenden zun
Boden fillt, auf eine Tragbahre gelegt und ins néchste Gehoft
getragen wird.? Anderswo werden dem vom Richter verurteilten
Konig drei bis vier Hiite iibereinander auf den Kopf gesetzt, und
die Hinrichtung wird dargestellt, indlem man die Hiite herunter-
haut. Dem beschriebenen Character des bohmischen Konigsspieles
gemif treten die einzelnen Mitglieder gemeinhin in folgenden
Characterrollen auf. Der Fihndrich mit geschmiicktem Maien
erjfinet den Zug, dann folgen Trompeter und Pfeifer, nach ihnen
der Konig, der Knéz23 der Richter, der Henker sammt seinem
Henkersknecht, der Biittel, zuletzt die Soldaten oder Soldner.
Der Konig tridgt hidufig ein Béumchen als Zepter und in
der Linken einen SpieB, an dessen Spitze ein Laub-
frosch angebunden ist. Der Verfolgung und dem Kopfen
des Konigs pflegt ein Umgang oder Umritt durch das Dorf, das

1) Krolmus T. III, S. 138—40. Reinsberg-Diringsfeld, Bohmischer Fest-

kalender S. 262.
2) Krolmus III, S.92—122. Reinsberg-Diiringsfeld a. a. Q. S. 264—65.
3) d. i. Priester.
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Gericht iiber die Dorfleute unter dem Maibaum oder in der
Maihiitte, sowie das Kopfen der Frosche (wobei oft mehrere
-dieser vorher an den Maibiumen aufgehingten Tiere
unter das Volk geworfen werden) fast jedesmal vorauszugehen.
Den Konig begleitete zum Dorfgericht zuweilen eine Konigin.!

§ 8. Der Mairitt, Erlduterung. Doch hier halten wir
wieder einmal ein. Statt noch weiter das Fiillhorn der Ueber-
lieferung vor dem Leser auszuschiitten, machen wir den Versuch,
das Verstindni zu fordern, indem wir die in den einzelnen
Traditionen zerstreuten Ziige nach einheitlichen Gesichtspunkten
sammeln, ordnen und beleuchten. Wir verfahren dabei derart,
daB wir zunéchst einige siimmtlichen Formen der Laubeinkleidung
gemeinsame Stiicke mit Hilfe des vermehrten Materiales besser
ins Licht stellen, sodann den- Eigentiimlichkeiten des Maireitens
unsere Aufmerksamkeit zuwenden. Zundchst ist es klar, daB
im wesentlichen ein Unterschied zwischen dem zu FuBe einge-
brachten und dem zu Rosse eingefiilhirten Pfingstlimmel nicht
besteht. Die Einhiillung in Baumrinde, Laub, Blumen oder Korn-
stroh (0. S. 353), ebenso wie der Name Graskonig (o. S. 347)
characterisiert ihn als den im Wachstum der Biume, Blumen,
Griser und Kulturpflanzen waltenden Vegetationsdimon und
stellt ihn der serbischen Dodola und ihrer Sippe zur Seite, gleich
der er, um Regen fiir die Pflanzenwelt herabzulocken, mit Wasser
begossen oder in Teich, Bach, Brunnen gebadet wird. Dieses
Bad nimmt zuweilen einen sogar gewaltsamen (‘haracter an
(Sturz von der Briicke). So notwendig erscheint der Regenzauber
dem Einritte des Pfingstlings zugehirig, daB dieser davon in
Baiern fast allgemein Wasservogel zubenannt ist. Ganz die
niamliche Bedeutung hat das Kneipen oder Kipfen des Frosches
(0. S. 354), denn da die Laubfrosche schreien, wenn Regen bevor-
steht, so sagt der Volksglaube, wenn man einen Frosch todte,
gebe es Regen.?

1) Vgl. Reinsberg-Diiringsfeld a. a. 0. 231—34. 253—71.

2) Kuhn, Westfiil. Sag. II, 80, 244. — Der gleiche Aberglaube herrscht
allgemein bei den Walachen. W.Schmidt, Das Jahr und seine Tage in
Meinung und Brauch der Romiéinen Siebenbiirgens, Hermannstadt 1866 8. 17.
Nun erkliren sich auch die folgenden Ueberlieferungen als Ueberbleibsel
vollerer. Wer von den Hiiterbuben in Oesterreich am St. Johannistag morgens
zu frith mit der Peitsche knallt, wird durch den Morgentau gezogen und
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finden wir Regenzauber und Tédtung verbunden, insofern der
Pfingst]l ins Wasser gefithrt und dort gekopft wird, wihrend bei
Leitmeritz der Todtungsact mit obligatem Durchstechen einer
dem Wilden unter-das Wamms gebundenen Blutblase vorangeht
und das Ertrédnken einer dhnlichen Strohpuppe im Teiche nach-
folgt. In Thiiringen bringt ein als Arzt verkleideter Bursche
den getodteten Wilden wieder ins Leben (o. S. 335), und dieser
nidmliche Zug scheint in den bairischen und schwibischen Spiel-
formen vorhanden gewesen zu sein, da ohne Zweifel daraus das
Auftreten des Wunderdoctors Eisenbart (o. S. 350) oder schlecht-
hin des Doctors (o. S. 352) zu erkldren sein diirfte. Offenbar
eine sehr befremdliche Erscheinung ist der Umstand, da8 der
Reprisentant des Wachstums und des Lebens in mimischer Nach-
abmung getodtet wird. Wie kam man auf diesen Gedanken,
welches Motiv liegt ihm zu Grunde? Man miiBte doch eher
erwarten, daB der Winter im Bilde vernichtet wiirde, aber diesen
kann der in Griin und Blumen Gekleidete, feierlich aus dem
Walde Geholte doch keineswegs vertreten! Fiir die Erklirung
des Riitsels scheinen mir zwei Moglichkeiten sich darzubieten,
die vielleicht vereinigt das Richtige ergeben.

a. Falls der in der heutigen Tradition sehr verdunkelte Act
der Wiederbelebung urspriinglich einen unerldBlichen und not-
wendigen Bestandteil des Brauches ausmachte, wire es denkbar,
daB die Hinrichtungsscene den Tod des Vegetationsdimons durch
den Winter versinnbildlichen sollte, und da8 die Darstellung
dieses der Zeit nach um 7 Monate zuriickliegenden Vorgangs in
den Friihlingsgebrauch hineingeschoben sei, um das Erwachen
der Natur aus dem Tode, die Wiederbelebung, sichtlich
machen zu kinnen. Denn wie wollte man das Auferstehen anders
verbildlichen, als durch vorgiingige Darstellung des Todes? Die
Pflanzenwelt, welche der wilde Mann reprisentiert, ist ja die
néimliche, wie die abgestorbene des vorigen Jahres, und doch
wieder eine neue. Diesen Gedanken sehen wir anders auch so
ausgedriickt, daB der so feierlich eingeholte laubbekleidete
Pfingstl ein alter armer Mann genannt wird, der sieben
Jahre im Wald gelebt habe, d. h. der Vegetationsgenius des
vergangenen Jahres ist wiihrend der sieben Monate des Winters
verarmt, seiner Schiitze beraubt gewesen, alt und schwach ge-
worden (0. 8. 350). Folgerechterweise sollte nun eine Verjiingungs-
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scene folgen, diese scheint meistenteils verloren gegangen; doch
vielleicht scheint es nur so. Man beachte die folgenden Briuche.
In Reideburg bei Halle a. S. hauen die Pfingstbursche friihmorgens
im Walde die Pfingstmaie und fiihren sie unter Musikbegleitung
auf einem besonderen Wagen ins Dorf. Nachmittags findet ein
Fest statt, zu welchem die Bewohner der Nachbardorfer feier-
lich eingeladen wurden. Die Maie mit einem Preise, Tuch oder
Westenzeug geschmiickt wird aufgepflanzt. Ein Strohmann wird
auf eine Karre gelegt und eine Grube von der Liinge eines
Menschen gegraben. Einer von den Pfingstburschen nach dem
andern sucht mit verbundenen Augen den Strohmann in die Grube
zu karren. Wem es gelingt, die letztere zu treffen, erhilt den an
die Maie gebundenen Preis. Der Strohmann bleibt in der Grube,
das Grab wird zugeschiittet; man tanzt um den Maibaum. Das
Spiel nennt man: ,den alten Mann ins Loch karrem.“t So
wird nun auch in Wiirtemberg der Fastnachtsbir, eine therio-
morphische Figur des Vegetationsdimons, in Béhmen der uns
schon bekannte wille Mann zu Fastnacht im Strohbilde erst
feierlich gekopft, so daB das Blut aus der verborgenen Blutwurst,
Spritze oder Schweinsblase hervorspritzt (o. S. 336), sodann be-
graben, und wir werden in einem der nachfolgenden Abschnitte
diesen BegrabniBbrauch durch die Fastnachts-, Litare- und Mitt-
sommersitte zu verfolgen AnlaB haben. So schwierig die Beur-
teilung dieser Sitten auch ist, so erlauben die Umstéinde kaum
einen andern Schluf, als daB dieselben das BegribniB des aus-
gelebten Vegetationsdimons des alten Jahres darstellen sollten,
der in den Boden verscharrt, unter Mist begraben wird, um neu-
geboren aufzuerstehen. Ist das richtig, so stellt der Maibaum
im Reideburger Brauch den auferstandenen Vegetationsdimon,
der in’s Loch gekarrte alte Mann den dahingeschiedenen des
alten Jahres dar. Wir werden spiiter sehen, daB auch in den
den nordeuropéischen durchaus verwandten asiatischen Gebriduchen
des Attis- und Adoniskultus die Darstellung des Todes und der
Wiederbelebung des Vegetationswesens dicht aneinandergeriickt
in einem Feste verbunden sind. Wie also, wenn wir es in
unseren Mai- (Pfingst-)gebriuchen nur mit verderbten und in

1) Sommer, Sagen, Miirchen u. Gebr. a. Sachsen u. Thilringen. Halle
1846. S. 152.
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Verwirrungz geratenen Bruchstacken eines urspringlichk  voll-
standigv:r-n Braoches zu tun hatten. dessen Zosammenhang ctwa
der fulgende war: Auszug nach dem Walde, Tositung - Kopiung)
dex Ptingstl daselist +Begrabnibr. Winlertelebung. feierliche
Heimfahrung ins Dwrf. Wassertawehy: >

b. Zwei Umstand: iretlich berviten dieser Annahme Schwierig-
keit. Es ist schwer ersichtlich. wie der Todtungsact von Jem
Arnfange des Spieles an das Ende geriet. wenn man nicht etwa
annchmen will. daB dies ans MiBverstand guwschah. osler dab er
prdeptisch  sehon Jas spatere Ende der Vegetation im Hewh-
sommer und Hertste tezeichnen soll  Salann ist die Darstellung
der Hinrichtung «ine: so drastische. a8 man durch die vielfache
Analigie der Abschwachung alter Gebraoehe sich za der Ver-
mawune veranlast finden Kann. die gewaltsame Tadtane des in
rin zehillten Menschen sei in einer fernat liegenden tarba-
rischen Urzeit. deren Nichtachtung des Menschenlebens uns o a
die Strafe far Baumsv-hialer o, 3. 261 zeizte. nicht nur schein-
tar. sndern der Regel pach wirklich gedbt wonjen  Die Mog-
lichkeit einer derartizen Apnahme entnehme ich verschiedenen
tei Saat- und Emtefesten in Anwendung gewescnen oder noch
tedindlichen Brauchen wilder «der halbtarbarischer Volker. Bei
den Mexicanern wunde im Sommer zu Ehren der Gottin des
Welschkorns and des Ackertaunes Cente:-tl cin Fest gefelert. wo-
te¢i sie nach der weichen Maisahre Xilotl Jden Beinamen Xilone
fahrte. Am letzten Tage des Festes tanzte ein Weib. das die
Gattin Jarstellte. und dieses wunie nachher gespfert.  Teteicnan,
die ottermutter und Mutter des Haoptnottes and Herrm der
Panz-nwelt Haitzil pawhtll. cine der Centastl pahverwandte Ge-
stalt. hatte in Mexion ebenfalls ein tesonderes Festo tei welchem
cine weitliche Persn als e Gottin zekleidet und  guvpfert
wuni:. ind-m man ikr aaf den Schaltern eines andern Weibes
den Kopf atsehpitt und die Hant atzie. in weiche man cinen
Janelting hillte. der s in zahlreicher Bewieizany zum Tempel
des Huitzilpehtli zez: Im Mai £ b im Bewinn der Regen-
zeit. wepn plotzlich alles oriin wind. felerte man in Mexico das
Jakrestest des Hoizilopechtli seiter. das Fest der windertelebten
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Pennu unter Ténzen, trunkenen Orgien und einem Mysterienspiel,
das in dramatischem Dialog den Zweck des Ritus darlegte,
ein Menschenopfer dar, dessen vom Schmerz ausgepreBte
Trinen die Regenschauer bedeuteten, welche ihr Land
befruchten sollten. Dann rissen sie den Opfersclaven
in Sticke und streuten dieselben iiber die Felder, die
sie befruchtet haben wollten.t In Lagos (Africa) wurde
alljahrlich ein Midchen gepfihlt, um ein fruchtbares Jahr zu
erzielen.? So gewiB als jede Vermutung historischer Verwandt-
schaft zwischen diesen Briuchen iiberseeischer Violker und denen
des europdischen Landvolks ausgeschlossen ist, bieten dieselben
brauchbare Fingerzeige, um den unter verschiedenen Himmels-
strichen sich wiederholenden Gedankengang solcher Natur-
menschen, wie auch unsere Vorfahren unzweifelhaft ehedem
waren, verstehen zu lernen. Aus verschiedenen Analogien ist
als der diesen Sitten zu Grunde liegende Gedanke die Vor-
stellung zu entnehmen, daB der Geist des geopferten Sclaven
vermdge des Blutes oder Fleischpartikels auf den Acker iibergehe
und darin als Fruchtbarkeit erzeugender Dimon wirke. Einen
ganz dhnlichen Grund muB die Opferung der als Centeotl, Teteionan
und als Huitzilopochtli in seiner Friihlingsgestalt gekleideten und -
nach diesen Gottern benannten Sclaven gehabt haben, welche, (wie
unsere laubeingekleideten Bursche, neben dem Maibaum) neben
den aus griinen Pflanzen oder Samen- gefertigten Gotterbildern
als Doppelgéinger hergehn; das Blut und Fleisch derselben sollte
die Kraft und den Segen der Fruchtbarkeitsgottheiten auf die
GenieBenden iibertragen. In einigen dieser Gebriuche, welche
kaum scharf von den andern unterschieden sind, hat es den An-
Schein, als ob der Tod des Gottes nebenbei die Darstellung eines
Naturvorganges sein solle; die DurchschieBung des Bildes Huitzi-
lopochtlis zur Zeit der Wintersonnenwende und die Hinrichtung
des den Tetzcatlipoca darstellenden Sclaven zur Zeit der Diirre
Anfangs Mai, werden von Miiller nicht ohne Wahrscheinlichkeit
aufgefaBt als Vergegenwiirtigungen des erselnten und bevor-

1) Macpherson, India cap. VI. Tylor, Anfinge der Cultur I, 117. II,
272. Vgl. Bastian in der Zs. f. Vilkerpsych. V, 313.

2) J. Adams, Sketches taken during ten voyages to Africa (1786—1800.
London s. a. p. 25. Waitz a.a. 0. 1I, 197.
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letzten Maigrafen ein Ratsherr den Kranz hinaus. Im Zuge
befanden sich ein Biirgermeister, 4 Ratmannen und ungefihr
200 Mann mit Harnisch geriistet zu Pferde; nach einer andern
Nachricht wiéren es 100 ziemlich geriistete Pferde gewesen.
Wahrscheinlich gehorten diese den eigentlichen Festgebern, Mit-
gliedern des Artushofes, an. Es wird ausdriicklich erwiihnt,
daB sie das Fest erneuerten, um die Riistungen und Wehren zu
mustern. In Greifswald scheint der Brauch darauf hinaus ge-
gangen zu sein, daB der Maigraf bei seinem Festgelage den
Kranz dem jingsten Ratsherrn aufsetzte und diesen
dadurch zum Nachfolger weihte. Derselbe ritt dann am Maitag
des nichsten Jahres in dem Mai aufs Feld und wieder zurilck,
wobei ihm ein Knabe aus vornehmer Familie als Schildjunge
den Kranz vorfiihrte, den er wiederum bei seinem Gelage dem
nun jiingsten Collegen iibergab. IDler Kranz mag demmnach wol
ein kiinstlicher gewesen sein. — Wenn in Wismar in der Pfingst-
woche vor dem Liibischen Tore der Vogel abgeschossen werden
sollte, setzte sich die Papageiengesellschaft in folgender Ordnung
nach dem SchieBplatze in Bewegung: Voran zwei Biirger-
meisterdiener, die zwischen sich einen aufs beste ge-
schmiickten Knaben auf einem Pferde fithrten, sodann
der alte Schiitzenkdnig in Begleitung der Biirgermeister an der
Spitze des ganzen Rats, drittens der (alte) Maigraf zwischen
zwei Schaffern der Papageiengesellschaft, zum Schlu8
die gesammten Glieder der Gesellschaft. Bei dem Bankett nach
beendigtem Schiefien hielten der alte und der neue Schiitzenkinig,
drei verheiratete und vier unverheiratete Biirger sammt ebenso-
vielen Frauen und Jungfrauen den ersten, der Maigraf mit seinem
Zuge ordneten den zweiten Tanz. KEinige Tage spiiter gah der
neue Schiitzenkonig sein Gelage. In einer fritheren Stunde dieses
Tages wurde solenniter der neue Maigraf gewiihlt, der darauf
wol seinen Einritt hielt. In Hildesheim wurde ein vom Riede-
meisteramte prisentierter und vom Magistrat erwihlter junger
Biirger zum Maigrafen des Jahres bestellt. Am Tage vor Pfingsten
erfolgte sein Ausritt. Morgens um sechs Uhr marschierten 24
Stadtsoldaten mit 2 Unteroffizieren nach Uppen und begleiteten
von dort einen bereitstehenden vierspiannigen Maiwagen in den
Wald. Daselbst lag. nach Anweisung der Holzgeschworenen
darch die Holzerben von siehen Dorfern gehauen, der griine Mai,
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der Weise, wie in Abensherg in Niederbaiern der Wasservogel
dargestellt wird (0. 8. 353). Wie der Pfingstl zwischen zwei Be-
gleitern zu reiten pflegt (o. S. 367), so der Maigraf in Hildes-
heim zwischen zwei Riedemeistern, der dinische zwischen zwei
Gesellen, der Wismarische zwischen zwei Schaffern und der
Danziger zwischen zweien der vornehmsten Minner. In Dine-
mark wird ihm, wie dem schwibischen und bohmischen Pfingst-
butz und Pfingstkonig (o. S. 356), noch der geschmiickte Maibaum
vorangetragen. Wie der bohmische Maikonig behilt er ein Jahr
hindurch seine Wiirde. Der stattliche Einritt mit bewaffnetem
Gefolge gleicht hier noch mehr, als in dem béuerlichen Maibrauch,
dem Giepringe eines einziehenden Fiirsten. Bei dem Hildesheimer
Maigrafenritt hat sich auch noch eine Spur der Wassertauche
in dem Ritt .iiber den Brunnen“ sowol der Altstadt. als der
Neustadt erhalten. Die Erinnerung an die mythische Bedeutung
des Aufzuges halten die technischen Benennungen desselben
noch lange aufrecht: In dat meien riden, umme dat meien
riden (Stralsund), in den Mai reiten, in das Feld reiten, sich in
den Mai riisten (Danzig), at foere sommer i by. at rite sommer
1 by, den Mai ins Dorf. in die Stadt einfithren, reiten (Dinemark,
Riga ws w.). 2. Ebensowenig als die Grundlagen des Mai-
grafenfestes lassen sich, soviel auch noch dunkel bleibt, die
Hauptumrisse der weiteren Entwickelung desselben verkennen.
TDer Pfingstritt in der Form, daB der Dimon der lenzerneuten
Vegetation durch einen Mann mit iibergeworfenem Kranze dar-
&estellt wird. wurde von den Landbesitzern, die sich als Biirger
An niederdentschen Stidten niederlieBen. dorthin mitgebracht und
als Brauch der Biirgerschaft. wie sonst der Dorfschaft geiibt.
Der Pfingstl hieB noch nicht Maigraf, sondern irgendwie anders
(Oberst, Rittmeister, Maikoniz, Walburgsherr, Maiherr u. x. w.).
Ein Bild dieser Entwickelungsstufe des Brauches stellt uns noch,
wenigstens nach einer Seite hin, ein in mehr als einer Riicksicht
merkwiirdiges Zeugni8 aus Liittichs Umgegend vor Augen. Albe-
ricus, Trium fontium II. 513 schildert einen Festzug. der sich in
den Pfingsttagen 1224 durch die StraBe von Huy bei Liittich
bewegte: Universitas Hoyensium tam senes quam juvenes mascu-
lini sexus antiquos ludos vestibus mulierum induti barbis rasis
reducunt ad memoriam: habebant  enim  praecellentes  personas
secundum diversitates  locorum  Imperatorem videlicet, Kegem,
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zur Maiinde erwiihlen wollte. Jetzt begann ein Wechselgesang
der Bursche und Jungfrauen, in denen die Ausrufe wiederkehren:
Maie J ere velkomne! Mai ihr seid willkommen! und: Glede
jer Gud saa den soede sommer! Letze euch Gott auch so
den siiBen Sommer! Vielleicht sind beide Moglichkeiten in einer
dritten zu vereinigen, wonach ein nationaldénischer Maibrauch
bestand, der nicht allein im Namen, sondern auch im Ritus
durch die damals noch vollstindigere Maigrafenceremonie der
Stidte einige Abiinderung erfuhr. 3. Urspriinglich war der Brauch
auch in den Stidten noch durchsichtig und sinnvoll, man ahnte
seine Bedeutung, hatte eine Erinnerung daran, daB er eine heil-
kriftige Wirkung fir die Gemeinde haben solle. Die ganze
daraus entspringende Herzlichkeit lebte noch spit in dem ldnd-
lichen Maigrafenbrauch in Dénemark fort und sprach sich in den
dabei gesungenen Liedern aus; ebenso in Reval in der offiziellen
Teilnahme des Maigrafen an der gottesdienstlichen Feier des
Fronleichnamstages. Es war darum eine hohe Ehre, Maigraf zu
sein, und der Patrizier, dem sie zu Teil wurde, setzte seinen
Stolz darein, diese Rolle wiirdig, ja glanzvoll zu repriisentieren.
Mit der Zeit aber entschwand das Gefiihl fiir die eigentliche
Bedeutung des Aufzugs, derselbe wurde zu einer bloSen schwel-
gerischen Lustbarkeit; Luxusgesetze suchten den Aufwand bei
den Mahlzeiten und den Pomp der Kleider zu beschrinken, den
nur die Reichsten und Vornehmsten auf sich nehmen konnten;
man lieB der Kosten wegen zwischen den einzelnen Begehungen
des Festes oft mehrere Jahre ausfallen, bis endlich das Mai-
grafenamt, nachdem es lange Zeit eine gern iibernommene
Leiturgie gewesen war, vollends zu einer Last wurde. Schon 1474
entfloh in Stralsund der Kosten wegen der Junker Krassow, der
in den Mai reiten sollte, nach Rostock, und der Rat muBte ihm
bei Strafe gebieten, sich einzustellen. Um inzwischen der unver-
stindlich gewordenen Feier einen ostensiblen Zweck zu geben,
wurde im 16. Jahrhundert der Ausritt der vornehmsten Biirger
in Harnisch und blanker Wehre als gute Gelegenheit benutzt,
eine Musterung iiber den Zustand der Waffen der nach Befehl
des Rates dem Zuge sich anschlieBenden Biirgerschaft anzu-
stellen. So in Danzig 1515, wie 1564 in Stralsund. In letzterem
Orte wird als Grund, warum man das Maireiten in voller Riistung
wiederum anrichtete, angegeben, daB das Jahr zuvor 1563 als
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wo schon am Charfreitag oder ersten Ostertag die Jungen den
Wettlauf nach einer auf einem Hiigel in der N&he der soeben
abgesteckten Pfingstweide aufgepflanzten. mit Knochen be-
hangenen, mit einem Pferdeschidel gekronten Tanne anstellen.
Hier wird der Sieger ebenfalls Konig, der Letzte stellt sich, als
sei ihm ein Bein gebrochen, und heit der lahme Zimmermann.!
In Halberstadt lauft am dritten Pfingsttag die miinnliche Jugend
auf dem Anger um die Wette nach einem mit seidenen Titchern
geschmiickten Maibaum, darauf die weibliche nach einem Mai-
busch, neben dem ein Lamm steht. Der letzte Bursche bekommt
den Namen L&mbom oder Limbi, das letzte Midchen erhiilt
einen Klotz (vgl. o. S.173ff. 237) und heiBt Klotz-Marine. Beide
sammt dem Klotz werden schlieBlich auf eine Tragbahre gesetzt
und unter Spott und Gelichter zur Stadt gebracht? Der Wett-
lauf geht hiufiz in einen Wettritt iiber, oder beide Kormen
erscheinen neben einander. So wurde zu Bissingen in Schwaben
anf dem sogenannten oberen Rennwasen bis Anfang dieses Jahr-
hunderts jéhrlich am Pfingstmontag ein Wettrennen, Wettlauf
gehalten In Stapel (Altmark) fand zu Pfingsten zunerst ein
Wettlauf zu FuB statt, der Sieger wurde Kinig, der Letzte
trug die Teerlappen zum Schmieren der Peitschen. Dann folgte
¢in Wettrennen zu Pferde, wobei der Liuferkinig den Ehren-
Dlatz als Erster in der Reihe inne hatte.! Kine Uebergangsform
ist das Karrenrennen bei Wangen im Algiiu, wo die Bursche ihre
Geliebten zu Pfingsten im Wettlauf auf Karren nach einem mit
Biindern, Nastiichern und andern Preisstiicken behangenen Mai-
baume schieben.s
Das Wettrennen tritt viel hdufiger auf, es verhilt sich zum
ettlauf, wie die berittene Einholung des Pfingstl zu der zu FuBe
Z'eschehenen. Zu Wallenhausen in Schwaben hat man ehedem
& xn Pfingstmontag das Dornbiischele ausgeritten. Drei Buben
Titten nach einem Ziel. Die ersten Beiden erhiclten Preise, dem
xitten aber wurde ein Dornbiischele auf den Ricken

—

1) Kuhn, Mark. Sag. 324.

2) Kuhn, Nordd. Sag. 386, 68.
3) Birlinger II, 160, 154.

4) Kubn, Nordd. Sag. 379, 55.
5) Zs. f. D. Myth. I, 443, 4.
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Pferdejunge zuweilen Pfingstmocke. Pengestmocke (Pfingstkuh;
mocke = Kuh, die Briillerin, vgl. mugire); im Siiden des Rot-
haargebietes die zuletzt austreibende Magd Pfingstmucker.t
Auch das zuerst auf der Weide eintrefiende Pferd bekommt die
Dausleipe, das letzte wird in Griin gehiillt und das bunte
Pferd genannt. (Mark Br.)? Anderswo in Westfalen schilt man
den beim Austreiben des Viehs zuletzt Kommenden (Burschen
oder Magd) oder das zuletzt zum Melken auf die Weide kommende
Miédchen Fuchs, Pingstfoss. Man singt wol:

Pinkestfoss, du &ulenkopp,

staist um niegen &uner op,

waerst en bietken aer upstin,
waerste keinen pinkstfoss wirn,

und hat die Redensart ,he lachet as'n Pingstfoss,“ ,he lfert
as’n Pingstfoss.“3 In Silberg a. d. Verse hieB der zuerst aus-
treibende Hirte Nachtrawe, der Zweite Daucnslieper . s. w., der
Letzte Pinkestfoss. Der Pinkestfoss wurde, wenn man ihn er-
wischen konnte, in einen Teich gesteckt.t Im Oldenburgischen
heiBt Pingstfoss, wer am Pfingstmorgen der Letzte im Bette ist.®
Zu Theden a. d. Lenne wird derjenige, welcher Pfingsten seine
Kiihe zuletzt austreibt Pfingsthammel gescholten.® Zu Mergers-
heim in Schwaben wirft der Hirt der zuletzt ausgetriebenen Kuh
einen bereit gehaltenen Kranz aus Feldblumen iiher den Hals
und nennt sie Waidhammel. Ebenso geschieht es beim Austreiben
der Giinse. Die letzte Gans heiBt der Pfingstliimmel und erhilt
einen Feldblumenkranz um den Hals.?

§ 13. Wettlauf und Wettritt, Erliuterungen. Sohald
wir ins Auge fassen, daB in einigen dieser Ueberlieferungen die
richtige Reihenfolge der Begehungen verschoben sein muB, fillt
es nicht schwer, ihren Sinn und die ihnen zukommende Stellung
im Ganzen der Maitags- (Pfingst-)gebriuche wahrzunehmen.

1) Kuhn, Westfdl. Sag. II, 165, 461. 163, 457.

2) Kuhn, Mirk. Sag. 316.

3) Kuhn, Westfil. Sagen II, 160, 449. 161, 453. 162, 454. v. . Hagens
Germania IX, 289.

4) Kubn a. a. 0. 162, 455.

5) Strackerjan. Abergl. u. Sagen a. Ollenburg 11, 47, 316.

6) Kuhn. Westfil. sag. II 163, 457

7) Panzer 1I. 151, 303.
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Denn augenscheinlich sind Wettritt und Wettlauf nur durch
groBeren oder geringeren Aufwand unterschiedene Formen der-
selben Ceremonie; diese selbst aber stimmt zusammen sowol mit
dem Zuge, daB zu Ostern der Langschlifer mit griinen Ruten
aus dem Bette getrieben, als da8 anderswo der zuletzt aus dem
Bette Aufgestandene zur Pfingsterblume, zunm Pfingstlammel,
Pfingstl und zu anderen Darstellern des Vegetationsdamons
verwandt werden. VgL o. S. 257 ff. 319 L 351. 353. Wir sachten
schon frither darin eine Verbildlichung des jingsten, zuletzt
erwachten Pflanzengeistes im Frihling. Der Wettlanf nun scheint
den wetteifernden Einzug der Pflanzengenien in Wald und Feld
nachzubilden. und es ist davon vielleicht. ihre feierliche Ein-
holung ins Dorf. resp. die Stadt durch die Menschen als zweiter
Act des Dramas zu trennen. Weil die Personen dieses Wett-
laufs Pflanzengeister darstellen, ist ihr Ziel der Maibusch oder
Maibaum. er ist per synecdochen der Vertreter der Baumwelt,
in welche die vom Winterschlaf erwachenden Vegetationsgenien
jetzt wieder ihren Einzug halten. Die ideelle Identitit der
Wettlanfer (Wettreiter) und der Gewdchse ist nicht minder
dadurch ausgedriickt. daB der zuerst Ankommende auf einen
Strauch gesetzt und durch den Tau gezogen. oder da dem zuletzt
Angelangten ein Busch des Dornstrauchs aof den Riicken ge-
bunden wird: daB der Sieger oder der Letzte die Wirde des
Maikonigs. Ptingstlimmels davontrigt und in griines Laub gehiillt
oder am Halse mit einem Blumenkranze geschmiickt daherprangt.
Der Ritt nach dem aufgesteckten Hute (cf R. A. 143ff) oder
aufgestellten Konigsstuhl (R. AL 1870 242 253) bedeuten aunch
nar die rechtliche Besitznahme des Maikonigtums. Erstes Geschaft
eines Konigs war es. sein Land zu umreiten oder durch das Land
zu reiten. sich den Untertanen zu zeigen und ihnen Recht und
Frieden zu bestatigen. (R. A, 237—3>) Vel J. Grimm. Grenz-
altertiimer 132 (KL Schr. 1L 61): _Ein solcher Begang konnte
gefordert Werden. wenn ein Grundstick aus einer in die andere
Hand dbertragen wurde: der Neuerwerbende ererifi eben dadurch
leitlichen Besitz. daB er sich zu dem Grund und Beden hinbegab.
auf einem dreibeinigen Stuhl in der Mitte Jdesselben niederlie8,
dann aber auch alle Enden und Wenden in Augenschein nahm.
S0 hatte selbst der neue Konig beim Antritt der Herrschaft sein
Reich nach bestimmten Wegen zu Jdurchzichen and von allen
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Marken feierlichen Besitz zu nehmen.“ Dem entsprechend ist
auch im Pfingstspiel urspriinglich der Wettritt nach Hut oder
Stuhl dem feierlichen Einritt in das Dorf oder um die Grenzen
seiner Gemarkung vorausgegangen. Wenn zu Blumenhagen eine
auf die Stange gespieBte Semmel das Mal des Wettritts ist, so
will man andeuten, da8 die Kornernte das Ziel der Bewegung
der Vegetation sei. Vgl. den Brodmann am Erntemai in La
Palisse (o. S. 205. 212), das Brod, iiber welches der erste Pflug
ins Land geht (o. S. 158) oder welches in die letzte Garbe ein-
gebunden wird (o. S. 158), den vom griinen Georg aufs Feld ge-
tragenen Kuchen (o. S. 317), das in England am Dreikonigsabend
dem Ochsen auf die Horner gespieSte Gebéck (s. unten Cap. VI,
§ 10 und den Kuchenritt zu Sindolfingen).! Bestitigt wird unsere
Ansicht auch durch den Umstand, daB der erste und letzte Ankémm-
ling im Wettritt durch griinen Maibusch und bunte Blumen unter-
schieden werden. Denn offenbar stellt ersterer das frithere Stadium
des Ergriinens, letzterer die spiitere Periode der bunten Bliiten-
fillle in der Natur dar. An dem Maibaum, wenn er unterhalb
der Krone mit einem Blumenkranze geschmiickt wird, sind beide
Momente, so scheint es, in eins gezogen und zugleich zur Dar-
stellung gebracht. Wo dagegen beim Wettlauf oder Wettritt die
Rollen derartig verteilt werden, daB der Erste den Maibaum (oder
abgekiirzt auch nur einzelne der ehedem daran gehidngten Preise)
empfiangt, der Letzte (als Wasservogel u.s. w.) in Laub gehiillt
wird, erscheint keine Unterscheidung zwischen zu verschiedener

1) Berittene Burschen, Musik an der Spitze, fithrten jihrlich am
Pfingstdienstag (frither Pfingstmontag) 4 groBe bunt bebiinderte Kuchen,
welche gewisse Milhlen zu liefern verpflichtet waren, auf Stangen durch den
Ort; sie umzogen dreimal den groBen Klosterbrunnen und endigten mit
Gastmahl und Tanz anf dem Rathause. Meier, 421, 105. In RuBland ver-
birgt sich der Hausherr zu Weihnachten hinter einem Kuchen und erwartet,
wenn er nicht gesehen wird, ein fruchtbares Jahr. Afanasieff, Poet. Natur-
ansch. d. Russ. III, 745. Das ist noch ganz das Orakel, welches nach Saxo
im 12. Jabhrh. der Priester des Swantowit auf Arkona iibte: .Placenta guoque
mulso confecta rotundae formae, granditatis vero tantae, ut paene hominis
statnram aequaret, sacrificio admovebatur. Quam sacerdos sibi ac populo
mediam interponens, an a Rugianis cerneretur, percontari solebat. Quibus
illum a se videri respondentibus, ne post annum ab iisdem cerni posset,
optabat. Quo precationis modo non suum autem fatum, sed futura messis
incrementa aptabat. Saxo Gramm. III, 404. Klotz.
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und da im Volksgebrauch hervortreten und von denen dann bald
menschliche Personen, bald Tiere als Représentanten gelten. Es
fehlt durchaus nicht an Spuren, welche den Friihlingseinzug
dieser Ddmonen auch in sonstigen Sitten aufweisen. Dazu rechne
ich den Umzug des Pip-oss zu Ostern in Oldenburg, die Pro-
zessionen der Metzger mit dem geschmiickten Fastnachtsochsen
(boeuf gras, boeuf violet) u. s. w., das Auftreten des Schimmels
(chevalet. hobbyhorse) zu Fastnacht und Maitag, wie zur Ernte;
den angeblichen Umzug des Fuchses beim Osterfeuer, das
Umtragen eines Fuchses im Friihling u. s. w. Hierher auch
gehort jener Lauf nach dem Lamm oder Hammel und die
Hammeltinze in verschiedener Form sowie manches andere.
Wir werden diese Sitten bei der allgemeinen sowie bei der
speziellen Erorterung der theriomorphischen Kornddmonen mit-
besprechen.

§ 14. Wettlauf nach der letzten Garbe. Eine Schwierig-
keit in Betreff meiner Deutung sehe ich in dem Umstande sich
erheben. daB auch bei der Ernte ein Wettlauf nach der letzten
Garbe angestellt wurde, die als der Sitz des Getreideddmons
galt. Um Chambéry heiBt sie la gerbe du jeune boeuf, und alle
Schnitter laufen danach um die \Wette. In Pommern wird sie
der Alte genannt und erhiilt die Gestalt eines Mannes. In einer
gewissen Gegend dieser Provinz stellen die Médchen nach
dem Alten einen Wettlauf an: die Siegerin wird die erste Ténzerin
am Abend des Erntefestes.! Zu Ober-Grauschwitz, Amts-
hauptmannsch. Grimma (Kgr. Sachsen) findet am allgemeinen
Emntefest ein Wettlaut nach einem mit Tiichern behangenen
Birkenbusch statt. Zun Besdau bei Luckau stellen am Erntefest
Knechte und Miigde einen Wettlauf nach dem zu dieser Feier
gebackenen groBen Stollen an (vel o, 8.393).2  Zu Bergkirchen
bei Minden hilt man zur Erte das Kranzstechen oder Kranz-
reiten (0. X383 Wenn der Wettlauf nach dem Maibusch den
Friihlingseinzug der Vegetationsgeister in die Pflanze darstellt,
was soll dann der Wettlauf nach der letzten Garbe im Herbste ?
Man sollte doch erwarten. dab jetzt der Abzug. der Davonlauf

1) Kubn, Mark. Sag. 342
2) Kuhn, Nendd. Sag. & 100,
3) Kuln a. a. Q. 400, 117,
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tregt man das Sacrament mit einer pfaffen procession, vnder
einem kostlichen verdeckten hymmel, den vier mit kertzen
geziert tragent, in einer monstrantzen herumb. — An diesem
tag folgt man auch an vil orten vmb den fluor, dz ist, vmb das
korn mit vil kertzen stangen, der Pfaff reyt auch mit, tregt
vnsern hergott leiphafitig am hals in einem seckel, an bestimpten
orten sitzt er ab, singt ein Evangelinm iiber das korn, vnd singt
deren vier an vier orten, bif er vmb den fluor reyt. Die junck-
frawen gehn schon geschmuckt in einer Procession auch mit,
singen vnd lassen jnen wol sein, vnd geschicht vil hoffart, mut-
will vnd biiberey von reunen, schwetzen, singen, sehen vnd ge-
sehen wollen sein.“ lm 15. Jahrhundert hielten die wendischen
Bewohner auf der (;abelhaide a. d. Sude in Mecklenburg noch
alljahrlich im Sommer, im Mai einen festlichen Umzug um ihre
Saatfelder; vorauf der Spielmann, der eine mit Hundsfell be-
zogene Pauke fiihrte, gleich hinter ihm der Vortinzer, dann
alle iibrigen. Sie liefen und tanzten mit lautem Gesange
an den Hufen hin und her und meinten dadurch die
griinende Saat vor Schaden durch Regen und Gewitter
zu schiitzen.! Ein giinstiges Geschick hat uns ein é&lteres
ZeugniB aus jener Zeit bewahrt, als die deutsche Kirche begann,
den aus dem Heidentum iibrig gebliebenen Flurbegang sich selbst
zozueignen und fiir ihre Zwecke umzuformen. ks ist dies eine
um 940 erlassene Verordnung der Aebtissin Marksvid im Kloster
Schildesche bei Bielefeld, durch welche, unzweifelhaft nach dem
Vorgange anderer Kirchen, die vermutlich in der nidmlichen
Jahreszeit geiibte profane Sitte fortan in eine geistliche Begehung
verdndert wurde: Statuimus, ut annuatim secunda feria pentecostes
patronum ecclesine in parochiis nostris longo ambitu
circumferentes et domos vestros lustrantes et pro gentilicio
ambarvali in lacrymis et varia devotione vos ipsos mactetis
et ad refectionem pauperum eleemosynam comportetis et
in hac curti pernoctantes super reliquias vigiliis et cantibus
solennisetis; ut praedicto mane determinatum a vobis ambitum
pia lustratione complentes ad monasterinm cum honore debito

1) Nicolai Marescalei Chronicon I, 14. Nicolai Marescalei Annales T, 9.
_Die beiden Berichte desselben Verfassers ergiinzen sich. 8. Giesebrecht,
Wendische Geschichten, Berlin 1843, I, 83: cf. Kuhn, Miirk. Sag. 335.
Mannhardt, Wald- u. Feldkulte. I. 2. Aufl, 26
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Hicksel oder ein GefiaB mit Hafer oder Gerste ins Freie zu
setzen und den Tau der heiligen Nacht darauf fallen zu lassen,
damit Pferde und Menschen gesund bleiben,! nach (assels Vor-
gange fiir christlichen Ursprungs ansehen und aus der Versinn-
lichung des messianisch gedeuteten Spruches: ,, Tauet, ihr Himme]!“
(Jesaia 45, 4) ableiten zn miissen.2 Wie wir sehen, ist die Um-
wandlung des élteren profanen Brauches nicht iiberall auf gleiche
Weise erfolgt, bald mehr, bald weniger in kirchlichem Sinne
gelungen, bald auf Ostern, bald auf Himmelfahrt, bald auf
Pfingsten, bald auf Weihnachten verlegt. Wie die heidnische
Prozession gestaltet war, wird sich im einzelnen schwer aus-
machen lassen. Kccard und Grimm erinnern mit Recht an das
LSimulacrum quod per campos portant,“ das die Synode zu Lestines
im Jahre 743 zugleich mit den ,simulacris de pannis factis“
verbot. Man wird an eine aus Stroh oder Aehren gefertigte,
vielleicht mit griinen Zweigen umhiillte Puppe denken miissen,
welche um die Felder mitgefiihrt wurde. Nach der Aebtissin
Marksvid hat es den Anschein, als sei auch ein Tier mitgefiihrt
und nachher geschlachtet worden; auf diese Frage kommen wir
bei spiiterer Gelegenheit wieder zariick. Bei dem Umzuge wurden,
wie es scheint, in den Dorfern auch die einzelnen H&user be-
riihrt und bei ihnen Gaben eingesammelt, welche Marksvid
in Almosen fiir die Armen verwandelt haben wollte. Entweder
nun verstand Marksvid diese Begehung der Hiuser mit dem
Ausdruck lustrare, oder sie wollte damit vorschreiben, wie
Pfannenschmid will und der Brauch bei der schwibischen Esch-
prozession als moglich erscheinen lagt, dieselben mit Weihwasser
zu besprengen. War das der Fall, so konnte solche Vorschrift
bestimmt sein, die Wasserbeschiittung (Regenzauber) zu ersetzen,
welche in den einzelnen Hausern oder Hifen dem Pfingstl zu
teil wurde. An den ehemaligen profanen Ptingstritt erinnern
auch sonst noch einzelne als Rudimente stehen gebliehene Ziige.
Der Blumenkranz, welcher im Luzernischen dem Abte von
Beromiinster iiberreicht (o. 8. 399). im Baierwalde dem tugend-
haftesten Jiingling um den Arm gehiingt wird (o. S. 400). ver-

1) Kuln, Westfil. Sag. 11, 101, 313. Nordd. Sag. 404. 131. Gervasius
v. Tilbury ed. Liebrecht p. 2.
2) P. Cassel, Weihnachten, 8. 247--30.
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jabr lestimm< Zer Acltesae des Inafes einen Taz. an welchem
sich alle Einwikner -eseelfen versammefn [amn macht man
¢in Bild dese Matdk indem man Kleider woll Suvh stopft: der
Acltente hebt die Gestalt aof un! wrigt sic in Begleitung der
ganzen Versammlunz awi die Inriweide. v o @e auf cimen
hohen: Baum 361zt der wun arapmale Lirmend umtenzt oird.
In anderen Dorfern wird der Metsik aus Kornparben cerfertigt
und an irgend ciner abgeliginen Stelle. an einem Zaunstecken.
am liclsten auf ¢inem hoben Baum im Walde auigestellt. Man
macht vor thm allerlei Faxen und Figuren 1der Berichterstatter
versteht unter dicsem Ausdruck unzichtige und unanstindige
Geberden und Bewegungen). damit er das Getreide. das
Vieh nnd alles andere beschiitzen solle. Fast an jedem
Tage des Jahres wird er durch Opfer gebeten. das Vieh doch
zn sehitzzm. Da er die Gebete sellstverstandlich nicht immer
ethimt. @lt er far bise oder schlecht — und deshalb heiBt der
Znrat: _Sinna Metsik! d. i. Du Metsik- soviel als: Du Hallanke!
Iras Bild dex Metsik verbleibt das Jahr @ber am betreffenden Orte
und wird im nichsten Jahre erneut.! DaB der Waldmann die
Tisze lwmehitzt. kann aus zwei sehr verschiedenen Anlassen ent-
springsn: entweder bt er diese Funktion. weil der Wald ur-
rpriinglich die Weidestiitte war (cf. den finnischen Tapio, Metsin
ukko Waldgreix, seine Gemahlin Mielikki metsin emanta Waldes-
wirtin und ihr ganzes Gefolge o. S. 30, sowie die russischen
jesehie o, S, 141 und den Tierkerl o. S. 117): oder er sorgt
fisr das Gedeihen der Heerde aus demselben Grunde. wie fiir
dax Gedeihen des Getreides: als Vegetationsddmon iiberhaupt,
und als soleher vergleicht er sich dann ziemlich genan den
dentschen Holzfrdulein (0. S. 76). DaB er zugleich die Grenzen
sehittzt, ist ein Anzeichen der Ausdehnung seiner Wirksamkeit
anf die Menschen und ihr Gemeinwesen. Die Puppe auf dem
Baume gleicht sich der bekleideten Birke am Semikfeste (8. 157),
dem  mit einer Puppe  geschmiickten Maibaum oder Sommer
(N, 156), dem am Erntemai hangenden Brodkerl im La Palisse
(S, 210), der in der Fastenzeit auf dem Baume verbrannten
Figur. Jene Geberden und Bewegungen. deren Beschreibung

1) Verhandlungen der estuischen Gesellschaft zu Dorpat, Bd. VII, H. 2,
S. 10 - (L.
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das Schamgefithl der Berichterstatter uns vorenthilt, dienten
augenscheinlich dazu, den Metsik als Ddmon der vegetativen
wie tierischen Fruchtbarkeit zu kennzeichnen und sich seine
Segenswirkung zu sichern,

Mit dem estnischen Brauche stimmt ein franzosischer voll-
kommen iiberein. In der Beaunce (Orléannais) wird am 24. oder
25. April ein Strohmann gemacht, den bezeichet man als den
Reprisentanten des ,grand mondard+ Man sagt, der alte Mon-
dard sei inzwischen verstorben, man miisse ihm eine Statue
setzen. Nachdem sie zu diesem Behufe die Strohpuppe verfertigt
haben, tragen sie sic in feierlicher Prozession im Dorfe umher
und setzen sie endlich auf den dltesten Apfelbaum. Da bleiht
sie bis zur Apfelernte. Jetzt holt man den Strohmann herunter,
verbrennt ihn und streut die Asche ins Wasser oder
wirft ihn selbst ins Wasser. Auf diejenige Person aber,
welche die erste Frucht vom Apfelbaum nimmt, geht
der Name le grand mondard iiher. Wir werden bei spiiterer
Gelegenheit an sehr zahlreichen Beispielen kennen lernen, wie
auf den Arbeiter, welcher bei der Ernte die letzten Halme eines
Ackers schneidet oder bindet. der Name des vermeintlich darin
weilenden Kornddmons iibertragen wird. Analog muB ,le
grand mondard* auch den im Wuchse der Aepfel waltenden,
resp. den allgemein wirksamen Vegetationsgeist bezeichnen,
womit die Verbrennung oder Wassertauche der Puppe als
Sonnen- und Regenzauber fiir die nichstjihrige Vegetation iiber-
einkommt. Mondard scheint mit der Ableitungssylbe -ard (dem
deutschen -hart). welche an Appellativa und Verba gehiingt wird,!
von monder, schilen. enthiilsen. aushiillsen gebildet. Man sagt
monder fiir nettoyer de l'orge, des amandes, en oter la pellicule
vgl. mlt. mundilia. ital. mondiglie, Abfille, Sehnitzel. Spreu,
Abgiinge beim Sieben.  Darf man dax Wort .der Aushiilsekerl-
in dem Ninne verstehen, daB darunter der beim Auskernen der
Aepfel zum Vorschein kommende in den Kernen sein Leben und
Wesen habende Geist gemeint sei?  Das wiirde spiiter reichlich
anzufithrenden sachlichen Analogien (der Aumsau d. i. Spreusau,
dem Kirnbaby u. s w.) trefiend entsprechen.  An eine Ableitung
von monde (der grofe Weltkerl?) ist doch nicht zu denken?

1) Diez, Gramm. d. Rom. Sprachen, Boun 1871, II, 386.
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mit dem Hemde des letzten Todten und dem Schleier der
letzten Braut im Dorfe angetan von der stirksten Dirne auf
einer Stange einhergetragen, sodann mit Steinen und Stecken
beworfen und zuletzt in emem Wasser vor dem Dorfe ersiufi,
worauf alle Teilhaber des Zuges ein griines Zweiglein brechen
und heimbringen.! Ganz dhnlich wird in Bihmen und Mihren
unmittelbar nach einander der Tod aus dem Dorf getragen, der
Sommer ins Dorf getragen, wobei die den Tod darstellende
Puppe, die ebenfalls vielfach mit einer Sichel in der Hand aus-
geriistet ist, zuerst zerschlagen oder zerrissen, resp. im Walde
dreimal an eine Eiche geschlagen und so entzweigemacht,
sodann von einer Briicke oder einem Felsen in die Tiefe eines
Wassers hinuntergestiirzt, hidufig aber herausgezogen, heim-
getragen und schlielich verbrannt wird. An vielen andern Orten
aber tritt das feierliche Begribni des Todes in einem Garten,
auf einer Wiese, auf dem Acker oder hinter einer Scheuer dafiir
ein.2 Die Puppe heifit statt Smrt Tod, auch wol Marena, bei
anderen Slaven Mamurienda, Muriena, , Wir wollen Mamurienda
austragen; wir haben Muriena aus dem Dorf und den jungen
Mai ins Dorf getragen.* Doch auch in Podlachien ertrénkt
man am Todtensonntag den Smier¢ (Tod), ein aus Hanf oder
Halm geflochtenes Menschenbild, nach feierlichem Umzuge
durch die Stadt in einem nahen Sumpf oder Weiher
Ein iilteres ZeugniB fiir diese Briuche gewidhrt im 15. Jahr-
hundert der Krakauer Domherr Johann Dlugosz, der in seiner
Historia Poloniae 1. 1. p. 94, Francof. 1711 berichtet, der erste
christliche Herrscher Polens Miesco habe allen Gemeinden und
Dirfern befohlen., an einem und dem nimlichen Tage d. h. am
7. Miirz simmtliche Gotzenbilder zu vernichten, d. h. zu zer-
brechen, in Simpfe, Seen oder Teiche zu versenken (in paludes,
lacus et stagna demergere) und mit Steinen zn itberschiitten
(saxis obruere). Zur Erinnerung werde dieser Vorgang noch
heute alljihrlich in vielen polnischen Ortschaften  wiederholt.
Quae quidem . ... idolorum confractio et immersio tune facta
apud nonnullas Polonorum villas simulacra Dziewannae et Mar-
zannae in longo ligno extollentibus et in paludes in

1) Myth.? 731—32.
2) Reinsberg-Diiringsteld, Bihm. Festkal. 87 f.
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der Darsteller des Jarilo sein solle. Diesem zogen sie eine
bunte blumige Kleidung an, die aufserdem mit Blumen und
DBindern  geschmiickt und mit kleinen Glickchen behingt war,
setzten ihm einen bemalten Kalpak von Papier mit einer Hahnen-
feder darauf auf den Kopf und gaben ihm in die Hand ein
Stickchen mit einem Klopfer versehen. So zog er singend,
tanzend und verschiedene komische Bewegungen ausfithrend unter
Trommelbegleitung umher, von einer groBen Volksmenge he-
gleitet, die nach verschiedenen Tinzen und Spielen sich in zwei
Parteien teilte und das Fest mit einer Art Faustkampf endigte.
An anderen Orten nun wird am 29. oder 30. Juni das Begriib-
nif des Jarilo aufgefithrt. Im Kostromskischen Kreise iibergab
man einem alten Manne einen kleinen Sarg, der eine den
Jarilo darstellende Puppe mit einem ungeheunern Priap
enthielt. Der Greis trug denselben vor die Stadt, ihm folgten
die Weiber, Klagelieder singend und durch ihre Geberden
Schmerz und Verzweiflung ausdriickend, bis zum Grabe auf
freiem FKelde, wo hinein man unter Weinen und Wehgeschrei
die Gestalt versenkte. Darauf begammen sofort Tinze, welche
an die altslavische Sitte der Kampfspiele (trisna) beim BegribniB
erinmern konnten. In KleinruBland wurde die Jarilo benannte
Puppe, die mit allen dem Manne zukommenden Attributen aus-
geriistet war, auch in einen Sarg gelegt und nach Sonnenunter-
gang auf die Strafe getragen. Betrunkene Weiber umringten
den Sarg und wiederholten traurig: ,EKr ist gestorben! Er ist
gestorben!®  Die Midnner erhoben und schiittelten die
Puppe, als wenn sie sich bemiithten, den Todten ins
Lebhen zuriickzurufen, und sagten nachher: ,He! He! 1hr
Weiber, heult nicht! Ich kenne, was noch siiBer ist als Honig.“
Doch die Weiber fulren fort zu jammern und zu singen, wie
bei Begriibmissen iiblich ist: ,Wessen war er schuldig? Er war
so gut. Kr wird nicht mehr aufstehen. O wie sollen wir uns
von dir trenmen? Was ist das Leben, wenn du nicht mehr da
bist? Krhebe dich, wenn auch nur auf ein Stiindchen; aber er
steht nicht auf, er steht nicht auf!*  Endlich verscharren sie
Jarilo in einer Grube.!

1) Sacharoft II. 42, 91—93. Tereschtschenko V, 100—104. Afanasieff
I, 726 27.


















Kapitel V.

Vegetationsgeister: Maibrautschaft.

§ 1. Das Maikonigspaar. TUnsere bisherigen Unter-
suchungen zeigten uns den Ddmon der Vegetation bald in méinn-
licher, bald in weiblicher Gestalt verkorpert. An einem und dem-
selben Orte wurden zuweilen beide, die eine von den Midchen,
der andere von den Burschen zu gleicher Zeit dargestellt, aber
getrennt umhergefiithrt. Ein noch unerwiéhntes Beispiel aus Ost-
Kent gewihrt der Fastuachtsbrauch, daB die Midchen von
18—5 Jahren ein den Burschen gestohlenes Mannsbild. den
“ Holly-boy, Stechpalmenknaben, die jungen Leute eine den
Médchen entwendete Frauenfigur Jvy-girl, Ephenmédchen, unter
lantem Geschrei umherfiihrten und verbrannten (iiber das Ver-
brennen s.o.S.177 ff. 419).! Doch lernten wir bereits einige
Darstellungen kennen, in denen Maikonig und Maikonigin als
ein Ehepaar verbunden auftreten. So beim Konigsspiel in
Bohmen (vgl. 0. 8. 355). Tn Wréskow bei Kinigsgritz z. B. gehen
Kinig und Konigin in ihrem besten Sonntagsstaat unter einem
Baldachin; die Konigin hat einen Kranz auf dem Kopfe. das
jiingste Midchen trigt ihr zwei Krinze auf einem Teller nach.
Das niichste Gefolge besteht aus Burschen und Midchen, welche
wie Brautfithrer wnd DBrautjungfern gekleidet sind. Von Haus
zu Haus werden Gaben eingesammelt und die Kinder mit-
genommen.  Dann folgt das Gericht iiber die Dorfgenossen und
die Verurteilung des Kiniges zur Enthauptung. Doch stellt der
als Ausrufer und Henker fungierende Bursche in Aussicht, daB die
Konigin ihren Gemahl loskaufen konne, und nennt eine fabelhafte
Summe.  Nie zogert: nachdem aber der blanke Siibel dreimal

1) Gentleman's Magazine 1779, Brand, Pop. antiquities I, 68.
: 1 1 ?
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noch 1624, der Baumgarten am Ostermontag das Local eines
Volksfestes war, an dem verschiedene Gewerke teilnahmen. Bei
Menschengedenken waren die Prager Schneider die Hauptacteurs
des Festes am Osterdienstag. Die jungen Schneidermeister zer-
schnitten einen Strohsack von weiBer Leinwand, die Gesellen
und Lehrburschen niihten ihn sauber, verzierten ihn mit Band-
schleifen roter, griiner, blauer und gelber Farbe, brachten die
Figuren des Jiinglings und des Mddchens darauf an und hingen
ihn am Maibaume auf, dessen Krone mit den ersten Friihlings-
blumen, in Ermangelung dessen mit einem StrauB von Zweigen
bereits ausgeschlagener Biume, sowie mit Biindern geschmiickt
war. Unter groSem Zudrange von Menschen zog man mit der
Maie nach dem vorhin beschriebenen Platze in der Nidhe des
Quells Swéticka (des heiligen Quells?) und tanzte um sie herum
auf der Wiese, unter den Bdumen, aB, trank, wiirfelte. spielte
bis zum spdten Abend. Vor den Wirtshiusern, an den Ueber-
fihren, auf Buden, Barken u. s. w. fast iiberall sah man an
diesem Tage eine Wiederholung des Strohsacks mit seinen
Figuren an Biumen, Stangen, Erkern u. s. w. prangen.t Man
sieht, wie das ehrsame Schneidergewerk sich einen allgemeineren
Brauch zurecht gemacht hat, um fiir seine Gilde sich den Segen
desselben besonders anzueignen.

§ 4. Maibraut, Pfingstbraut. Das paarweise Auftreten
der Wachstumsgeister hiitte keinen Sinn, wenn es nicht die
Annahme verkiorpern sollte, daB die jugendliche (ieburtenfiille
des Frithlings gleich menschlichem Kindersegen der Verbindung
zweier Geschlechter entsprieBe. Lebhafter als durch die bloBe
Nebeneinanderstellung eines Mannes und einer Frau spricht sich
dieser Gedanke in der Annahme oder Darstellung eines Liebes-
bundes oder briutlichen Verhiltnisses oder einer Vermihlungs-
feier der Beiden aus. So verkleiden sich in Volkstidt, Thondort
und manchen anderen siichsischen Dorfern am zweiten Pfingst-
feiertage cin Drseh und ein Mdadchen und verstecken sich aufser-
halh des Dorfes im Gebiische oder hohen Grase. Dann zieht das
ganze Dorf mit Musikanten aus. .das Brawtpaar zwe suchen®
Wenn es gefunden ist. wird es von der Gemeinde umringt. die

1) Krolmus, Staroceske provesti, Prag 1845—51. 11, 89—93. Reinsberg-
Diringsfeld, Festkalender a. Bihmen 174. 225.
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Hallu ta tut! Un dat is gut!
Dat is unse Maibrfit.

Giiwen se wat, het se wat,

So het se’'t ganze Jar wat u.s. w.!

Auch in den Dérfern um Braunschweig erscheint zuweilen
eine mit Blumen bekrinzte Maibraut? In der Grafschaft Mark
(Westfalen) fiilhren zwei Madchen ein blumenbekrinztes drittes
wle Pingstbrat,* Eier heischend von Tir zu Tiire, indem sie
singen:

Rat! Rit!

Da kuem wi met der Brfit.

De Brfit, d4 es van Niggeruo’e (Neurode),

Driim mag se giirne Aierduo’er (Eidotter);
Aierduo’er int Molkenfatt,

D& wiirt Britmer (Briiutigam) un Brut van satt.3

In andern westfilischen Gegenden wird Pingstbrit oder
Pingstjuffer (Pfingstjungfer) dasjenige Midchen genannt, welches
beim Austreiben des Viehes zuletzt auf dem Felde ankommt.
Sie wird unter groBem Jubel ,gekront,“ d. h. mit Laub und
Blumen geschmiickt; an einigen Orten freilich erhélt sie nicht
Blumen, sondern einen Strohkranz oder Nesselkranz als Putz.
Beim Umbherfiihren durchs Dorf singt man:

Pingstbrtt, fale Hit!

Worst du'n bitken froer upstdn,
Waor't di'n bitken beater gfn.

Zuweilen endlich ist das zuerst erscheinende Médchen Pfingst-
braut und Konigin des Festes.4 Auch in der Oldenburger Marsch
heiBt die Magd, welche zuletzt zum Melken kommt, die [’fingst-
braut.> Die Langschliferin griift uns sofort als alte Bekannte,
ihr Antlitz verleugnet die Familienihnlichkeit mit den schmack-
osterten oder gepfefferten Burschen und Méagdlein (0. 8. 259,
268), der Pfingstblume (0. S. 318), dem Ifingsthagen (o. 8. 351)
nicht.  Zu Holzheim in Schwaben wird vor dem Festmahle des
Maifestes der Wasservogel (o. S. 352) ausgepascht. Der Ge-

1) Kuhn, Miirk. Sagen 8. 319-322.

2) Kuhn, Nordd. Sagen 384, 64.

3) Fr. Woeste, Volksiiberl. a. d. Grafschaft Mark 26, 5.

4) Kuhn, Westfiil. Sagen 11, 160, 449. 161, 451.

5) Strackerjan, Abergl. u. Sagen a. Oldenburg, 1867. 1I, 47, 316.
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winnende fiihrt seine Tochter oder Schwester zum Mahle. Da-
durch wird sie die Pfingstbraut und erhilt einen Ehrenplatz am
Tische, sowie den mit Eiern behangenen Schniirriemen (Leib-
giirtel) des Wasservogels. Letzterer wird nach Abnehmung dieses
Giirtels auf das Dach der Pfingstbraut gesetzt, wo er das ganze
Jahr bis zur ndchsten Pfingsten bleibt.! Nicht weniger als in
Deutschland ist die Maibraut in Frankreich gefeiert. In der
Umgegend von Grenoble feiert man ,la féte du premier mai ct
de son epousée,“ indem ein Konig und Konigin auf einem Throne
sich den Blicken der Voriibergehenden darstellen.? Wir sahen
0. S. 346, wie in Siid-Frankreich z. B. Nimes fiir die ,Reine
Maia“ oder ,Belle de Mai“ ein Hochzeitsgeschenk erbeten
wurde. An den Ufern der Seille sangen die Hirten, am Maitage
ein blumengeschmiicktes Mddchen umfiihrend:

Etrennez notre épousée;

Voici le mois,

Le joli mois de mai.

Etrennez notre épousée
. En belle étrenne!

Voici le mois,

Le joli mois de mai.

Qu'on vous améne.?

In der Bresse heiBt die Gefeierte ,la Marice“ Ein Baum-
triger (dendrophore) mit griinem Maibaume geht ihr voraus,
dann folgt sie, von einem galanten Burschen gefiihrt und bedeckt
mit Blumen, Béndern, Schmucksachen; nach ihr das iibrige Land-
volk, ein Lied in Patois singend, aus dessen franzosischer Ueber-
setzung wir einige Strophen hersetzen wollen:

Voici venu le joli mois
[/alouette plante le mai.
Voici venu le joli mois;
[ 'alouette le plante;

Le coq prend sa volée,
Et la volaille chante.

Voici venu le joli mois,
La clé de ma mie jai.

1) Panzer II, 87, 124,
2) E. Cortet, Fetes religieuses. Paris 1867. p. 161.
3) Monnier et Vingtrinier, Traditions populaires comparées, 283.
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Nach dem Frithstiick wird der Riickzug angetreten. Voran ziehen
die Spielleute, hinter ihnen die Brautwerber in schwarzen Minteln
mit dem Bridutigam in ihrer Mitte. Dann folgt einer der Braut-
fiihrer, hinter welchem die Braut sitzt, und nun der Reihe
nach die iibrigen Reiter, jeder ein geschmiicktes und bekrinztes
Médchen auf seinem Pferde haltend. Kaum ist der Zug auf
einer Ebene angekommen, so verstummt die Musik, die Médchen
huschen schnell vom Pferde, und es beginnt ein vollstindiges
Wettrennen nach einem Ziele, an das ein seidenes Halstuch, ein
Paar Handschuhe und ein Band als Preise befestigt sind. Wer
sie gewinnt, schmiickt sein Pferd damit (Brautlauf).

Im Dromling ziehen die Hirtenjungen am weien Sonntage
(Judica, 14 Tage vor Ostern) hinaus auf die Weide und stecken
einen Platz ab, auf welchen bis zum Pfingstfeste niemand sein
Vieh treiben darf. Ist dies geschehen, so nennen die kleineren
den grofseren thre Braut und keiner darf den Namen verraten.
Darauf ziehn sie ins Dorf und sammeln Gaben ein, welche auf
der Weide verzehrt werden. Zu Pfingsten wird die abgesteckte
Weide frei, und jeder darf auch die ihm bezeichnete Braut
nennen.! In Kindleben bei Gotha findet am Himmelfahrtstage eine
Art Brautmarkt statt, indem sich dort alljahrlich die Bursche
und Médchen der Umgegend zur Brautschau stellen. Die Bursche
kommen in ihrem hochsten Staate und mit vollem Beutel, um
den Naumburger Wein reichlich flieBen zu lassen, die Midchen
mit dreifacher Garderobe, da sie sich dreimal umkleiden miissen.
In Kindleben entspinnen sich die meisten ehelichen Verbindungen,
welche die Statistik unter den Bauern jener Umgegend ver-
zeichnet, und manche heife Debatte iiber I.and und Geld fand
dort statt. Der Tanz unter der alten Kindleber Linde, sowie
die gemeinsame Heimfahrt sind entschiedenere Wahrzeichen ihres
Bundes, als der erste offentliche Ausgang eines Brautpaars in
der Stadt. Eine #hnliche Bedeutung mag der Tanz auf der
Wiese iiber der Nebelhiohle in der schwibischen Alb gehabt
haben, zu dem an jedem Pfingstmontage die jungen Leute der
weiteren Umgegend zusammenstromen.

§ 8. Mailehen, Valentine. In Hessen, Westfalen, Rhein-
land werden am Maitage die Mddchen versteigert oder zu Mai-

1) Kuhn, Mérk. Sag. 321.
Mannhardt, Wald- u. Feldkulte. I. 3. Aufl. 29
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der Mailehen =ogar auf dem Rathause statt. und das erloste Geld
fiel in die Stadtkasse.! Aus dem Herzogtum Berg schildert der
Pseudonyme Montanus den Hergang ganz dhnlich mit geringen
Modificationen.  Statt der SchultheiBen, Schoffen und Schreiber
genannten Beamten wihlen die am Maiabende unter der Linde
versammelten Bursche sich einen Maikonig und zwei Maigrafen,
die diesem als Richter zur Seite stehen. Sie heben den Maigesang
an, den die Midchen fernher vom Dorfe erwidern. Dann wird
die Liste der unverheirateten und heiratsfihigen Jiinglinge und
Jungfranen neu aufgestellt. und der Maikonig wihlt sich eine
Maikinigin. Jetzt ruft der eine Maigraf nach der Reihe die Namen
jedes Jinglings auf, die Versammlung fragt: Wer soll seine Liebste
sein? und der zweite Maigraf nennt den Namen der Jungfrau.
die ihm zugeteilt wird. Burschen und Midchen unlauteren Rufes
gingen dieser Ehe verlustig: beliebten Jungfranen wurde die
Aufpflanzung des ehrenden Maibaums vor ihre Tiir zuerkannt.
Am Maitage selbst brachte jeder dem bei der Maisprache ihm
zuerteilten Midchen Spruch und Gru8 und empfing Dank und
einen  Maiblumenstrau8, dann brachten alle singend der mit
Blumen gekrinten Maikionigin ihre Huldigung dar. Nachmittags
begann der Maireigen unter der Linde, zu dem jeder Jingling
an der Hand des ihm zuerteilten Maimidchens trat. Er behielt
ex bis zum andern Maiabend und hatte es zu Kirmes und Johannis-
reigen, zum VogelschieBfeste und zum Schwingtage zu fiihren,
abzuholen und heimzugeleiten. Maikionig und Maikonigin
hatten iiberall den Vorsitz, die Maigrafen hielten die Ordnung
aufrecht und schlichteten mit dem Konige alle Zwiste in Liebes-
hiindeln.?  Siidlicher finden wir die Spuren des Mailehens in
Frankfurt am Main wieder, wo im Anfange des vorigen Jahr-
hunderts Kinder in einem griinen Wigelchen von Haus zu
Hause fuhren und die Verse sangen:
Heute zum Lehen,

Morgen zur Ehe,
Uebers Jahr zu einem Paar.

mufl die Maifran mit ihrem Ansteigerer nicht allein ausschlieBlich tanzen,
sondern sie darf gich auch mit keinem andern unterhalten, bis man Bliiten
an den dicken Bohnen im Freien sieht.
1) Kriegk, Deutsches Biirgertum i. Mittelalter. Frankf. a. M. 1868. S. 420.
2) Montanus, Die deutschen Volksfeste 1854. I, S. 29ff.
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Der Berichterstatter ist der Ansicht, es seien das dieselben
Worte, mit denen vor 1232, ehe von Heinrich VII. das Ehezwang-
recht aufgehoben sei, ein Herold zuweilen einer Biirgerstochter
angekiindigt habe, daB der Kaiser sie der Hofleute einem zur
Ehe verleihe.! Um Kirchheimbolanden, Stetten u. s. w. in der
Rheinpfalz werden wiedernm heute noch in der ersten Mainacht
die heiratsfahigen Midchen in offentlicher Versammlung zur Ver-
steigerung einzeln ausgeboten und dem Hochstbietenden zuge-
schlagen. Der Erlos ist kein unbedeutender.? Dagegen fand
an der Mosel die Verteilung der mannbaren Midchen an die
Ortsburschen, das Mailehen, schon am ersten Sonntage in der
Fasten (Invocavit) statt und hieB daselbst der Valentinstag, es
wurde 1799 polizeilich verboten.3 Hieriiber duBert sich Zuccal-
maglio4 folgendermaBen: ,Von den witzigsten Burschen werden
am Rhein und weit nach Lothringen hinein alljahrlich am ersten
Sonntag in den Fasten die ,Liebchen,* ,Viellicbchen.“ ,Valen-
tinchen“ ausgerufen, deren Namen an der Sprachstelle jedesmal
eingeschaltet wird. Steht einem jungen Manne die zuerteilte
Jungfrau an, so geht er am Sonntag zu ihr, die Bretzel zu
brechen, ihr auch wol ein kleines Geschenk zu machen; wo
nicht, so wird am zweitfolgenden Sonntag sein Name von den
Ausrufern auf einem Zettel feierlich verbrannt. DaB aus dieser
mutwilligen Verlobung manche ernste folgt, ldBt sich denken.®
Das Beispiel eines betrefienden Ausrufes lautet:

Ich weiB intt! Was weilite denn?

Der Peters Olof en det Dolfes Driickchen det sind zwihn,

Mer machen e Paar dorus recht schiin

Zo Ostern geft et em Blomenstrif,

Cn iifer et Jor die Wegen et Hias!*
Auch die Knechte zu Dobischwald in QOesterr. Schlexien nehmen
schon am ersten Fastensonntage das Mddchenrversehreiben vor,
indem ein aus ihrer Mitte gewihlter Firsprech jedem nach MaB-
gabe seines Angebots ein schines oder minder schones Midchen

1) Aug. F. v. LerBuer, Chronik der Stadt Frankfurt 1706. 1. 59. Grimm,
R. A. 438. Anm. vgl. 436—38.

2) Bavaria IV, 2, 364.

3) Hocker, Das Moselthal. S. 24 bei Rochholz. Drei Gaugiittiunen S. 41.

4) Zuccalmaglio (Kretschmer), Deutsche Volkslieder mit ihren Original-
weisen. T. II. Berl. 184, 8. 502,

5) Ebds. Nr. 277. 8. 501.
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Sitte hat sich zu Nalbach im Kreise Saarlouis erhalten, wo jeder
Bauerbursche am Kirchweihfeste Nachmittags nach der Vesper
(oft sogar noch in der Kirche) dasjenige Mddchen raubt, das er
an diesem Abende und das ganze Jahr zum Tanze fithren will.t
Zu einer breiteren eigentiimlichen Entwickelung ist in

Wilschtirol, Frankreich und England jene Wahl des Lenzbuhlen
am letzten Februar, am ersten Fastensonntage oder am Valentins-
tage (14. Februar) gediehen; den Uehergang bildet die Form der
Sitte am Leutschfelder Berg an der Kyll (Eifel), wo die im
Herbst bei der Kirmes versteigerten Méadchen (o. S. 451),
nur sie, am ersten Fastensonntage, wiihrend ihre Lehnsherrn
das groBe Feuerrad vom Berge rollen, sich im Schulhause
versammeln, um den Herabkommenden Backwerk darzubieten.?
In Wilschtirol ziinden die Bursche am Abend des letzten Februar
auf Hiigeln oder Bergvorspriingen die sogenannten Mirzfener an
und rufen dabei singend Heiraten ans. Kin solcher Reimspruch
bei Pergine lautet:

Entra Marzo e buonora sia,

I cani all’ erba e I'om all’ ombria,

La pecorella

Gin per la vallicella:

In questo Marzo chi & la pil bella

Tra le putte da maritar?

La piu bella @ N. N.

A chi la vogliamo dar?

A chi non la vogliamo dar?

Diamola a N. N,, che I'¢ un bel par!

Zu jeder einzelnen Ausrufung werden dann Flintenschiisse
abgefeuert und mit Schellen, Hormern w s. w. Lirm gemacht.3
Auf dem Berge Sardagna bei Trient versammeln sich die jungen
Bursche am Abend des 1. Miirz und rufen zum Scherz gewihlte
Bridute mit Jubelgeschrei aus.t Der Sonntag Invocavit heifit
bekanntlich in Frankreich le dimanche des brandons, Fackel-
sonntag, weil man dann grofe Feuer anfachte und mit daran
entziindeten Strohbiindeln und Tannenreisern durch die Obstgérten

1) Zs. f. D. Myth. I, 89, 3.

2) Schmitz a. a. 0. 25.

3) Schneller, Miirchen und Sagen aus Wiilzchtirol 8. 235.

4) V. Pallhausen, Bojoarine Topographia Romano- Celtica. I. Miinchen
1810. S. 68.
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und Saaten lief. Diese Feuer und Fackelziige werden uns noch
spiater beschiftigen, hier haben wir nur ihre dem italienischen
Mirzfeuer entsprechende Beziehung auf Liebe und Heirat zu
erwihnen. In Verges auf der Lheute. einer Nebenkette des
Jura in Franche Comté, erklimmt man die Spitze des Gebirges.
baut dort um drei Béiume je ein Strohnest und setzt es in
Flammen. Zu den Aesten der allméhlich auch in Brand
geratenen Bidume (cf. 0. S. 177 ff.) springen die Umstehenden
in die Hohe, um daran trockene Lindenzweige anzuziinden.
Diese hoch in der Luft schwingend. steigt man in Prozession
herab, fordert Haus hei Haus gerostete Erbsen und zwingt die
im letzten Jahre Neuverheirateten, einen Tanz anzustellen.' In
ganz Westfrankreich waren diese Feuer Sitte. und man sagte.
wer durch die Flamme springe, ohne die hrennenden Holzscheite
zu berithren, werde sich im ndichsten Jahre rerheiraten.? In dem
nordlichen Teile der Vogesen (Gegend von Saarburg. Heming,
u. 5. W) findet am Anfange der Fastenzeit das Scheibentreiben
(schibe-tribe) statt. Abends 9 Uhr wird auf einer .der Schibe-
berg (la roche des Chibés)* benannten Felskuppe, der hichsten
der Gegend. von den Burschen ein Feuer aus Brombeergestriuch
und Haidekraut angeziindet, indef die mannbaren Midchen neu-
gierig in den Biischen sich verstecken. Plitzlich tritt der Dorf-
hirte auf. eine kiinstliche Bocklarve auf dem Haupte (?). einen
langen spitzen Bart unter dem Kinne, ein wollenes FlieS iiber
die Schulter geworfen und proklamiert, je den Namen -eines
Burschen und einer Jungfrau mit der Stimme eines Stiers in die
Nacht hinausbriillend. die sdmmtlichen heimlichen Liebschaften
und kiinftigen Ehebiindnisse der Gemeinde, im ndmlichen Augen-
blicke aber werden runde. in Flammen gesetzte Holzscheiben mit
Hilfe eines Stockes in die Luft geschlendert.? In den siidlichen
Vogesen. zumal in der Gegend von Epinal. errichtete man an
mehreren Stellen der Stadt und an den Ufern der Mosel Holz-
stoBe in pyramidaler Form. zu welchen die jungen Leute. die

1) Monnier a. a. 0. 191.

2) Monnier a. a. 0. 203. In der Bretagne glanbte man, daB ein junges
Miidchen im Laufe des Jahres heirate. wenn sie um nenn Johannis-
fener hinter einander getanzt habe. Magazin pittoresque II, 71.

3) Erckmann-Chatrian, Histoire d'un sous-maitre. Paris 1871. p. 988—104.
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das Fest veranstalteten, schon einige Tage vorher die Scheite
zusammengebettelt hatten. Zur verabredeten Stunde legte man
Feuer an jeden Holzsto8, der nun Hymens Altar wurde, und die
Umstehenden riefen: Qui déne? Qui donme? Je done! Je done! —
Qui marie? Qui marie? Je marie! Je marie! Monsieur N. N.
avec Mademoiselle N. N. Und sie nannten die Namen von zwei
Personen, jungen oder alten, schonen oder héBlichen, reichen
oder armen, die sie auf ihre Weise vereinigen wollten. Die oft
wider Willen in dieser Art verbundenen Paare sahen sich
genitigt, einander den Arm zu bieten nnd mehreremale die
Runde um den HolzstoB zu machen inmitten der lirmenden Bei-
fallsrufe, des Geldchters und der neckenden Scherzreden der
Menge. Sobald die Feuer niedergebrannt waren, breitete man
sich in den Strafen der Stadt aus und begann unter den
Fenstern, vor denen man stille stand, die Namen der Brautpaare
(fiancés), welche man Fechenots und Frchenottes oder Valentins
und Valentines nannte, zu proklamieren. Der Féchenot muBte
seiner Féchenotte eine Putzsache, die Féchenotte ihrem Féche-
not ein buntes Hutband schenken. Den Sonntag darauf fiihrte
der Brautigam (Féchenot oder Valentin) die Braut im besten
Staate und mit den gegenseitigen Brautgeschenken angetan zum
feierlichen Tanze auf dem Danserosse oder Danseresse genannten
Felsen im Walde von St. Antoine. Dies durfte jedoch nur ge-
schehen, wenn jener Gabenaustausch wirklich vor sich gegangen
war, der als Loskauf (rachat) vom Scheiterhaufen bezeichnet
wurde. Denn anderesfalles zog man hei der Heimkehr aus dem
Walde vor die Hiuser des Valentin und der Valentine und ziindete
kleine Feuer an, in denen man ihr Bildni8 verbrennen lie8
unter den Ausrufen: Qui brille? Qui brille? .Je brile! Je brile!
Mr. NN. et Mlle NN. Wegen des MiBbrauchs., der mit dieser
Sitte getrieben wurde. hat die Municipalbehorde sich veranlaBt
gefunden, sie zu verbieten.! Dieser Brauch, allen jungen Leuten
die kiinftigen Gatten oder Gattinnen zuzuweisen, ist schon
dlter. Die Synode zu Toul (15. April 1663) verbot ihn mit

1) Ch. Charton, Les Vosges pittoresques bei Cortet, Fétes religieuses.
Paris 1867, p. 101. Statt des Dimanche des Brandons (Invecavit) hatte
die beschriebene Nitte in einigen Communen um Epinal am ersten Sonntage
im Mirze statt. Wolf, Beitriige I, 76.
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Statt des Hindurchspringens der Liebespaare durch das Feuer
begegnet auch die andere Form, da8 der Bursche am Fackel-
abende oder am Funkensonntage (ersten Sonntage in der Fasten)
fiilr sich und sein Maddchen die im Fastnachtfeuer ange-
ziindete Scheibe vom Schleuderstocke hoch im Bogen in die Luft
wirft. So noch in der Gemeinde Matt, Kanton Glarus. Der
junge Mann ruft dabei:
Schibe, Schibe

Ueberribe!
Die soll mi und N. N. blibe.

Dieser Brauch ist deutlich nur eine wenig verinderte Form jenes
franzisischen (0. S. 456), beim Scheibentreiben die Namen der
Brautpaare auszurufen, hier iibernimmt der Liebhaber nur selbst
die Verkiindigung. Gewdhnlich ist die Sitte aber dahin abge-
schwiicht, daB der Liebhaber die Scheibe seinem Schatze oder
andern geliebten und geehrten Personen (den Eltern, Geschwistern,
der h. Dreifaltigkeit) widmet:

O du mei liebe Scheiben,

Wo will i di heit hintreiben ?

I waes schon wem i maen!

Der (Walburg) ganz allaen!

Oder:
Schibi, Schibo!
Wem soll d Schibe go?

Beim Fortschleudern der Scheibe wird dann der Name der
Geliebten genannt. Oder:

Scheib aus, Scheib ein,

Das soll der N. N. zem Lidle ’nein.
Oder:

Scheible auf, Scheible ab

Gat iiber alle Aecker und Wiese na,
Der N. N. eine tausend guete Nacht.!

Da die Scheiben so geformt sind, daB sie deutlich die Sonne
darstellen sollen, mithin ihr Werfen in hohem Bogen zu Friih-
lingsanfang das Aufsteigen der Sommersonne versinnbildlichen

1) S. Vernaleken, Alpensagen 367, 33. Panzer, Beitr. I, S.210—212
No. 231—234. Meier, Schw. Sag. 380—383 No. 21—27. Zingerle, Tiroler
Sitten 140, 1225. Birlinger II, 59 ff.
Mannhardt, Wald- u. Feldkulte. I. 8. Aufl, 30
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Suche dir eine Frau!
(sukay se zony)
Wo, bei dem Henker, soll ich sie suchen?
Ich werde zu Stephans gehen,
Ans Fenster klopfen.
Klopf, klopf ans Fenster.
Komm heraus, liebes Mariechen,
Ganz alleine.
Mariechen kam nicht, sie sandte die Schwester.
Schwester, liebe Schwester,
Stehe fiir mich scharf,
So, als wiire ich es selber.
Dann aber wendet sich das Lied so, daB in der Aufforderung,
ein Weib zu suchen, ein Bursche z. B. aus der Familie Tomaly
(Tomalowparobecku) untergeschoben wird; er klopft bei Kohls
(do Kapusty) ans Fenster, Magdusch macht ihm auf und reicht
ihm das Handchen: ,GriiB dich Gott, mein Albertchen, ich werde
dich wollen. Und in dieser Weise werden dann nacheinander
die Namen aller jungen Minner und Midchen aus dem Dorfe
zusammengebracht. Oder das Lied lautet:
Willst duw heiraten, weifser Johannes,
So will ich dir ein Weib zufreien.
Da ist bei den Sowini
Das hiibsche Mariechen,
Hat ein Kriinzlein von Rosen,
Nicht wenige, nicht viele.
Ach weiler Johannes,
Willst du heiraten, weiBer Johannes,
Ich will dir ein Weib freien.
Da ist ja bei Kiisters
Das niedliche Elschen,
Hat ein Kriinzlein von Pfingstrosen.
Bei ihr trinken die Reitersleute.
Ach weiler Johannes!
Und so fort; hintereinander werden auf diese Weise alle Midchen
des Dorfes durchgehechelt.! Kine merkwiirdige Aufhellung
erhalten diese Lieder durch einige z. T. ungedruckte lettische
Johannisliedchen, deren Mitteilung und Uebersetzung ich meinem
Freund A. Bielenstein danke. (Siehe auch Nachtrag N. 617.)
1. Johannes schrie, Johannes rief:
Dem Johannes war das Weil verloren gegangen.

1) Oskar Kolberg, Lud. Ser. . Warszawa 1865. p. 107, 108, 119 ff.
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und reibt.! Gradeso aber glaubt der Este, wenn er vor dem
Georgstage ein Gewitter zum erstenmale hort und dreimal einen
Burzelbaum schlégt, in der gebiickten Stellung beim Kornschneiden
wihrend der Ernte weder zu ermiiden, noch Riickenschmerz zu
empfinden.2 In manchen Orten Bohmens, Niederosterreichs u. s. w.
gilt solches vom ersten Donner wihrend der Erntezeit,® und in
verschiedenen Gegenden RuBlands wélzen sich die Schnitter nach
Beendigung der Arbeit auf dem Rasen, indem sie sprechen:
»Stoppelfeld, Stoppelfeld! gieb mir meine Kraft zuriick; indem
ich dich geschnitten habe, ist die Kraft verloren gegangen.“4
Letztere AeuBerung stimmt damit iiberein, da8 in Deutschland,
Frankreich u.s. w. von einem wihrend der Ernte ermiidenden,
Riickenschmerz empfindenden Arbeiter der Glaube geht, der im
Ackerfeld weilende anthropomorphische oder theriomorphische
Korndimon habe ihn berithrt (der Bulle, der Austbock hat ihn
gestoBen; der Roggenwolf hat ihn untergekriegt; il a vu la
chienne blanche u.s. w.).

An die Stelle des Donners treten zuweilen die den Beginn
des Frithlings anzeigenden Vigel. Beim ersten Kukuksruf wilzt
sich der Meininger, hessische, westfilische Bauer ein paarmal
auf der Erde, um das Jahr hindurch frei von Riickenschmerzen
zu bleiben’ Gradeso warf sich im alten Griechenland riicklings
(¥nteoc) nieder und wilzte sich auf dem Boden, wer zum ersten-
male im Friihling eines Weihen (ixtivoc) ansichtig ward.®

Andere Formen des Brauches besagen, da man auf der
Saat sich wilzen solle, um sie ergiebig zu machen. Die
Zwiebeln wachsen groB, wenn man sich in der Johannisnacht
auf den Beeten wiilzt.” Damit er hoch wachse, umtanzten die

1) Panzer II, 303. Schénwerth II, 125. Grohmann, Abergl. a. Bohmen
39, 238. Wattke? § 535.

2) Bocler- Kreutzwald, Der Ehsten abergl. Gebr. S. 84.

3) Grobmann, Abergl. a. Bohmen 40, 242. Zs.f. D. A. XII, 400.

4) Tereschtschenko IV, 134.

5) Zs.f. D. A. III, 862, 13. XII, 400. Zs.f. D. Myth. IV, 447. Kuhn,
Westfil. Sag. 11, 74, 221.

6) Aristophan. av. 498 ff. c. schol.: "Eupos dgpyouévov Ixuvog guiverar
el v ‘EAdcde, g o hoouevor xviivéovtar® ,of yip letivor 16 Tciaiov
fup Lonuaivov. of nivntes oty druAlayivies Tof geiudvos Lxvirdobvto xal
MQPOGEXVYOUY «lTOVS."

7) Chemnitzer Rockenphil. 1709. No. 124.
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Vorstellung der Getreidegenius, der den &hrenschweren Halmen ein-
wohnende Geist selber, der durch den Kornschnitt einen Abbruch,
eine Schwichung erleidet. Beriicksichtigen wir jetzt einerseits, dag
derjenige, welcher bei der Ernte den letzten Sensenhieb oder
Drischelschlag macht, hiufig den Kornddmon vertritt und darstellt
und nun fiir ein Jahr den Namen Roggenwolf, Hahn, Haferbock
w. s. w. erhélt,! andererseits, daB der den Baumgeist durch
Schiadigung der Pflanze beeintrichtigende Frevler sofort stell-
vertretend an seinem eigenen Leibe die gleiche Schidigung
erleidet (o.S. 36 ff., 104 ff.), so filhrt uns die Analogie auf die
Anschauung, daB der Schnitter zur Strafe und in dem MaBe
kraftlos gedacht wurde, als er durch seine Arbeit den Korndimon
gemacht hatte. Selbstverstindlich konnte er dann auch nur auf
dieselbe Weise, wie dieser, seinen Verlust ersetzen, d. h. durch
Beriihrung mit der KErde, aus welcher die neue Pflanze
hervorsprieSen soll. Ganz parallel stehen noch zwei andere
Weisen, bei der Erntearbeit empfangene Riickenschmerzen zu
bessern oder zu verhindern. Man tanzt um das Johannisfeuer
und springt hindurch? (Baiern), oder man bindet um den Leib
einen Giirtel von drei Halmen (Niederbaiern), oder legt sich auf
den Riicken je eine Aehre aus der ersten, zweiten und dritten im
Beginn der Ernte abgeschnittenen Handvoll Frucht (Oberpfalz,
cf. 0. S. 210). In diesen ersten Aehren des Schnitts lebt noch
die volle Kraft des ungeschwichten Getreideddmons. Der Sprung
durch das Johannisfeuer (vgl. o.S. 177 ff.) ist von uns (o. S. 186)
als Nachbildung des Durchgangs der Vegetationsdimonen durch
die Sommerhitze erklirt worden; derselbe geschieht meistens
paarweise, indem Jiinglinge und Médchen dem mythischen Mai-
brautpaar nacheiferten. Diese Analogien bekriftigen, wie ich
glaube, den SchluB, auch der zur Beseitigung von Riickenweh auf
dem Boden sich wilzende Abergliubige handelt als Stellvertreter
oder Reprisentant eines Korngeistes.

Werden wir nunmehr noch diejenige Form des Friihlings-
und Erntebrauchs, in welcher ein Paar auf dem Acker gerollt
wird, miBverstehen kinnen? Seine Vereinigung stellt symbolisch
die Vermiihlung des Maibrautpaars dar, welche in dem

1) 8. Mannhardt. Korndiimonen 8. 3. Roggenwolf?* S. 34
2) Cf. Wuttke* § 93.
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gleichsam durch hohere Eingebung geeinigte Stimme der Um-
stehenden, die zufillige erste Begegnung in der Friithe des Morgens
(Angang) sind verschiedene Formen solcher Vorherbestimmung;
ich vermute, daB auch der Raub (o.S. 454), die dlteste Weise
der Brautwerbung, urspriinglich an der zufillig zuerst Be-
gegnenden geiibt sein wird. Die Midchenversteigerung ergiebt
sich somit aus inneren Griinden als eine ahgeleitete verhiltniB-
miBig junge und locale Gestaltung der anderswo in &lteren
Entwicklungsstadien bewahrten Sitte. Es ist verstéindlich und
natiirlich, daB ebensowol auf den ersten Fastensonntag, als auf
den 14. Februar oder den ersten Maitag als Vertreter des Friihlings
die Sitte fixiert werden konnte. Der 14, Februar wurde gewihlt,
weil die Volksbeobachtung auf denselben (ich weiB nicht, aus
welchem Grunde) auch die Paarung der Vigel ansetzte, so daB
es eine passende Annahme schien, auf ihn die Hochzeit der
groBen Naturwesen zu verlegen. Der Kalendername dieses Tages,
St. Valentin, ist dann zunichst auf das mythische Lenzbrautpaar
iibertragen, wie sonst der Monatsname Mai, Maja, auf den
Vegetationsdimon, und von diesem auf die dasselbe nachbildenden
Paare.! In Lothringen muB in dhnlicher Weise der Brauch, sei
es aus eigener Ueberlieferung oder in Nachahmung englischer
Sitte, am 14. Februar geiibt sein, ehe er mit dem gleichbedeutenden
anderer Orte am dimanche des brandons verschmolzen wurde.
Wenn man die Wiederkehr des Friihlings von der Wiederkehr
des Lichtes an rechnete, so war man berechtigt, schon zu
Weilinachten oder Neujahr die Wiederkehr des Lenzbrautpaars
zu feiern. Es steht sich mythologisch gleich, ob man das Ver-
hiltniB des Lenzpaares als Brautschaft oder als vollzogene Ehe
bezeichnen wollte; fiir den vorgeschritteneren Sommer, der der
Fruchtreife zuneigt, war die Bezeichnung als jungvermihltes

Fiedler, welcher wiihrend dieser Festzeit aufgespielt hat, seinen Kopf in eines
Miidchens Schoos legte und der Reihe nach von einer dritten Person um alle
unverheiratete Frauensleute befragt, von jeder aussagte, wen sie heiraten
werde. Dieser Ausspruch galt als ein untriigliches Orakel. Waldron, Description
of the Isle of Man. Works p. 155. Brand, Pop. antiqu. I, 32.

1) Die Legende des h. Valentin bietet keinen Ausgangspunkt oder
Anhalt zur Erklirung des Brauches. Simrocks leichtfertige Deutung auf den
nordischen Gott Vali (Handb.?, 312 —313), der Rochholz (Gaugdttinnen) beitritt,
verdient kaum Erwiihnung.



496 Kapitel V. Vegetationsgeister: Maibrautschaft.

Paar am passendsten. Wir sehen deshalb als personifizierte
Gegenbilder der die Sommerhitze passierenden Pflanzenwelt vor-
zugsweise junge Kheleute durchs Mittsommerfeuer springen. Doch
insofern das Kind, der Erntesegen, noch in der Zukunft zu
erwarten ist, war es immer nicht widersinnig, im Abbilde die
dimonische Brautschaft oder Vermithlung (vgl. den estnischen
Brauch o. S. 469) zu begehen. Schlielich gewahren wir an
mehreren Beispielen, wie nach und nach auch die festen und
sittlichen Verhiltnisse ernsthafter Brautwerbung und Ehe zwischen
den Menschen durchstehend als Abbilder der groSen Naturvor-
giinge aufgefaBt werden. Die holldndischen Bursche versteigern
unter sich das Recht, die erstrebte Braut zu besuchen; der
schwibische Briutigam wird am Hochzeittage gewaltsam ge-
badet, alle jungen Eheménner unterliegen der niémlichen Be-
gehung, und die schwiibischen Ehegatten dingen sich wenigstens
scherzweise alle Jahre wieder.



Kapitel VI.

Vegetationsgeister: Sonnenzauber.

§ 1. Verbrennung in den Faschings- und Litare-
gebriiuchen. Wie durch den Nachweis des Maibrautpaars die
im IV. Kapitel enthaltenen Ausfilhrungen nach einer Seite hin
erweitert wurden, sind die nachstehenden Blitter bestimmt,
dieselben noch nach einer anderen Richtung zu erginzen, indem
wir die Friihlings- und Mittsommerfeuer einer ndhern Betrachtung
unterziechen und dieselben des niheren als Darstellungen der die
Vegetation zeitigenden Sommerwirme nachweisen. Die Unter-
suchungen eines fritheren Abschnittes (0. S. 417 ff) notigten uns
namlich die Ueberzeugung auf, da8 in den Friihlingsgebrduchen
des Todaustragens, Fastnachtvergrabens u. s. w. ein allerdings weit-
verzweigtes und unzweifelhaft altes, aber dennoch unleugbar
vorhandenes MiBverstindnis des urspriinglichen Sinnes zu einer
Umdeutung desselben gefiihrt hat. Die Eingrabung des ,Todten*,
d. h. des zur Wiederauferstehung bestimmten vegetativen Lebens,
ist in ein Hinwegschaffen, Verscharren des Todes oder des Winters
verindert. Den Beweis fiir unsere Hypothese fanden wir unter-
stiitzt durch den Umstand, da8 die den sogenannten Tod (oder
den Fastnachtkerl) darstellende Figur statt des Begribnisses oder
anBerdem noch ins Wasser geworfen wird (Regenzauber) oder zur
Verbrennung kommt,! zuweilen allen dreien (‘eremonien unterliegt.
Diese Verbrenmnung (in der wir eine symbolische Darstellung
des Durchganges der Vegetation durch das Sonnenfeuer erkennen
wollten) wird die Aufgabe der nichsten Erirterungen bilden.
Es wird sich zeigen, daB die Verbrennung einer menschlichen
Gestalt, meistenteils aus Stroh oder zusammengeflochtenen

1) Myth.* 728. 730. Das Verbrennen des Todes im Eichsfelde belegt

aus mehreren Orten Waldmann, Eichsfeld. Gebriiuche und Sagen. 1864. S. 14.
Mannhardt, Wald- und Feldkulte. 1. 2. Aufl. 32
























































































































Fackellauf fiber die Kornfelder. 537

das Scheibenwerfen und jene Proklamieruyng der Liebes-
paare (Valentins und Valentinen) mit einem groBen Freuden-
feuer vereinigen (s.o.S. 456),' sondern auch aus den Reimen
hervor, die anderswo z. B. bei Chartres bei der Umtragung der
Strohfackeln durch die Saatfelder gesungen werden,? Verse,
welche deutlich auf die dem Valentinbrauche zn Grunde liegende
Vorstellung der Lenzbuhlschaft hinweisen.

Diesen Fastnachtsgebriuchen stellen sich Begehungen der
Weilinachtszeit zur Seite. In einigen (‘ommunen der Normandie
laufen die jungen Bauern am h. Dreikonigsabende mit Stroh-
fackeln durch die Felder und rings um die Hofstdtten. Im Dép.
de I'Orne, wo der Brauch coulines? heiBt, durchliuft man vor-
zugsweise die mit Birn- und Apfelbiumen bepflanzten Griinde,
umkreist jeden Baum, brennt ihm mit der Fackel das Moos ab
und ruft:

. 1) 8. Du Cange s. v. v. Brandones, burae. Lit. remiss. ann. 1395:
Comme il soit de coustume en la ville de Jauges et an pais d'environ de
faire chacun an le jour des brandons aprés soupper feux ausquelz les bonnes
gens ont accoustumé d'eulz assembler, dancier et les jeunes vallés et enfans
4 sauter par-dessus iceulx feux, quant il sont appetissiez. Ann. 1414: Comme
il est accoustumé chascun an le Dimanche des Brandons faire esbatements
et dances environ le soir et avoir des faloz & bouchons de feurre boutez en
un baston et mettre le feu deden en les appellant les brandons. Zu
Obrechies in franz. Flandern ist der Fackellauf durch die Felder mit einem
groBen Feuer von Stroh verbunden ,nommé el feureu ou feux heureux,
usage auquel les parents eux mémes attachent des idées de prosperité.
Auch in franzisischen Gegenden steckte man Briinde vom grofilen Freuden-
feuer des jour des brandons in die (ilirten, um ihr Gedeihen zu firdern und
groBe Zwiebeln zu erzielen. Thiers a. a. 0. 231, 149.

2) Brandons brulez
Pour les filles & marier.
Mémoires de I'ncadémie celtique 1V, 242.  Anderswo:
Brandelons brulez
Par ces vignes, par ces blés!
Brandelons brulez '
Pour ces filles & marier!
Darauf schreit man: Mais les vieilles n'en auront pas. Mémoires des
antiquaires I, 237.
3) Von couler, tliefen, herablaufen, hernnterrollen, kullern. Man rollte
dabei wol auch flammende Riider von den Anhihen und daher der Name,
der jetzt den ,brandons® zukommt.







































































































































































































































614 . SchluBwort.

Rgbz. Aachen bringen bei der Flachsernte die Arbeiter, welche
zuerst fertig sind, den andern eine Fackel, d. h. sie ziinden eine
strohumwundene Stange an und pflanzen dieselbe unter Geschrei
vor den Augen der andern auf. Gradeso verbrennt man in
Orthéz (Basses Pyrenées) eine Garhe (la gerbe de St. Jean), auf
einen hohen Stock gesteckt, im Johannisfeuer. Im Hostauer
Bezirk Kr. Pilsen in Bohmen verbrennen die Bauern nach Be-
endigung der ganzen Ernte allesammt das Stroh der letzten Garben
in einem gemeinsamen Scheiterhaufen anf einem Berg-
gipfel. Bei Knin im Konigreich Dalmatien wird nach der Ernte
das Feld mit Weihwasser besprengt und die letzte Garbe
(Dowrszag), die groSer als die iibrigen gemacht ist, in einem
Feuer von Wachholderstrauch, das die Unverheirateten um-
tanzen, verbrannt. Aus allen diesen bis ins Kleinste gehenden
Uebereinstimmungen diirfen wir mit Sicherheit die Identitit der
Baumgeister und Korngeister folgern: sie sind besondere Mani-
festationen der Vorstellung ,Vegetationsdimon.“









Nachtrag. 617

mochte die Aehren etwa auf das Brod des heil. Abendmahles
deuten.
S. 435. In WeiBruBland ist der Brauch etwas verindert.

An einem Kornfelde der Herrschaft oder eines Dorfbewohners
setzt sich das élteste Weib der Versammlung auf die Erde mit
einem an einen Strick angebundenen Biindel Nesseln und stellt
sich dann, als ob sie spinne und in Schlaf falle. Die Mid-
chen tanzen Hand in Hand unter Gesang um sie herum. Plitzlich
springt das alte Weib in die Hohe, so hoch sie kann, macht allerlei
Possen und Geberden und schligt die Médchen mit dem
Nesselbiindel auf die Hinde. Grohmann, Abergl. a. Bohmen
S. 10 nach Schafarik o Rusalkich. Hier tritt statt des schlafen-
den ménnlichen Vegetationsgeistes die im Winter schlummernde
Mutter ein. (Vgl. Mannhardt, German. Myth. 492—518.) Un-
verkennbar ist im zweiten Teile des Brauchs der Schlag mit
der Lebensrute. Vgl S.264.

S. 467. Inzwischen hat A. Bielenstein das lettische .Johannis-
fest znm Gegenstande einer eingehenden und ausgezeichneten
Untersuchung gemacht, die in der Baltischen Monatschrift N.
F. 1874 H. 1—2 veroffentlicht ist. Hierans geht hervor, daB
auffallend genug unter Hunderten von Johannisliedchen nur drei
das Feuer erwédhnen, das im Gebrauche doch hdchst wahrschein-
lich vorhanden war. Manche Lieder spielen darauf an, dafls das
Midchen in der Johannisnacht sich verlobt, ein RoB, einen
Sattel und des Rosses Reiter in dieser Nacht bekommt. Auch
die Sitte wird bezeugt, am Johannistage oder Petritage auf
Braut- oder Briautigamsschan auszugehen. In einem Liede preist
das Maéadchen die Rinder und RoBchen des Johannes, des
Reichen, und michte gern groB sein, um des Johannes Frau zu
werden. Bielenstein fragt deshalb, ob die Lieder vom Suchen
des Johannes nach der verlorenen Frau nicht etwa eine Be-
ziehung anf menschliche Liebesverhiiltnisse und menschliches
Heiraten haben, indem .Johannes collectivisch die das Fest
feiernden Minner, seine (ieliebte die das Fest feiernden Midchen
bedeute. Hitte Bielenstein Recht., so wire da das nur wenig ver-
dunkelte Seitenstiick zu den Kapitel V. § 8 dargelegten Briiuchen.
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Fasolt 165. 106. 148

Fastnacht 174. 253. 254 255. 256.
269. 276. 278 280 292 332 334.
336. 339. H10F. 427. H45 457. 463
473. 485 ff. 492. 555. 536. 594. 613..
die Fastnacht vergraben 411.

Fastnachtdonnerstag 237.

Fastnachtfeuer 180. 500 ff.

Fastnachtnarr 411.

Fastnachtsonntag s. Invocavit.

Fastnachtturnier 549.

Fastnachtumlauf 544 ff.

Fawulheit austreiben 303.

Faunus 73. 115. 407.

Féchenot (Fassenot) 457. 458

Feien 442. 443. Fran Feie $43.

Feigenbaum 296.

Feldgespenst 520.

Feldmann 410.

Fell am Baume 394.

Fenggen 73. 89 ff. 94. 98. 103. 106.

Fetischbaum 182.

Feuer vertreibt Dimonen 133. 520.
615., ddmonisches Ungeziefer 502
504. 510. 520., auf dem Saatfelde
317. 498 ff. Feuerbrand auf Obst-
hiume gelegt 225. 498., in die letzte
Garbe gesteckt 228. Feuer bewirkt
Fruchtbarkeit des Feldes 225 ff.
463. 498. 500. 501. 502. 504. 506.
507. 508. 509. 510. 512. 519. 521.
530. 531. 535 . Neues F. im
Vestatempel 295., zn Ostern 303.,
bei Viehseuchen 518. Bestandteile
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Register.

353. des Ehemanns 802., aus Halmen
210. 487. Thors Stiirkegiirtel 486.
Gunnar Helming 580. 589 ff.
Guré Rysserifa 147.
Gyldeeiche 9.

HI

Haar = Laub 76. 124., griines des
Ljeschi 64., langes, fliegendes 76.
88. 102. 117. 123. 128. 187. 148.
Haariger Korper 113 ff. 147. 328 ff.
Haar in den Baum verkeilen 48.

Hdickerling 559., sien 554.

Hafer s. Korn.

Haferbrdutigam 610. 612.

Hafergeifs 611. 613.

Haferkonig $11.

Hafericeihe 404.

Haffru 122.

Hagedornrute 343. 365. |

Hagel 291. 502. 504. s. Blitz. Don- !
ner. !

Hahn (und Henne) auf Maibaum 160. |
174., auf Erntemai 197. .

Hahn (Henne) 183. 197. 245. 290. |
315. 327. 562. 565. 583. 613., auf -
Maibaum 160. 174. 211., auf und '
bei Erntemai 197. 198. 199. 201. |
205. 206. 212., auf Mimameidr 56.
183. 211., Hahnbaum 174., auf Braut- I
hemden 46. Opfer 148. 246., auf
Erntewagen gefabren 613, im Ku- !

palofeuer verbrannt 515. Hahnen- !
schlag 488. 533. 547. Dreibeiniger -
42. Blilte des Hanfs 2. l
Hain, heiliger 31. 70. 71. 572. 582. ‘
584,
Hallfewer . |
Hammel 39%., —tanz 387. 396. 490. -
Hammerle, A. J. 101.
Hamster 538. |
Hand 254. 255. 206. 262. 263. 264.

268. 280. 298,
Handtuch 270.
Hanf 259. 328. 464. 510. of. Flachs.
Hansel und Gretel 429. 464. 493. $494.

513.

griine G4.
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Hanseli 543.

Harke 197. 198.

Harkelma:i 195. 196. 197. 198., Har-
kelmaigarn 195. 196. Harkelmaibdm
195. 196. 237.

Harugari 579. 582.

Harvestqueen 611.

Hase 141. 204. 212.

Haselnufs 8. NuBbanm.

Haselnufsfrauli 106.

Hatzeler 350. 351. 368. 886.

Hausgeist 44. 60. 61. 64. 65. 75. 81.
90 ff. 95. 96. 103. 114. 115. 119.
137. 153. 154. 215. 238.

Heer, wildes 67. 116. 122 ff. 145.
150 ff.

Heinrich VIII., Kénig von England
341. 368.

Hemann 127.

Hemde 46. 156. 220. 419. 560.

Hense, G., 3.

Herbstmai 203.

Herbstschmudl 203. 311. 314. 322.

Herbstsonntag 203. 314.

Herdfeuer 198. 224 ff. 296. 566.

Hétweggen 253.

Hetzmann 406.

Heuernte 104. 136. 192. 202. 206. 209.
217.

Heumarienfeuer 469.

Heumitterli 610.

Hexe 14. 25. 66. 116. 162. 179. 270.
273. 325. 329. 402. 501. 502. 504.
541.

Hieronymus von Prag, Missionar in
Niederlitauen 36.

Hiesel, der bairische 352. 367.

Himmelfahrt 397. 399. 449. 546. 548.

+ Hipelpipel 92,

Hirsch 132. 151.

Hirsmontag 523. 50,

Hirte 224, 230. 271 ft. 290. 332. 38Y.
H9. 456, 494,

Hoalrad 500.

Hobbyhorse 396. 546.

Hochrinta 89 ff.
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Register.

Muaistange 159.

Maitrd 159.

Mamurienda 413.

Mandel 244.
Mannbarkeitserklarung 269.
Mantel des wilden Mannes 9K.
Mao 112 .

Marcellus Burdigalensis 20. 33.

Marksvid, Aebtissin von Schildesche -

401. 405.

Marena 413. 514.

Maria = Aarons Gerte 244., == Ceder-
baum 293., = Garten mit Lebens-
baum 242., fillt die Scheuern
mit Weizen 231., dargestellt mit
iihrendurchwirktem Mantel 231. 232.,
triigt drei Aehren in der Hand 232.,
notre Dame aux trois épis 210.,

laBt drei Aehren hervorsprieBen 232. -
Muttergottesbild mit Getreide um- -

wachsen 232., auf jedem Weizen-
und Speltkorn 232.

Marie Magdalena 13.

Marig Verkiindigung 224. 232. 407.
616.

Mariée du May 439. 493.

Markopole 63.

Marmousin 166.

Mars 586. 592.

Marsilius 375.

Martin St., der Heilige 577; Perso-
nification des Kalendertages 273.
274. 327 (Pelzmiirte).

Martiniabend 273.

Martinifeuer 516.

Martinigerte 273.

Martini, W., 394.

Mariana, Marzanka 159. 1Kl.
414.

Muaschia und Maschiana 7.

Matka-Teppo 404

Matrosenquartier in Kopenhagen 52.

Maulicurf 204. 291. 536. 538.

Mauritiuspalme 8.

Maus 23. 204. 291. 504., in Baum
verpflickt 24.

May- Lady 315. 346.

+413.
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Maypole 171. 188. 306. 315.

Mayqueen 354. H46.

Mcdizinischer Aberglaube s. Krank-
heiten.

Megingjardr 486.

' Mehl am Kiibelreifen 82., gestohlen 75.

Mehltan 536. 560.

Meienche 454 Anm. 4.

Melusine 120.

Menschenfufs aus Wolken herabge-
worfen 85.

Menschenopfer 30 ff. 360 ff. 525. 526.

Merlin 117.

Messer in den Wirbelwind werfen 132.

Metamorphose in Pflanzen 3.

Metzgerzunft zu Zirich *433.,
Miinster 436., zu Trier 178. 506.

metsa ema 407. metsa isa 407.

Metsik 407. 408.

Michaelisfeuer 516.

Mielikki 408.

Miesco von Polen $13.

Milch. Opfer 11. 60. 103. 272. 390.,
erzeugt 161. 162., vermehrt 103,
Diebstahl 92. 113., aus Milch Wachs
112., Gold 97 machen. Lohn des
wilden GeiBlers 96. Nahrung des
- Salvanel 113., der Seligen 103.

zu

Mimamerdr 56. 183. 217.

Mimirs Brunnen 56.
Mirtesgard’n 273.
Mifswcachs 399. 504.
Mastel 249. 273. 279.
Mitesser 69.

. Mitticinterfest heidunisches 249.
Mockel s. Kuh.

Mohrenkinig 8. Schwirzung des Ge-
sichts.

Molitzlaufen 382.

Mommsen, Th., 6.

Mond 234.

Mondard 409.

Moosleute 74. 75. 82. 106. 114. 137.
153. 333., Moswyfjes in Flandern 74.

Mooskuh 524.

Morgentau 353.

Morris-dancers 546,












Register.

B.

509. 510. 511. 518. 519. 520. 521.
Ratsel von den Sternen 235.
Ralston, W. R. 8., 143. 158. 563.
Rauhndchte (drei Donnerstage vor

Weihnachten) 542.

Raupen 13. 14. 291. 510. 520. vgl.
Insecten.

Rechtsgebrduche und Gewohnheits -
rechte 27ff. 89. 171. 175. 299 ff.
323. 373 ff.

Regen, Freys Spende, 591.
midchen 327 ff. 366.

Regenzauber s. Wassertauche. Frosch
képfen 335. 356.

Regia 295.

Rehbrett 40.

Reiben am Maibaum 174.

Reibung, Feuer durch, 518 ff.

Reine de printemps 344.

Reinsberg-Ditringsfeld, O. v., 246.

Resvaspflanze 7.

Reudingi 599.

Reusjes 523.

Richtmai 218 ff. 295. 357.

Rinder ziehen den Maibaum 171. 174.
182.,, den Nerthuswagen 183. 566.
576. 583.

Ring aus den Wolken 330.
reiten 388.

Rippe aus Erlenholz 116.

Roben et Marion 546.

Robin Hood 423. 546.

Rodnerinnenlocken 104.

Ramer, der in Frankfurt a- M. {67.

Roggenbdr 421.

Roggenwolf 483. 487. 611.

Rohrinta Fanggenname 89. 90. 91.

Rollen auf der Tenne 484.

Rapenkerl 127.

Rosegger, P. K., 58.

Rosenstrauch 164. 205. 207.

Rosmarin 254. 265. 266. 281. 429. 451,

Rofs 8. Pferd.

Regen-

Ring-

!
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i Rost im Getreide 227. 297.

' Rubens, P. P., 523.
Rad 430. 455. 463. 500. 501. 507. .

Riicken, hohler, 120. 121. 125. 126.
128. 180. 133. 134. 147., auf den
Riicken schlagen 257. 262. 270. 272.

Rister 61. )

Rittelweiber 74. 82.

Rudolf von Fulda 304. 310.

Ruf des Ljeschi 139., des Waldgeistes
14.

Rukkhathevada 44.

Ruprecht, Knecht 327.

S.

Saat s. Korn, Aehre 39. — Kampf im
Saatfeld s. Kampf. — Saatfeld vgl.
Georg, griiner. — Holunder im
Saatfeld 210. Saatgang 441., der
Wenden auf der Gabelhaide 401. —
Saatleuchten 455 ff. 535. — Saat-
reiter 398.

Sdigemehl sien 427.

Sdmann 158., bser 500.

., Sdule aus Flechtwerk im Johannis-

fener verbrannt 515. Irmensiiule
8. 8. V.

Salatstaude 44.

Salbanello 114.

Salbe: wilder 88.

Salvadegh 112. 113.

. Salvanel 112. 113.

Salvangs 113.
Salz 227. 237.

. Samen, Gotterbild von 3G1., Samen-

ziinden 535.
Samtrigl 429.

© Satyr 73. 114.

Schaaffhausen, Professor, 147. 548.

Nchachtelhalm 88. 138.

Nehaf 210., schwarzes 400. Schafstall
184. 295. 389 ff.

© Schanhollen 102.

Ncheibentreihen 456. 465. 466. 488.
492. 498. H01. H02. H07. H11. 519,
521. 537.

Nehellenmorit: 327.
Schembart, Schonbart 545.












Register.

Vegetationsgeister, Uebergang der .

Waldgeister in 148. |
Veilchen 344. 582. I
‘enus, Planet, 362. |
Verfolgung des Pfingstkinigs 386. i
Verkiindigung, Darstellung der, 231. |
232. 616. |
Vicelin 70.
Vidofnir 183.
Vielliebchen 453. 462.
Vishnu 552. |
voddeventen 166. : !
Viluspa 55. 56.
Vogel an Brautmaie angebunden 222.,
nimmt das Fieber mit 21.
Vogelbeerbaum 8. 40. 165. 166. 241.
271. 272. 298. '
Voritbergehende 331.
Votum 394.

Ww. !

Wacholder (Kranewit) 34. 65. 68. |
242. 247. 257. 265. 267. 272. 275. '
278. 281. l

Wade 255. '

Wilzen auf dem Saatfelde 480 ff,, anf
der Dreschtenne 48%., im Grase
435. :

Wische der Waldfrauen 101. 112. 120.
129. 152., der Zwerge 61. ’

Waffenmusterung 372. 373. 381. 382.

Wagen 583. 584. 592., zerbrochener
85., mit Tiichern behangen 578 ff.

Waidhammel 391.

Walber 312. 315. 316. 342.

Walborgsmesselgar 509.

Wald heiliger 575.

Waldfanken 94. 95.

Waldfrauen 99.

Waldmann $10.

Waldgeister: Gestalt [45. Verschmel-
zung mit den Windgeistern 146.
Uebergang in Feldgeister 154.

walen 481.

Walperherren, vier 375.

Walperzug in Erfurt 375. 376.

643

Walpurgis, heilige, Personification
des Kalendertages 121. 445.

. Walpurgisabend (1. Mai) 66. 67. 93.

121. 150. 160 ff. 171. 178. 252. 264.
270 ff. 272. 273. 277. 291. 312 ff.
316. 318. 322. 368. 369. 371. 375.
426. 429. 434. 437. 439. 449 ff.
480. 508.

© Walpurgistag (2. Mai) 312.
" Waltminne 109.

Waltschrate 114. 338.

Wassailing 538.

Wasserbesprengung zu Ostern 289.,
des Christblocks 227. 237., des Hau-
ses zu Himmelfahrt 399.

Wasserblume (caltha palustris) 320.

Wassermann 289. 429.

Wassertauche Regenzauber 156. 158.
159. 162. 170. 181. 197. 198. 207.
214. 215. 216. 221. 259. 313. 314.
320. 828. 333. 337. 342. 343. 348.
350. 351. 353. 365. 357. 374. 385.
405. 409. 411. 412. $13. 414. 415.
417, 418. 429. 430. 435. 488. 491.
497. 514. vgl. 517. 553. 554. 563.
566. 573. 581. H85. H8G. HRT. 605.
606. 613., bei wilden V3lkern 356.

Wasserrvogel 352. 353. 355. 385. 3R89,
393. 438. 466.

Wasservogelblume 353.

Wate 106.

Wauer, Frau, 123.

Weben, lehren die Seligen 104.

Weberzunft in Trier 178, in Flaudern
595.

Wegedorn 295. 296.

Weib vgl. Middchen 173. 174. 183.
211. 216 ff. 221. 238. 255, 257. 265.
267. 281. 332. 395. 412. 484. H60.

Weiberdingete 462.

Weiberkleidung der Minner 314.

Wedberrock 324.

Weide 42. 69. 195. 199. 207. 247.

261, 284, 28K, 289, 270.
291. 348. H14.

Weidrdiuke H20.

Weihe, Vogel, 483. 4%5.

.11‘

252.
2K3.

287.






Register.

Wurzelende 235.
Wushhounds 122.

Y.
Yggdrasill 54. 70.
Yseiter-Kajsa 136.
Yuleclog 229. 236.

Zahnschmerzen 8. Krankheiten.

Zauber: Abwehr 296., zum Schutze
gegen Curupira 145., zur Befruch-
tung der Vegetation, Regenzauber
8. Wassertauche; zur Erzeugung
von Licht und Wirme s. Sonnen-
zauber; zur Schwere der kiinftigen

645

Emte 214. 419, den Ertrag der
Bi#ume schwer zu machen 220. —
Zauhersegen fiir gliickliche Jagd
141., um den Ljeschi herbeizurufen
141. 142

Zeidelbast 8. Seidelbast.

Zeugung 281.

Ziegenfifse der Diale 95. 115.

Zimmermann der lahme 383.

Zimne ludze 14.

Zingerle, J. V., 101.

Zopf flechten bei der Ernte 77.

Zuibotschnik 139.

Zwerge 61. 92. 93. 110. 114.

Zuwiebel 483. 486.

Zwilften (24. Dez. — 5. Jan.) 494. 542



Nachwort zur 2. Auflage.

Die 2. Auflage ist ein fast unverinderter Abdruck der
1. Auflage; verbessert sind blofl offenbare Versehen oder kleine
Ungenauigkeiten. In der Rechtschreibung ist grifiere Einheit-
lichkeit durchgefiihrt, die alte Schreibweise iibrigens im wesent-
lichen beibehalten. Etwas mehr Anderungen weist die Zeichen-
setzung auf, meist zu gunsten einer Vereinfachung. Von
Druckfehlern sind leider durch ein (bersehen in diese Auflage
2 aus der ersten Auflage heriibergewandert, nimlich:

S. 62 Z. 19 v. o. lies #lfgust und elfblist fiir ilfgast und elfblist.
» 94, 13 v. 0. - Fengg f. Fangg.

Nachstehend folgt eine Ubersicht der irgendwie wesent-
lichen Abweichungen im Text der 2. von der 1. Auflage.

. XIII § 4. Laubumkleidung st. Laubeinkleidung.
11 Textz. 11 v. u. Numens st. Namens.

74

”

n 64 13 v. 0. Geist st. Gast.

» 66 5 v. u. entsandten st. entstandten.
. 18 11 v. o. seine st. ihre.

» 86, 8 v. 0. dienen st. dienten.

» 91 Anm. Z. 2 v. u. hatte st. hat.

, 96 Textz. 11 v. o. gemeinhin st. gemeinhein.
112 2 v. 0. Als st. Was.

» 120 16 v. u. findet sich st. findet.

. 176 6 v. o. dann st. denn.

» 209 Anm. Z. 8 v. u. einen st. einem.

» 239 Textz. 9 v. u. Th. Kirners st. Kirners.

» 248 Anm. Z 1.2 v. u. der W. st. des W.

» 249 Textz. 3 v. 0. Lito u. s. w. st. u. s. w. Lito.
n 249 , 16;17 v. o. christliche st. christlichen.



Nachwort. 047

S. 264 Textz. 3 v. o. im Erzgebirge st. Erzgebirge.
» 264 5 v. 0. in Schlesien st. Schlesien.
» 266 15 v. o. auch wol Geld st. anch wol.
» 207/268 Wachholderstande auf st. Wachholder- auf.
» 268 Textz. 4 v. o. die Eltern die Kinder am st. die Eltern am.
n 268 12 v. o. Allerkindertag st. Allerkinderentag.
» 211, Tu.6 v. u so viele Eier geschlagen sind st. 8o manches Ei ge-
schlagen.

» 218 6 v. 0. Am Palmsonntag st. Palmsonntag.
n 216 13 v. u. jauchzten st. jauchzen.
284, 14 v. o. Citronenapfel st. Citronapfel.
287 1 v. o. in der Pr. st. an der Pr.
o871 3 v. u. Straubing st. Straubingen.
289, 2 v. u. am Palmsonntag st. Palmsonntag.
206 2 v. o. aufhéingen st. anshiingen.
206, 11 v. o. befinde — stelle st. befindet — stellt.
300 8 v. o. seinem Riicken st. seinen Riicken,
305 Anm. Z. 12 v. u. Vor der st. Von der.
313 Textz, 1 v. 0. mit den st. mit dem.

313, 10 v. o. wurden st. werden.

825 Uberschr. Laubeinkleidung. Umgang st. Laubumhiillung. Der Umgang.
327, 329, 331 Uberschr. Laubumkleidung st. Laubeinkleidung.

334 Textz. 10 v. u. Aufzuge st. Aufziige.

¥ 32 3 32 ¥ 3 3T 3 3 3T 3T 3 I 3 32T I X 2 3 32T 2T 3 03I 3 3

335 8 v. 0. andern st. anders.
19, 11 v. o. sucht st. sieht.
358 16 v. o. daB st. das.
358 13 v. u. um st. und.
360 2 v. o. hiitten st. hatten.
360 17 v. o. Baumschiler st. Baumschiilen.
3714, 2 v. 0. Holzerben st. Holzen.
314 16 v. u. Holzerben st. Holzen.
377, 4 v. u. tam st. tum.
381 21 v. u. darein st. darin.
393 Anm. Z. 3 v. u. iisdem st. hisdem.
393 , , 2 v.u autem st. aut.
n 397 Textz. 13 v. o. mehrfiltig st. mehrfillig.
» 401 2 v. o. kertzen st. kerntzen.
» 401 3 v. 0. monstrantzen st. monstantzen.
» 416 7 v. u. Weiber st. Weiher.
» 426, 6 v. 0. an die Tiire st. die Tiire.
n $37 14 v. u. und mit einer st. und einer.
2~ S 10 v. u. eine Mutter st. aber Mutter.
» H6 18 v. u. oberkrainischen st. kirntischen.
n M6, 12 v. u. Oberkrain st. Kiirnten.
. M7, 9 v. 0. oberkrainische st. Kirntner.
n 47 2 v. 0. zusammengebettelt st. zusammgebettelt.
n 409, 9 z. 0. oysaulx st. oyeaulx.



648 Nachwort.

S. 463 Textz 2 v. u. einemmal st. einmal.
» 469 5 v. 0. Dagb st. Dagds.
470 15 v. o. uéype st. uryor.
470 17 v. u. avfxovra st. avixovrat.
70 15 v. u. anorgonciov st. dxorponcior.
470 18 v. u. 2ayayov st. L3ayayor.
470 3 v. u. toi¢ st. taiz.
M, 2 v. 0. 0 st o.
478 9 v. o. laudabilius st. landabilius.
492 2 v. 0. Auspeitschung st. Aufpeitschung.
58 3 v. u. etiamnunc st. etiamnum.
5183 6 v. 0. Graz st. Griitz.
526 21 v. o. mittl. Spalte. .Jovidcuc st. fprideis.

526 23 v. o. rechte Spalte. 7 o st. § tiov.

543 Uberschr. Kornaufwecken st. Kornaufwerfen.

748 Textz. 17 v. o. derselben st. desselben.

551 Uberschr. Scheinkampf st. Scheinkémpfe.

571 Anm. 2, Z. 4 v. u. des Gallienus st. Galliens.

572 Anm. 2, Z. 4 v. u. profan. rel. 3, p. 3. B. st. 3, p. 3. B. profan. rel.
573 Anm. 1, Z. 17 v. u. de Dea! matre st. de Dmatr.

574 Anm. Z. 5 v. u. viarum st. viaram.

576 Textz. 3 v. u. quidnam st. quidam.

578 8 v. 0. abluuntur st. abluntar.
581 7 v. o. conversatione mortalium st. mortalium.
4 v. u. laeti tunc st. laeti.

u

0

0

H84 u
587 1 v. u. fretus st. fretis. .

u

u

u

0

0

3T 3 3 2 3

592 14 v. u. Gotter st. Gittin.

602 Anm. Z. 2 v. u. nennt st. kennt.

» 604 Anm. Z. 6 v. u. die st. das.

» 613 Texte. 1 v. o. Biir, Kornkater st. Kornkater.

n 613 8 v. o. gestrichen wurden hier nach ,o. 8. 312% die Worte:
»Bir u. 8. w.“.

3 ¥ 3 ¥ 3 3 2 3 2 ¥ BT X 2T ¥ 3 I ¥ FT P 3 I 3 3 3 I 3

1) Richtiger wiire ,Deornm“ gewesen.

Jena, September 1904. Dr. W. Heuschkel.
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Vorwort.

Zu den im ersten Bande dieses Werkes , Baumkultus der
Germanen und ihrer Nachbarstimme® vorgefiihrten Vorstellungen
und Gebriuchen weist das vorliegende Buch, den einzelnen
Kapiteln desselben folgend, griechische, romische und vorder-
asiatische Seitenstiicke auf. Buchhiindlerische Riicksichten em-
pfahlen eine Anzahl auf die antiken Ackerbaukulte (Lityerses,
Eleusinien, Thesmophorien, Chthonien, Buphonien, Octoberro8,
Lupercalien) beziiglicher Aufsitze fiir eine niichstfolgende besondere
Veroffentlichung ! zuriickznlegen; diese Fortlassung bot zugleich
den Vorteil, eine grifere Conformitit mit dem ersten Teile her-
stellen zu konnen.2 Die Darstellung ist so gehalten, daB sie
auch als selbstindiges Ganze aus sich selbst versténdlich bleibt:
einem eindringenderen Studium ist die Nachpriifung der aufge-
stellten Behauptungen jedoch durch fortlaufende Verweisung auf
die entsprechenden Untersuchungeu und Tatsachen im ersten Teile
erleichtert.

Wer die Schwierigkeit aus Erfahrung kennt, die es macht,
fiir das Ganze solcher Einzeluntersuchungen, wie sie in meinem
Werke vereinigt sind, eine allen theoretischen und praktischen

1) Vgl. ,Mythologische Forschungen® aus dem Nachlasse von W. M.
hg. von Hermann Patzig. StraBbhurg 1884

2) Auf den folgenden Bliittern ist derselbe stets unter der Bezeichnung
Bk. angezogen.
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X1 Vorwort.

vereinzelte Sage, jedes Marchen. jede Heiligenlegende eine nordische
Gottheit hineintruogen. Gelangte diese Richtung in Simrock
J. W. Wolf, Hocker, Woeste. Rochholz u. A. zar vollen Blite. so
vermochten sich doch selbst die in Lachmanns Schale er-
zogenen Vertreter der deutschen Philologie ihr nicht ganzlich
zu entziehen.

Bleibenden Gewinn versprach nur eine solche Fortfihrung
des begonnenen Riesenwerkes, welche zunidchst einmal in dem
Baumaterial selber sich orientierte und ohne Riicksicht auf ein
vorher bestimmtes Resultat die Volksiiberlieferungen einerseits
unter sich, andererseits mit den zunidchstliegenden verwandten
Erscheinungen verglich. Einen kleinen. aber schonen. von der
spiteren Forschung noch nicht ausgenutzten Anfang in letzterer
Richtung machte K. Millenhoff. indem er in der Vorrede zum
seiner musterhaften Sammlung Schleswig-Holst. Sagen 1845 auf
vielfache Berithrungen mit der Poesie und Sitte des Mittelalters
hinwies. Das andere aber versuchte zuerst 4. Kuhn. Als das
hedentendste Verdienst dieses groBen Sprachforschers neben
seinen drei groBen und wichtigen Stoffsammlungen (Mark. Sag.
1843. Nordd. Sag. 1848. Westf. Sag. 1859) erachte ich die
Anmerkungen zu den beiden letztgenannten Schriften, in denen
viele Varianten zu den einzelnen (“berliefernngen aus der Lite-
ratur der Sagensammlungen zusammengestellt und mit einander
verglichen werden.! Zahlreiche Verwandtschaften und Ab-
weichungen traten unter ihnen hervor. Doch erstreckte sich die
Vergleichung immer nur auf einzelne Ziige oder anf Kkleinere
Sagengruppen, und auoch Kuhn kam hiunfiz genug auf eine aus
bloB auBerlichen Ahnlichkeiten erschlossene Identifizierung von
Sagengestalten mit nordischen Gottern und nicht selten grade
mit den fiir Deutschland noch nicht nachgewiesenen hinaus.?

1) Solche Zusammenstellungen verwandten Stoftes verleihen auch
manchen Abschnitten in J. W. Wolfs Arbeiten fortdauernden Wert, obgleich
diesclben zum Zwecke eines Beweises aufgestellt sind, der villig hin-
fillig ist.

2) Vgl z. B.: die auns der letzten (arbe geformte Puppe, der Alte,
beziehe sich auf Domar, weil Tharr, der als (iewittergott nach Adam von
Bremen auch ,fruges gubernat,” [von irgend einem Skalden einmal auch]
























x Vorwort.

tang die in einem gewissen [Umfang richtige Entdeckunz. das8 in
den anter dem Volke noch lebendigen Sagenmassen eine _nimiers
Mythologie® enthalten sei. welche einen friher-n Zustand. eine
embryonale Entwickelongsform der spateren Gitter- und Damonen-
welt  festhalte. mage die letzterr anch in weit fraheren
geschichtlichen Zengnissen aberliefert werden.  Nicht also blog
Abschwichungen, Niederschlage der in der Edda uw s w. vor-
liegenden ausgebildeten Mythologie des Heidentums treten uns
hier entgegen, wie Grimm wollte, sondern die Keime und Grund-
elemente, auns denen sie sich entwickelte. Schwartz legte diese
Beobachtungen in  einem Schulprogramm nieder.! Zagleich
machte er frochthare Wahmehmungen dber die Verinderungen.
denen die Sagen im Laufe ibhrer Fortpflanzung von Mund za
Mund fast mit der RegelmiBigkeit eines Gesetzes unterliegen.
Indem er in spiteren Aufsitzen und Schriften? auch bei anderen
Violkern den  bildlichen Natorauffassungen und den Residuen
der rohesten und einfachsten Mythenelemente nachging, wurde
er neben Th. Waitz (Anthropologie der Naturviolker 1859—1865)
Bahnbrecher fir die zuerst von A. Bastian3 mit unerhorter. aber
unkritischer Gelehrsamkeit unter scharfsinniger Anffindung vieler
wertvoller allgemeiner Gesichtspunkte gegriindete, dann (zwar
auch nicht ohne Verwendung manches ganz wertlosen Bausteines)
mit niichterner Besonnenheit von E. Tylor+ fortgefiihrte ethno-
graphisch-anthropologische Betrachtung der Sitte und Sage, welche

1) Der Volksglaube u. das alte Heidenthum. Berlin 1849. Zweite Aufl.
Berlin 1862.

2) Die hanptsiichlichsten sind: Ursprung der Mythologie. Berlin 1860.
Sonne, Mond und Sterne.  Berl. 1864. Der (rothe) Sonnenphallus der Urzeit.
Zeitsehr. f. Ethnologie VI, 1874, S. 167 ff.

3) Der Mensch in der Geschichte. 3 Bde. Lpzg. 1860. Beitrige zar
vergl. Psychologie.  Die Seele und ihre Erscheinungsweisen in der Ethno-
graphic. Berl. 1868, Ethnolog. Forschungen B. II. Jena 1873. Kap. IV. (Zur
vergl. Mythologie.  Der Tod, Krankheitsstoff u. s. w.) Der Baum in vergl.
Ethnologie. Zs. f. Vilkerpsych. B: V, 1868, S. 287—317 und zablreiche andere
Aufsiitee und Schriften.

4) .Early history of Mankind.® (Urgeschichte der Menschheit, deutsch
von H. Miiller.  Lpzg. Abel, 1866.) ,Primitive Culture.” (Die Anfinge der
Cultur, deutsch von Nprengel u. Poske.  Lpzg. 1873.)






















































XXXVIIX Vorwort.

Gymnasialdirektor a. D. Dr. Lehmann und Gymnasiallehrer
Dr. Schomann herzlichen Dank zu sagen, von denen der erstere
bei der Correctur des Ganzen, der letztere bei der Correctur
einiger Bogen mir wertvollen Beistand gewiihrte. Vor allen aber
gilt auch diesmal mein ehrerbietigster Dank E.h. Unterrichts-
ministerium, dessen hochgeneigte Unterstiitzung mir die Fort-
setzung meiner Arbeiten ermoglichte.

Moge die Zukunft in meinem Buche wenigstens einige Wert-
stiicke entdecken, wiirdig genug, um in den bleibenden Besitzstand
der Wissenschaft iiberzugehen.

Danzig, den 1. November 1876.

Dr. W. Mannhardt.



Vorwort zur 2. Auflage.

Der vorliegende II. Band ist in derselben Weise behandelt,
wie der I, daher als ein fast unverdnderter Abdruck der
1. Auflage zu bezeichnen. In der Rechtschreibung sind wie dort
einige allzu veraltete Formen durch die neueren ersetzt, die
Zeichensetzung vereinfacht. Citate, deren Text mir Fehler zu
enthalten schien, habe ich nach Moglichkeit nachgeschlagen
und, wo nitig, verbessert. Die von Mannhardt verzeichneten
»Berichtigungen“ sind diesmal rechtzeitig beriicksichtigt worden.
Auch hatte ich mich wie im I. Bande in zweifelhaften Fillen
des wertvollen Rates und der liebenswiirdigen Unterstiitzung
meiner verehrten Kollegen, der Herren Prof. Dr. O. Schrader und
Dr. H. Hilgenfeld hier, zu erfreuen.

Nachstehend folgt eine Ubersicht der irgendwie wesent-
lichen Abweichungen der 2. von der 1. Auflage.

S. X Textzeile 5 v. 0. Entlehnungszeit st. Entlehungszeit.
XIV ~ Anm.2 Z.1 Auseinandersetzung st. Aneinandersetzung.

» XIX  Textz. 3 v.o. norddeutscher Sagen st. norddeutscher.

» XXVIII 6 v. n. der descriptiven st. descriptiven der.

» XXVIII obere Anm. Z. 3 v.o. in st. an.*)

» 1 Textz. 14 v. u. Reigen st. langen.*)

, 10 5 v.u. in der st. in die.

s 19 10/9 v. u. Ampelos st. den Ampelos.

» 19 9 v. u. Syke st. die Syke.

s 21 9 v. o. flieBt st. flieht.*)

» 23 Anm. 2 Z. 10/9 v. u. maturae st. naturae.

» 26 Textz. 12 v. o. fatalis st. latalis.*)

n 21, 1/2 v. 0. Gallien, Pommern und Schweden st. (Gallien und
Pommern, Schweden.

» 29 Anm. 3 Z. 4 v. u. ovyypagyv st. avyyapyy.

» 50 Textz. 10 v. u. uayaipay st. paynv.*)

*) In einem Teil der 1. Auflage steht iibrigens schon richtig ,in“;
»Reigen“;  flieBt*;  fatalis*; ,udywipav.
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3 v. u. Klabauterminnchen st. Kabauterminnchen.
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Nereide st. Neraide.

Lapithen st. Lapithes.

Arsia st. Asia.

den bergbewohnenden Nymphen (Baumgeistern) st.
den (Baumgeistern) hergbewohnenden Nymphen.

. ihnen st. ihm.
. bei st. in.
. Dosten st. Dorant.

Hausruckviertel st. Hundsriickviertel.
desselben st. derselben.

. Sonneberg st. Sonnenburg.

recht in st. recht mit.
man noch st. noch man.

. ersterem 8. ersteren.

. es st. er.

. Nach st. Noch.

. Bilwisschnitters st. Bilsenschnitters.

. lingste st. lingsten.

. manchem st. manchen.

. auf- und ablief st. auf und ab, auf- und ablief.
. am Weihnachtsabend st. Weihnachtsabend.

. daraus st. daran.

. des Weihnachtsbrauches st. Adventbrauches.

. Phaleron st. Phaleros.

. Phaleronhafen st. Phaleroshafen.

. oder st. und.

. im Kalender vorausgehn st. im Kalender der

Eiresione vorausgehn.

. einziehn st. hinziehn.
. Wéag st. ldla;.
. yvvaixeg tote st. yvraixés aote.

avaYaliovre st. avarariovrar.

. ouowoTyTe 8t. 0 prioTyHTA.

. Adwride st. dovidog.

. Herbstes und Winters st. Winters und Herbstes.
. semine st. semina.

. exta st. extra.

. drehte st. drehe.

. gehaunst st. gemaust.

. vorarischen st. vorasischen.

. iiltesten st. diltest.

Jena, April 1905.

Dr. W. Heuschkel.
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Kapitel II.

Die wilden Leute der griechischen und
romischen Sage.

§ 1. Characteristik der wilden Leute. Die altgriechischen
Sagengestalten der Kentauren und Kyklopen, die altrémischen
der Silvane sind moglichst genane Gegenbilder nordeuropéischer
Waldgeister. Die im ersten Bande veroffentlichten Unter-
suchungen lehrten uns als die bezeichnenden Eigenschaften der
wilden Leute in Deutschland, des Hulte und der Skogsnufvar
in Schweden, der Ljeschie in RusBland, vorziiglich folgende
kennen. Sie sind berg- oder wald bewohnende Wesen von oft
riesiger Gestalt, deren urspriinglicher Zusammenhang mit den
Baumseelen noch deutlich in mehreren Ziigen hervorbricht
(Bk. 147. 148), wie sie auch als Vegetationsgeister durch thre
Kenntnifs von Heilkridutern fir Pest und Viehsterben sich
kundtun (Bk. 81. 97. 106. 153); Wate hat von einem wilden
Weibe die Kunst erlernt, mit guten Wurzeln Wunden zu heilen
(Bk. 106 f£.). Von Kopf bis zu FuB sind die Waldgeister mit
Moos oder mit rawhen zottigen Haaren bewachsen (Bk. 147.
Anm. 2). thr langes Haupthaar fliegt im Winde (Bk. 148. Anm. 1).
Zuweilen erscheinen sie in Tiergestalt (Bk. 146. 147).  Im
Winde, zumal im Wirbelwinde, geben sie ihr Dasein kund
(Bk. 149 1f). Die minnlichen Waldgeister tragen ausgeriscene
Tannen oder andere Biwme als Waffen in der Hand (BK. 86. 96.
105. 149), mit entwurzelten Biumen und awus dem DBoden ge-
rissenen  Felsblocken liefern sie einander Schlachten (Bk. 139).
Die Verwiistungen der Orkane gelten dem russischen Bauer als
Wirkungen dieser michtigen Kiampfe der Waldgeister (Bk. 139.
149). Andererseits wird deren Umfahrt im Wirbelwinde als ein
Braut:zug aufgefabt (Bk. 143), und fast insgemein sind sie listern
und weiberlicbend (Bk. 153).  Durch Feuerbrinde werden diese
Dimonen vertrieben (Bk. 615. 133. 520).



40  Kapitel II. Die wilden Lente der griechischen und rémischen Sage.

$ 2. Kentauren. Im Gegensatz zu der neuerdings von
einem so tiichtigen Forscher wie W. Roscher! weitliufiger aus-
gefithrten Behauptung, daB die Kentauren urspriinglich nichts
weiter als die Personificationen wilder, von hohen Waldgebirgen
niederstiirzender Biche seien, spricht E. Plew als Ergebni8 seiner
sorgsamen Priifung dieser Ansicht? aus: .Bei unserer &duBerst
geringen Kenntni8 von den ersten Phasen des Kentaurenmythus
miissen wir uns wol mit der Annahme begniigen, da8 die Phan-
tasie der Griechen oder eines einzelnen Stammes derselben die
Vorzeit gewisser Gebirge. namentlich — wie es scheint — des
Pelion mit wilden, tierisch rohen Gestalten bevdlkerte, die erst
nach schweren Kidmpfen durch die civilisierten Einwohner und
zwar durch deren beriihmteste Helden, aus ihren Wohnsitzen
vertrieben und unschédlich gemacht waren.* Eine erneute, nicht
bloB auf die Negative gerichtete Untersuchung der vorhandenen
Quellen diirfte diese von Plew entworfene Zeichnung zwar im
allgemeinen UmriB bestiitigen, doch im einzelnen weit lehendiger,
deutlicher und verstindlicher machen.

Schon vor Homer waren die Kentauren aus Gestalten des
Volksglaubens Figuren epischer Dichtung geworden: einzelne von
ilnen umlaufende, rein mythische Erzdhlungen in Episoden der
Heldensage verflochten und der frei weiterbildenden und nach-
ahmenden poetischen Tradition anheimgefallen. Nicht jede solcher
Erzihlungen hatte das volle Bild der mythischen Wesen, wie es
im Volksglauben der Heimat lebte, in sich aufgenommen; die
eine hatte diesen, die andere jemen C(haracterzug betont oder
breiter geschildert. Da aber die Geschichten auBerhalb des
Locals ihrer Entstehung reproduziert wurden. so hafteten in ihren
jedesmaligen Wiederholungen besten Falles nur diejenigen Zige
des urspriinglichen Portrits. welche in der ersten dichterischen
Bearbeitung zur Benutzung gekommen waren. bis durch Zu-
sammentragung und Vermischung der verschiedenen Angaben aus
verschiedenen Geschichten und Quellen eine meist Spiiteres und
Jiingeres, Echtes und Unechtes unentwirrbar vereinigende Ge-
sammtvorstellung zu entstehen pflegt. In den homerischen Ge-
dichten wird vorziiglich auf zwei thessalische Volkssagen iiber

1) Jahrb. f. class. Phil. 187

208 #2111
2) Jahrh. f. claxs. Phil. 1873. 8.

193 ff.

































Cheiron. 51

Form aufzunehmen, wonach .Jason und die Dioskuren bei diesem
Zuge Peleus’ Helfer waren. — Cheiron rettete den Helden micht
allein aus Lebensgefahr, sondern half ihm auch das vom Geschick
ihm bestimmte Gliick zu erreichen, indem er ihn unterrichtete,
wie er es anstellen miisse, um die Nereide Thetis, welcher der
durch Abweisung seiner Werbungen erziirnte Gottervater einen
Sterblichen zum Gatten bestimmt habe, zu fangen. Peleus paBte
den richtigen Augenblick ab, ergriff die Meerjungfrau und hielt
sie trotz alles Widerstrebens fest; sie verwandelte sich in
mehrere Gestalten: Feuner, Wasser und ein wildes Tier [nach
einer von Sophocles benutzten Quelle in Lowe, Schlange, Feuer,
Wasser],! doch er lieB nicht los, bis Thetis sich ergab und wieder
menschliche Gestalt annehmend ihm folgte. Schon Homer deutet
auf die Erzéhlung hin; Il XVIII, 432 klagt Thetis:

Ex uév 1 driewy dlicov avdpl dauacosr (Zsvg)

Alexidf 1nhiji, zed Eriyy avégog evryny

Hoiic uai' otz £9éAovaa.
Auf dem Pelion (in Cheirons Hohle) wurde das Beilager ge-
halten, [alle Gotter waren zugegen], und Poseidon (als oberster
Gebieter der Meermaid) schenkte zwei unsterbliche Rosse, Cheiron
aber eimen gewaltigen Speer, eine Esche auf Pelions Gipfel ge-
hauen. Auch dieser Teil der Sage 148t sich aus Homer belegen.
Vgl I XVI, 867. XVII, 194. 443. XVTIII, 84. XIX, 390. XXIII,
277. XXIV, 62, besonders XVI, 140 ft.:

Bot9?¢, uéya, supepor 1o [fyyos] uiv ot dévar’ @rlog Ayaidr
Hcdrewy, dhrc qar oiog &aiotaro afia Aypiidets
Ihydiédec ueriny, vy aerol ¢ldo nope Xeipor
/l L 1 I ¢ yie6 5 e
Iydiov £x xopvgdic, ¢oroy Euuevet NowWEGGLY.
| OVgIS, ]

Schweigend verweilte Thetis bei dem Gatten. So legt meines
Erachtens B. Schmidt, Volksleben der Neugriechen S. 116 ganz

1) Pindar. Nem. III, 60: x«! mortley Oty xetrépcpyey €yxovyti.

Cf. Schol. Pind. Nem. III, 60: dtwxouéry yip * «ttrof ustédaiic tas pogp-
gag, Otk uiv els aAtp, ¢rt Ok el Ymple. & S xeprepndag mpiyéyove.
Hepl 8t petepopgacens aitis xal Xogoxlfis ... & Apdiles fpaoted:
(Fragm. Brunck ITI, p. 404):

Tis yap pe uoy9os otx fusrarw; ifwy

Jpdxwv 1€, atp, owo.
Vgl. Pind. Nem. IV, 100. Preller, Gr. Myth. II, 198 Anm. 1.
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2 Kagisel [I [he wilden Lents dor zrisvhiseien muf risschen Sspe

Orebrmens widersetzien sich der Einfihrme i+ Bak-dssimnsa
by Divmywe welier I Gestalt cines Midebens voe se T3 m=
der Frmatnnany. dic Weihen des Guttes nicAt zz vermaschtisstren
Ab sie darast micht achteten. aivmien ARem B T W cue-
achisrdenen Gestaltew als Stier. als Liwe wwi Paatasy. moi T:@ i~vm
Wetotahl 8 Nekrar and Mileh  Erschreekt besebbonen s» b
At durrk ein Opfer 7 versohnen  [nas Liss zerriséen o werdbm
traf lrukipgese Sobn — Ofentar sind awd 4-m Lamreg Wape
vom U'reprangs his zo Nikanver oimize sehr wosentlvcde Zare
abbanden grkommen Wie Thetis ond Pr.tens nar durh Zwase
festgvhalten sich im 3o wmd 8 viel Gvstaiten wandean, wind and
Diwmsss in seiner Verkleidung von den Minvaden fescrshaken
sin. um #inem schwirmertichen Rasen als Bakehaztn Emiak
zu twn: und asch die Redhe der Metamorphicen Ll mebrene ver-
miwen welche wnst nicht zu fehlen pfevn. Dicse Ansich: wind
vollkommen 'estatigt dorch cine Variante tel cinem  diterem
Sehriftsteller. in den Bakehen des Euripides.  Pentheos ot som
noch Thien gedommenen Diorysos Feescin anle3on: piczinch sidht
¢r einen Sher vor sich: er wirft thm ~chlingen absr Knie umnd
Klaa'n. da leuchtet Fauerszheamn. und scheintar steht das zarze
Haus in Flammen. vergeblich wird e von . lep bis umier waf
Wasser begossem: nun stellt sich wisder Dicnys:s den Auzen des
Konigs dar. der sticht parh ihm. dich fahrt das Shwert durch
leere Luft. Endlich starzt Bakch-& zormgemut das ganze Haos
in Trimmer. Wage: nimmer ein Sterblicher wider einen Gott
zu kimpfen! Neeh vollstindiger zahlt v. 1015 die in der Sage
welche Furipides frei benutzte. anfgenanni-z Verwandlungen auf.
Der Bakchenchor ruft leim Herannaben Jdes Pentheas der den
Minaden Einhalt wn will dem Gote zu
Besilos tlpos. 8, Noslzprae: o ATy
Spizor. | My.gisen
07690 1 0.
Ervbein’ als Stier. erschein’ vi-ihanptiy anzuscaae
Ein Drack’” wzd. in -tmablerd-r iat
Das Antlitz. ¢in Lea’
In Gedichten. di¢ Nonnus ausschrieb (40, 411 wechselte Dionyses
als Untier. Feuer. Baum und Wassor. In allen diesen Uber-
lieferungen begegnet uns ein geisterhaftes Wesen. welches von
einem Sterblichen zu diesem oder jenem Zwecke festgehalten, sich
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-Weil & Verlindung mit dem Kirgsr pwl nieht Hah
zewimmen hat. ist das Kind Y- zor Taofe. 3= m Vaolksaber-
Zauten die Stelle der heidnischen Wassertemiefmne vertrite, der
Vertanschung mit Wechseltdlgen ansgesstizi 4 L in Gefabr. vea
den Geistern «Nixen. UnteriMischen. Zwergen. wilden Weilerm
whne weiteres wWieder in ihre Gemeins-haft gezogen und durch
#inen yur anvcheinend mit men~hlcher Komerichkedt Yehafteten
Geist. eine zur vollen Mensehbeit vicht Jarchrodrungens Seede
‘RKretin: érsetzt zu wenden-: Iwm entsprechend scheint man
apgensmmen zu haten dad «tens: wie in den Nagen vin Thets
Prarus. Tamlane und ven den verwinshien weiben Fraoen ein
zu zeitweiliger «der davernder Annabhme menschlicher Leiblich-
keit gezwungener Geist «vameny vor seiner Verkorperune o a
in die Gestalt einer Sehlange (Thetis. Protens. Neraide. Tamlane.
weie Frau: sich wandelt. sehlieBlich auch in Wawser sich um-
gestaltet (Thetis. Proteasy cder mve Wasser gew _rjen wnd «Tam-
laner. ebenso auch die zum Austritt ans dér Geisterwelt und zuam
Eintritt in den Menschenkorper Vextimmie Seele jedes Sterblichen
zuver als Sehiange sich darstelle. ¢he sie nach dem Durchgung
durch« Waszer zn fester und dagernder Verkirjerune gelange.
Hiermit vzl die baddhistische Erzablung im Telucuwerke Dher-
mangada Cheritra (Mackenzie. Coliection 1324, Benfev., Pant-
schatantra I 254, $ @2 Die Frau des Dharmangada. Konigs
von Kapakapuri in Kashmir. wried o cipeer Sehlange cntbunden.
Dies~s wird verheimlicht und lekannt gemacht. sie habe einen
sSchn getaren. Der Konig von Suvashtra bietet diesem seine Tochter
zur Fraw. Dharmangada nimmt i+ an. um das GeheimniB nicht
zu verraten. Das Madehen kemmt nach Kashmir. und als sie
reif ist. fragt sie pach ihrem Manne.  Mew qicdt thre die Schlange.
Obgleich sebr bekammert. ptlegt ~ie ~i- und fihrt sie nach den
heiligen Orten. In dem letzten. den sie besucht. erhalt sie den
Befell. due Schlange e dewe Wassoricfui’er zu ~etzen.  Nachdem
PI T !llf’ll'l. wtnendt dee .S('hlllu‘tle, dis by stalt dex Mannes an.
and die Frau Kehrt mit diesem vergniigt nach Kashmir zurick.
Hier sind die beiden Verwandlungen des Geistes in die Schlange bei
der Geburt und bei der Heirat mit cinander combiniert. Zur Be-

1) Den Versuch cine~ Beweises fir ohenstehende Satze & Germ. Myth.
311-313.
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Er«t in spateren Versionen und Bearbeitungen der Melmsinensaos
'vgl. Damlop. Geseh. der Prosaromane. dhers. v. F. Liehrevcht e
4. Anm. £75. Nachtr. 3447 1 die Vervandlung -ior Elben
m eme Sehlange durch die Mizehpestalt s WonseR wnd Foch
tder Sehlange) ersetzt.

Den opmerklichen (bergang dicser Sagenfamilic in ameiere
Formen und ihre Verwandtschaft mit denselben (z B den Sagva
und Mirchen von den Schuwanjungfrmuen. Tierkindera w s. w.)
erweisen die von Benfey. Pantschatantra L 3. 254— 29 resammen-
gestellten Beispiele.

Wie vieles aoch s noch immer dunkel bleibt. ond wie
manches Stick der vorstehenden Auscinandersetzung der Be-
richtigung bedarftiz sein mag. wie endlich das gegenseitige Ver-
biltniB. die ['rform nnd Grundbedeutung der angzez:genen ( ber-
lieferungen sich heraosstelle. in jelem Falle ergiebt sich mit
Sicherheit die Brautwerbung des Peleas um Thetis als eine echte
Volkssage und zwar als cine Elfensage. welche durch da: Epos
zar Helden- und Gattersage aufgehanscht. heziehungsweise in
dieselbe verflochten ist.

Schwieriger ist die Entscheidung. ob auch der Zag in echter
NSage begrindet sei. daB Thetis von Peleus plotzlich sich trennte.
weil dieser sie durch seinen Aupschret unterbrach. als sie dem
jungen Achillens Nachts ins Feuer hiclt. Das plotzliche Ver-
schvinden? ist vollig dem echten Mythus gemaB. So verschwindet
Melusine oder die mit einem sterblichen Manne vermahlte
Selige. sobald derselbe ihren Namen oder sonst das Geheimni8
ihres Ursprungs erfahrt oder sich angullen Lifst zie zu schelten
(vgl. BK. 103—104: ferner o. 5. 60 Anm. und Alpenburg. Alpen-
sagen 312. 330). Die Bearbeitung der Pelenssage. welche Sophokles
in den _Ayidéoc fpacralz- zu Grunde legte. enthielt den-
selben Zug. ,, Jogoxin: Ot ér Hpuiiim: ipcorals gnoir vxo
Iyiéos iowdoprdeicer iy Aétnr zeraiaely avror. (Schol
Aristoph. Nubb. 106%: p. 443 F. Didot.) Im Aigzimios. einem den
Sagenkreix des Herakles behandelnden Gedichte der hesiodeischen
Zeit. war erziahlt. daB Thetis ihre von Peleus geborenen Kinder
in einen Kessel siedenden Wassers warf. um zu erproben. ob sie

1) Vgl Liebrecht in Jder Zeitschr. 1. vyl Sprachf. XV, 56—66.

2) Vgl Schol. Aristoph. Nubb 1067 20ty #50e & 5,06 8i¢: 16 Gerg por-
viiv O Ilyisdc. 270 daoiiaofoe cvtor ¢pet’.
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der Tat nnr eine Fortsetzang und Erginzung der Heifrazs-
geschichte des Peleus und ein Werk desjenigen Geistes war.
welcher die dieser zn Grunde liegende Vilkssage zam Heldenepos
machte. geht auch aos dem Namen Achillen: hervor. wenn JHe
im Folgenden vorgetragene Vermutang dber seine Besdeutune za-
treffend wire. Derselbe ist vin Hypokorisma aof -eus und weist
anf «inen mit gyeaa- anlaotenden Vollnamen zarick. ich n-hme
an etwa yiiu-7érns oder dyeiio-yoros: in dem ersten Wort-
teil aber suche ich eine Ableitang (*ayiin, *dziiic) von *éqg
Sehlange (Grundform von Zypcz. skr. ahis. lat. anguis. ahd aner
gebilder wie opyizoz zornig von ogyr. 1eoyios Strandlaufer von
tooynz, orpofuing Kreisel. Wirbelwind von orpodoc. oder ein
einfaches Deminativam wie rattiios von ravors. Als Schlangen-
frau oder Schlange konnte die gefangene und wieder verschwun-
dene Nereide bezeichnet werden. insofern die Verwandlung in die
Sehlange die hauptsdchlichste ihrer geisterhaften Gestalten war (vgl
die dentschen weiBen Framen o. S.64). als Schlangenkind ibr
zuriickgelassenes Sohnehen.  Diese Bezeichnung! mag ams der
noch einfacheren Volkssage in das Epos heriibergenommen und
z1 einem Namen geworden sein. an den sich mythische Zage
ansetzten. Zundchst wol der, daB der von einem der gewaltigsten
Helden und einer Elfin erzeugte Sohn eine Steigerung der Krifte
enthielt, .uoch stirker und gewaltiger wurde als der Vater.~ So
lautete jedenfalls die einfache Formel im Volksmund. welche
unter der Hand der Singer dahin umgestaltet ist. es sei der
Thetis geweissagt. sie werde einen Sohn gebdren, der griSer
werde, als sein Vater, sodann. Zeus habe um solcher Weissagung
willen auf ihr Bett verzichtet und sie einem sterblichen Manne
gegeben. Wer diesen Darlegungen beistimmt, — und es mochte
schwer halten, eine andere gleich sehr aus der Sache flieBende
psychologische Genesis des in Rede stehenden Sagenzuges aus-
findig zun machen —? gesteht zugleich ein, daB die Gestalt des

1) Vgl. die Bezeichnung starker Hans, Askeladden u.s. w. im Mirchen.

2) Zwar ist Pindar der erste erhaltene Zeuge, welcher von einem Streite
des Zeus und Poseidon um den Besitz der blithenden Nereustochter erzihlt;
da habe Themis den GitterbeschluB (xeapmpivor) verkiindet, der Meergot-
tin sei es bestimmt, von einem Sohn zu genesen stirker als der Er-
zeuger (giptepor yoror ol @rexti Meroos Textly Tovricy Heov) es gei des-
halb ihre Vermiihlung mit einem sterblichen Manne, dem frommen Peleus,
anzuraten, als dessen Gattin sie einen Sohn gewinnen werde, der zwar an
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sind zuzegen. Apoll spicht die Lyra. Jowe Volasagm. weime
den Kerm der Peleyivage inldetem. devken sich mit einer Elen-
saye und ¢inem ~Seenannten Niginitsmarchen Hier st cim wn-
unctifelvher Bewes gegen Benpous Bohaupiung vor. dajs du
Mardastoffe durdhweg huddhistischon Urspruvas wnd o ver-
hiltrafsmvifng spater Zat nark Europa ociavigt saen. Ein ande-
res Beweisstick glaule ich in meinem Aufsatze ater _letdsche
Soupenmythen- «Bastian-Harunanns Zeit~hrift far Ethnoheie VIL
1%75. S. 2.5—243 geliefert zu haten. indem ich dartat. das die
ilteste Aufzeichpungz einer noch heute in Stdeurnpa (Griechen-
land. Kuminien. Siadrubland) weit verbreiteten Marchenfamilie
in dem altagyptischen Roman von den beiden Bridern Batau und
Anepu erhalten ist. Von nicht geringerem Gewicht darfte die
Bevtachtung scin. daB gerade diezelben Sagenstsffe es swaren.
welche beim ersten Erwachen hoherer Kultar von Griechen und
fast zweitausend Jahre spater unter ahnlichen Verhialtmissen von
Germanen und Kelten ans der Tiefe der Volksseele heraufge-
hoben und zum Ausgang und Mittelpunkte epischen Gesanges
gemacht wurden. ein Anzeichen dafar. dab «hen vor und bei dem
ersten ZusammenstoB mit der christlichen Kultur die (vermanen.
eben vor dem Eintritt ihrer Volkerwanderung und des frucht-
baren Austausches mit der hoheren vorderasiatischen Civilisation
die Griechen von den namlichen geistizgen Machten bewegt. von
¢iner sehr dhnlichen Weltanschauung erfallt waren.

§ 5. Gestalt der Kentauren. Nach langer Abschweifung
kehren wir zur Untersachung dber dax Wesen der Kentauren
zuriick. Wenn unsere Untersuchungen in dem Punkte die Wahr-
heit trafen. daB Achilleus kein Gebilde des Mythus, sondern ein-
zig und allein des epischen Gesanges war. so sind wir berech-
tigt. die Ursache seiner Schnellfiifxigkett (0.S. 71) nicht aus sei-
nem Wesen. sondern wie die Kenntnifl der Heilkunst aus dem
Vorbilde seines Lehrmeisters (heiron abzuleiten. und da kein
Grund vorhanden ist, weshalb diesem die genannte Kunst oder
Eigenschaft individuell zukommen sullte. dieselbe folgerichtig alz
en Zubehor der Kentaurer iberhaupt anzuschen (vgl. a. o. S. 76).
Einen characteristischen Zug bewahrt der sogenannte homerische
Hymnus auf Hermes. Der neugeborene Gott hat dem Apollo Rin-
der gestohlen: um ihre Spur zu verwischen. trieb er sie riick-
wiirts; er selbst aber band sich jungbelaubte Zweige von Tama-
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Trosters Achills nach dem Tode dex Patroklos auf der zur Auf-
bewahrung heiliger Gewander bestimmten Lade im Heratempel
zu Olympia. welche angeblich das Weihgeschenk eines Korinthi-
schen Fiarsten aus dem Haunse des Kypselos im siebenten .Jahr-
hundert v. Chr. gewesen ist.! Auch die von Herakles mit Pfei-
len verfolgten Kentauren (Pholossage) auf derselben Bildfliche
missen die gleiche Gestalt getragen haben. da sonst Pausanias
die Abweichung angemerkt hatte. Der Verfertizer des Kastens
war somit der erste nicht. der die Kentamren so abbildete: die
typische Verwendung der Mischgestalt setzt eine bereits vorauf-
gegangene lingere kiinstlerische Tradition veraus Quelle der
Kiinstler war die Poesie: doch in dieser suchen wir einen deat-
lichen AnlaB der in Rede stehenden Darstellungsform vergebens:
weder Homer noch Hesiod oder irgend welche andere auf uns
gekommene Bruchsticke der alteren Epik schildern die Kentau-
ren als Halbrusse. noch enthalten die aus dem alten Epos abge-
bildeten Kentaurensagen irgend eine Situation. welche die Damo-
nen als solche zu zeichnen Veranlassung geben konnte. Zwar
heiBen die Kentauren Tiere (gj0¢c. 11 1 268 I1. 7431 und da-
bei haben sie Hande. mit denen sie Banmstimme schwingen
(Hesind. sc. Here. 1%7). Im ibrigen werden sie nur durch die
Beiworter peiayycitns (Hes). icavyny +Hymn in Merc). ieg-
vyéec (Hom) mit dunkelm herabwallendem Haupthaar (Mahne).
mit zottigem Nacken. rauhhaarig characterisiert. Wollte man
diese Epitheta auf Tiergestalt deuten. so wiirde sich zwar auch
eine Zwitterform der Kentauren. und zwar eine den indischen
Kinnaras oder Kimpurushas ahnliche (Menschen mit menschlichen
Armen und Pferdekopf). nicht aber diejenige der griechischen
Kunst (Pferde mit menschlichem Vorderleib) ergeben. Eine so
eigenartige und ungewdhnliche Vorstellung wire schwerlich —
und am wenigsten in der absichtlich ausmalenden Beschreibung
Hesiods — durch die obigen Beiwarter allein und ohne weiteren
Zusatz. d. h. mit Verschweigung der Hauptsache ausgedriickt
worden. Da auBerdem die Wirter yairy. edyyr haufiger vom
Haupthaar und Nacken desx Menschen. als von der Mihne und
dem Halse der Tiere gesetzt werden. liegt kein Grund vor, jene

1) Pausan. V. 17. 2. 19. 2. Vel I 1. Schubring. De Cypselo Corinthior.
tyranno. Gotting. 1862. p. 24—2y.
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6. 7: a'rap Eimlapevys Bogéy: Grpogadiceur dédiais
apxaiaz. dxtlwder vao dprpa xvxra xci via: Bisrorins. ra
xi¢’ Giony xai aotuov Eéxioxmy. In den hesiodeischen Eoeen.
welche die Blendung des Phineus damit motivierten. daf3 er
Pbrixos den Weg gezeigt habe, war die Beraubung des Mahles
durch die Harpyiem mit sehr altertiimlichen Zigen geschildert.
otls Tag avoag fxpeyov,“ .in die Windhauche liefen sie= (die
Harpyien) Schol. Apoll. Rhod. II, 175 ff. 276 ffi: wozu die Be-
schreibung des Theognis (um 540 v. Chr), Paraen. v. 3534
stimmt :

wxtTepo; 8 elyodu A0das teyedy pavidr,

xal acidov Bogéov, tdv fgap sloi 708e;.

Ob du auch hurtiger wirst, wie die fuBgeschwinden Harpyien.

Oder des Boreas Sihn', eilend mit flichtigem FuB.
Fir ¢l¢ tac avoac rpeyov hitte gesagt werden konnen und ist
anch wol einmal gesagt ¢lg rag orpogadas sc. dédlas (vgl. o.
Z.1). So offenbart sich auf einmal, durch welches MiBverstand-
ni6 man dazu kam, die Verfolgung der Harpyien bis zu den
gleichnamigen Strophadeninseln gehen zu lassen. — Zuweilen
nehmen die windschnellen Harpyien Rofsgestalt an. Homer
erwithnt I1. X VI, 149 ff. die unsterblichen Rosse des Achilleus, welche
die Harpyie FuBschnell (Ilodagyn) dem Westwind gebar, als sie
auf der Wiese am Okeanos geweidet. Die Bildersprache dieser
Mythen blieb vollig durchsichtig. Die Harpyien sind eine weib-
liche Personwerdung einer milderen Form der ndmlichen Natur-
erscheinung, deren furchtbarste Gestaltung eine andere griechische
Landschaft als den médnnlichen Ddamon Typhoeus auffafite, d. h.
des Menschen mit sich fortreiflenden Wirbelwindes, der ja auch
bei Neugriechen als Lebensduferung der Neraide gedacht wird
(0. 8. 37). Ganz genau entsprechen deutsche und nordische Auf-
fassungen. In den Niederlanden sagt man, wenn Wirbelwinde auf
crden wiiten und alles mit fortreillen, die fuhrende Mutter halte thre
Umziige.)y  Am Niederrhein heifit es, im Wirbelwind sitze eine
bise Hexe,? ebenso im Lechrain. Die Hexen kionnen einen
Sturmwind erregen, in dessen Windgéspeln sie sich dann ver-
bergen und Getreide oder Hew mit sich fort nach Hause fiihren. 3

1) J. W. Wolf, Niederl. Sag. 1843 S. 616. n. H18.
2) Kuhn, Westf. Sag. 11, 93.
3) Leoprechting, Aus dem Lechrain 8. 15. 101.
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getragene Deutung fiir wahrscheinlicher, glaube aber, da8 ein
endgiltiges Urteil noch verfriiht sein wiirde, so lange nicht die
moglicherweise analogen Sagen von den Dorftieren (Hund, Kalb
u. s. w.) mit dugen gleich einem glithenden Teller oder runden
Fenster' und deren etwaige Verwandtschaft mit den beiden
vierdugigen Hunden des Yama, den Sarameyau,? und der vier-
#iugigen Augenhiindin Siikjenitza3 der Albanesen, sowie die Mythen
vom eindugigen Fisch und eindugigen Tier der wilden Jagd+ in
ihrer Bedeutung an sich und in ihrem Verhiltni8 zur Kyklopen-
sage klar liegen.

1) Rochholz, Aargausagen II, S. 36 n. 265v. 38 n. 265r. Vgl. 837 n. 265 p.
Stober, Elsiiss. Sag. 30, 24. Schambach-Miiller, Niedersiichs. Sag. S. 194.
n. 210, 2. 195 n. 212, 2. Schmitz, Sag. d. Eifel II, 34. Schambach-Miller
S. 196. n. 214,8. Schmitz a. a. 0. II, 36. Colshorn, Mirchen u. Sag. Hannov.
1854, S. 114 n.35. Vgl. anch den Vegetationsdiimon, die Gloso.

2) Muir, Original Sanscrit Texts Vol. ¥, S. 294. Kubn in Haupts Zs.f.
D. Altert. VI. 125 ff. Derselbe Zs. f. vergl. Spr. II, 814 ff. M. Milller, Vorles.
fih. Wissensch. d. Spr. II, 438.

3) Hahn, Albanesische Studien S. 162. Ders. Neugriech. und alban.
Mirchen II, S.110 n. 95.

4) Kuhn, Westfil. Sag. I, S. 324. 326 ff.



Kapitel Il

Die wilden Leute der antiken Sage II

§ 1. Faunus und die Faune. In Besprechung der antiken
Gestalten, welche unsern wilden Leuten wesendhnlich sind,
wenden wir uns nun der zumeist bocksgestaltigen Gesellschaft
der Faune, Silvane, Pane, Satyrn, sowie ihren Verwandten, den
Seilenen, zuniichst aber den beiden erstgenannten zu. Auch sie
sind Wald- und Feldgeister, welche mit ihren nordischen Vettern
in mehr als einem Zuge iibereinstimmen. Den Nachweis dieser
Ubereinstimmung im Einzelnen geben wir am Ende der ganzen
Reihe, nachdem wir die griechischen und italischen D#monen
zunéchst fiir sich betrachtet haben werden. Die italischen Bauern
erzihlten bald von einem einzelnen D#mon Faunus, bald von
einer ganzen Schaar von Faunmi oder, wie sie bei den Umbrern
hieBen, Fones (Zusammenziehung aus Faunes), d.i. die Holden,
Gnédigen, vom Verbalstamm fav- (favere) mit Suffix no (vgl. le-
nis, seg-nis, pro-nus) abgeleitet. Vgl. umbr. f6-ns gnidig,
giinstig.! Diese Wesen waren Waldgotter.? Als Waldgott hat
Faunus nach einigen den gottlichen Schwarzspecht, den Picus,
zum Vater,> und die Dryaden sind die Gespielinnen der Faune.4
Horaz schildert den Anteil der Natur an dem winterlichen Feste
des Faunus, den lindlichen Faunalien im December, mit den an

1) Aufrecht und Kirchhoff, Umbr. Sprachdenkm. II, 139. Bugge in der
Zs. f. vgl. Spr. III, 41.

2) Fones dei silvestres. Gloss. Isid. Mart. Cap. II, 167. Ruricolae sil-
varum numina Fauni. Ovid. Metam. VI, 8392. Picus und Faunus heiflen sil-
vestria numina, di nemorum. ,Di sumus agrestes et qui dominemur in altis
montibus. Ovid. Fast. IIT, 303. 309. 315.

3) Fauno Picus pater. Verg. Aen. VII, 48.

.4) Quin et Silvanos Faunosque et dearum genera silvis, ac sua numina,
tanquam et caelo, attributa credimus. Plin. hist. nat. XII, 2. Semideae
Dryades Faunique bicornes. Ovid. Heroid. 1V, 49. Et vos agrestum praesen-
tia numina, Fauni, ferte simul Faunique pedem Dryadesque puellae. Verg.
Georg. I, 10. ’

Mannhardt, Wald- und Feldkulte. 1l. 2. Aufl. 8
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varit gemeris esculenta et caprarit hodierni retinuerunt morem.
Nam, cum in pascuis coenantur, portiunculas panis,” casei alio-
rumque Wettis sive Goda-Hett-Nisz seponunt et cespite vivo
superstitione tegunt, ne pecori vel gregibus noceant implacata et
laeva numina.!

§ 10. Bocksgestaltige Korn- und Feldgeister in Nord-
europa. Wir sahen die Waldgeister einerseits im Winde ihr
Leben kundgeben, andererseits mit ihrem Leben an das Leben
der Waldbdume gebunden, gleichsam als Genien, Beseelungen
derselben auftreten, sodann ihre Wirksamkeit nicht blo8 im Wald-
wuchs, sondern auch im Getreidewachstum &uBern. Es gab
Ljeschie des Waldes und Ljeschie des Kornfeldes (o. S. 145), und
auch sonst ergeben sich die bald anthropomorphischen, bald
theriomorphischen Getreidegeister in der deutschen Uberlieferung
den Waldgenien als wesensgleich (Bk. 603 ff.). So heit die den
Getreideddimon darstellende letzte Garbe in der Gegend von
Eisenach Waldmann (Bk. 410); in St. Polten ob dem Wiener
Walde warnt man die Kinder ins Korn zu gehen, darin
hause der Waldteufel, der sie vom rechten Wege ab in die Irre
filhre. Mehrfach heiBt es, der Hemann (Bk. 127, o. S.115) fahre
im Winde durchs Korn und weile zwischen den letzten Halmen
des Ackers, woher auch die letzte Garbe nach ilhm benannt wird
(Bohmen, Mihren, Osterreich). In Aurich in Ostfriesland warnt
man, wie sonst vor dem Schotenhund, Weizenbeller, Kornmops,
vor den Kiddelhunden im Kornfeld, welche Kinder zu Tode
kitzeln, wie die wilde Frau, Fangga und der Ljeschi (o. S. 146.
147.148). Mithin ist es deutlich, daB wir in dem bocksgestaltigen
Getreideddmon den Bruder oder niichsten Anverwandten des
bocksgestaltigen Waldgeistes zu suchen haben. Dieses Wesen
tritt in einer reichen Fiille von Uberlieferungen hervor. Zuniichst
macht es sich auch im Windeswehen bemerkbar und zwar ent-
weder als einzelner Diémon oder zu ganzen Schaaren. Wenn das
Korn in Wellen auf- und abwogt, ,jagen sich die Bicke,“ ,treibt
der Wind die Bicke durchs Korn,“ ,weiden da die Bicke,“ und
man erwartet eine sehr giinstige Ernte. (Umgegend von Konigs-
berg, Lyck, Oletzko, Prov. PreuBen). Bei Sensburg und Kreutz-
burg (Pr. Preuen) heiBt es dann, ,der Haferbock sitze im Hafer-

1) Lovén, Dissertatio gradualis de Gothungia. Londini Gothor. 1745. S. 20.
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Habergeif: (Ramsau Obersteiermark). der Nickelbock (Neuhaldens-
leben) und nehme sie mit. stoBe oder todte sie. Der Name
Nickelbock weist auf Verwechselung oder Vermischung des Korn-
bocks mit dem Nix des den Acker durchrieselnden Baches. Za-
weilen brancht man den Ausdruck Bohnenbock auch dann. wenn
Kinder davor gewarnt werden, in ein Weizenfeld oder Roggen-
feld zu laufen. (Fallersleben. Liineburg, Weeke bei Gottingen).
In der Altmark schreckt man vom Kornfelde zuriick. indem man
sagt: de Bockkérl sittt mne un nimmt dick midde, womit denn.
noch augenfillliger an Pan erinnernd. die um Zusmarshausen
(Kr. Schwaben und Neuburg) gebrauchliche Redensart. die Kinder
vom Verlaufen in den Wald abzuhalten, parallel geht .da sei
der Bockemi< (Bockmann): und® hiezu gesellt sich die schon
im 16. Jahrhundert nachweisbare Kinderscheuche Bockelmann.'

1) Vgl Grimm, D. W.-B. II, 224 aus Seb. Franck, Heillogigkeit 33:
~-Pan wird geacht der gott sein, der die leut erschreckt und forchtig macht.
den die Kinder Bockelmann oder Bercht heiflen®. A. Bastian (Der
Mensch II, 113) fithrt aus Luther folgende Stelle an: .Da droben in der
Luft schweben die bisen Geister, wie die Wolken iiber uns, flattern und
fliegen allenthalben um uns her, wie die Hummeln in groBen unzahligen
Haufen, lassen sich wol auch sehen in leiblicher Gestalt wie die Flammen
daherziehen in Drachengestalt oder andern Figuren, item in Waldern und
bei dem Wasser, da man sie siehet wie Bicke springen oder bornen
wie die Fische*. Von diesem Bockelmann handelt die Sage bei Panzer
II,59. Ein bocksfiiBiger Teufel in griiner Jigerkleidung kam jedesmal
aus dem Walde, so oft eine gewisse Banermagd auf einer Wiese bei Niirnberg
heuen sollte, schiikerte und liebelte mit ihr und besorgte inzwischen unsicht-
bar das Grasschneiden, so daB sie nichts anderes zu tun hatte, als das Heu
einzuraffen. Der Pfarrer gab ihr zwei Kriuter auf der Brust zu
tragen, die vertrieben ihn. Oft strich er um ihr Haus und jammerte
,Wireutla und Mireutla, das bringt mich um mein schins Brautla“. So
helfen die Holzfriulein (Bk. 79), Wildfriulein (Bk. 8%), Seligen (Bk. 104. 107)
beim Heuen und Kornschneiden und die Kriuter Dorant (antirrhinum) und
Dosten (origanum) werden getragen, nm Nixen und Kobolde davon abzu-
halten, Kinder zu vertamschen (vgl. Wuttke, Abergl.? § 56. 135. 576. 581):
Kiimmel vertreibt die Moosleute (Bk.75). Somit erweist sich der Inbalt
obiger Sage als echt volkstiimlich und hichstens leicht beeinfluit, nicht etwa
abgeleitet von den spitmittelalterlichen Vorstellungen der Theologen und
Juristen von einem bocksgestaltigen Teufel, welche aus den seit Mitte saec. XIII
(vgl. Nicola v. Pisa: 8. Piper, Mythol. u. Symbol. d. christl. Kunst I, 1, 495.
405) aufgekommenen Kunstdarstellungen des Teufels als antiker Satyr in die
Literatur (Matth. Parisiensis, Histor. maj. ad. a. 1100, bei Soldan, Gesch. d.
Hexenproz. 8. 150), im 15. Jahrh. in das Gewebe der den Ketzern und Hexen









































































































Dramatische Darstellungen des Vegetationsbocks. 193

Mondschein einen andern, grifseren und viel furchtbarern Bock
zu schen bekam, der den Kornschober vor dem Fenster immer
auf- und ablief, ein Anblick, von dem der eine oder der
andere der Alten noch jetzt nicht ohne Schauder berichten
kann.“t Das war der wahre Julbock gewesen, der Korn-
bock im Getreideschober, der die Nachéiffung seiner Person
iibel nahm. Seinem Ursprunge entsprechend war denn der Jul-
bock auch noch vielfach in Kornhalme gekleidet. In Bergslags-
hirad (Oerebro-Lén in Schweden) fithrte man ehedem [jetzt
geschieht es nur noch selten] den Julbock herum, ganz in Ge-
treidehalme gehiillt, mit den Hornern eines Bocks oder einer Ziege
auf dem Kopf. Er glich so einem Bock, nur war er betrécht-
lich groger.

Anderswo aber wird der Julbock meistenteils mittels einer
Vorrichtung fast genau so, wie die Habergei in Oberdeutschland,
der Klapperbock in Usedom u.s. w. dargestellt. Bei den Dinen
beschreibt ihn Sorterup? ,capri Jolenses, qui olim machini qua-
dam, capro simili at nolis crepitantibus tonante, sed clari tundente
instructa inter Danos repraesentari soluerunt.* In dieser oder
einfacherer Gestalt bildet -der Julbock (oder die Julziege resp.
beide) eine stehende Figur in der zu allerlei lustigem Spiel die-
nenden Festversammlung zu Weihnachten, der sogenannten Weih-
nachtstube (Julestue), von der wir durch L. Holbergs lebendige
Schilderung in seinem 1724 zuerst aufgefiihrten einaktigen Lust-
spiel ,Julestue”3 eine anschauliche Vorstellung zu gewinnen in
Stand gesetzt sind. Der alte grimliche Hausherr Hieronymus
will am Weihnachtsabend nichts von einer .Julstube wissen und
ohrfeigt den Knecht, der bereits als Julbock vermummt im Hause
umherliduft. Die ganze Familie ist hochst betriibt; bei der Be-
scherung erlaubt er auf Bitten der Kinder die Julstube dennoch.
Die Nachbarn kommen, man beginnt Pfinderspiele, der Knecht
tritt als .Julbischof auf, endlich spielt man Blindekuh u. s. w.
Der Ausputz dieses dédnischen Julebuk (resp. der .Julegjed d.i.
JulgeiB, wo sie auftrat) bestand darin, daB ein junger Bursch

1) Dybeck, Runa 1844, S. 64.
2) Prodromus calendarii ethnici medii aevi (Msc.) ap. Finn Magnussen,
Lex. myth. 643.
3) L. Holbergs, Udvalgte Skrifter udgivne ved Rahbeck Bd. II, 157—192.
VI, 322—363.
Mannhardt, Wald- und Feldkulte. II. 3. Aufl. 13
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Aktivitadt im Volksglauben und Volksbraoch anfzoweisen w%e .fie
derartizen Personificationen der Wind- und Wettererseheimunzen
nnd des Pflanzengeistes. Der strenge Parallclismos und i ono»
Verbindang beider legt nan den Gedanken nahe. a8 teide sinen
gleichen Ursprung haben. Es kann die Frage entstechen. b
nicht der Glanbe an die Tiergestalt zundchst an mnd ams o»-
wissen Erscheinungsformen des Windes. zamal des Wirbelwindes
(schneller Lanf, wichernder Laut der Trombe — Pferd. Healen
Bellem des Windes —= Hund, springende Bewegung. meckernder
Laut = Ziege. erdaufwiihlende Gewalt = Schwein w s. w.) sich
entwickelte, bei der Verbindung mit den Pflanzengeisterm das
Prodnkt mit @bernommen wurde. und bei abermaliger Trennung
der Elemente, wo eine solche geschah. als Rest der Vereinizung
an den Baum- und Korndimonen haften blieb. Duweh ist das
vorlanfig nur ein Gedanke, dessen Beweis oder Widerlegung im
jetzigen Augenblicke mir noch verfriiht erscheint.

Mit groBerer Zuversicht darf ich als Frucht unserer Unter-
suchungen den Satz aussprechen und fiir hewiesen erachten. di»
Dryaden, Nymphen, Nereiden, Kentauren, Satyrn,
Pane, Seilene, Foune der Alten s«ind unszere Elbe.
Von Windgeistern durch Baum-, Wald- und Korngeister fiihrt
¢ine zusammenhangende Kette von (“hergingen zun Berg- und
Feldgeistern, Kobolden, Zwergen und Mahrten. Mit unsern
Waldgeistern und wilden Minnern sind die Pane, Faune. Ken-
tauren und ihre Sippschaft ebenso eins. wie die Banmgeister mit
den Dryaden; und von letzteren leitet eine ganz dhnliche Reihe
zu den Nymphen und neugriechischen Neraiden, deren Umfahrt
im Wirbelwinde (0. S. 37, 38) wieder an die Windgeister, an Skog-
snufvar und an Kentauren anschlieBt. Wer erwigt, daB auf
griechischer Seite das Material der alten Volkssage nur in licken-
haften Bruchstiicken erhalten blieh, wihrend die Mittelglieder
verloren gingen, und wer zugleich die notwendige Verschiedenheit
der individuellen Ausgestaltung gleicher Grundgestaltungen in
Anschlag bringt, wird die (“hereinstimmung mit dem nord-
europitischen Elfenglauben itherraschend groB finden.

Wie unsere Wald- und Korngeister auf der einen Seite mit
den Windgeistern in engster Verbindung stehen, nach einer zweiten
hin in Kobolde und Zwerge sich verlieren, erweitern sie sich
nach ciner dritten Richtung zu Damonen der von den Phasen des
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Jahreslaufs bedingten Vegetation iiberhaupt und nehmen als solche
hiufig das Aussehen von Personificationen der Jahreszeit oder
bezeichnender Abschnitte oder Momente derselben an. In diesem
Falle stoBen oder rinnen sie zuweilen sogar mit &hnlichen Natur-
bildern des Wassers oder der Sonne zusammen. Man sehe spiter,
was von uns bei anderer Gelegenheit iiber die schwedische Korn-
sau, die Gloso, und Freys goldborstigen Eber, sowie das zu
Weihnachten oder Neujahr im Traum erscheinende goldene
Schweinchen vorgetragen werden wird. Der Mythus vom Raube
und nachherigen Verschwinden der elbischen Braut ist in alt-
griechischer Sage (Thetis) an ein Wasserwesen, im Norden viel-
fach an Waldfrauen, aber auch an die Valkyren gekniipft, als
deren letzte, wenn auch tief zuriickliegende Naturgrundlage man
vielleicht einige Ursache hat die Sonne anzusehen.! Ebenso haftet
die Erzihlung von Selbgetan, Utis gleichmiBig an Kyklopen,
wilden Weibern, Nixen (o. S.106. 150. Bk. 94). Mehrere Ziige
unserer Waldgeister- und Zwergsagen, z. B. die aus dem Acker
oder See emporsteigenden Kuchen, sowie von den durch die Zwerge
withrend der Nacht geschmiedeten Schiisseln und Waffen wird
man vielleicht anders, als ich es Bk. S. 80 getan habe, aus der
Sonnenmythologie deuten miissen.? Auch einige der Vorstellungen,
die in der Legende des Stephanstages ausgeprigt sind, ergeben
sich sicher als Sonnenmythen,3 wihrend die Gebrduche dieses
Tages Zusammenhang mit den dem Gedankenkreise der Vege-
tationsddmonen angehorigen Friihlings- und Erntegebréuchen
zeigen (Bk. 403). Unter den Elben giebt sich eine ganze Klasse,
diejenige der Lichtelfen (Liosalfar) als Personificationen von Licht-
erscheinungen zu erkennen. Ist aus diesen Tatsachen irgend ein
Gegenbeweis gegen unsere bisher vorgetragenen Theorien abzu-
leiten? Mit nichten, sondern nur dies- werden wir daraus zu
folgern haben, dafs die Wind- und Pflanzengeister keinesweges
allein und isoliert als constante, starr gewordene Arten dastanden
und dastchen, sondern als halbfliissige Gebilde inmitten eines
lebendigen Kreises aus heterogenen Anlissen auf dhnliche Weise
vollzogener mythischer Apperceptionen, welche fortwdhrend auf

1) Mannhardt, Lett. Sonnenmythen S. 320.

2) Ebds. S. 101. 102. 321.

3) Ebds. 3. 95.
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Begierden solcher Art gleichsam an die Grenze der menschlichen
Natur riickte, war hochst sittlich gedacht, und die reine mensch-
liche Natur, insonderheit der menschliche Jiingling ward durch
sie hoch geehrt.

Dem aufmerksamen Leser wird nicht entgangen sein, daB
ich in den letzten Sidtzen, groBenteils mit seinen eigenen Worten,
wenig bheachtete Gedanken Herders (Briefe zur Beforderung der
Humanitit, Samml. 6. Br. 69) wiederhole, an welche zu erinnern
nicht ganz iiberfliissig schien. Man vgl., was derselbe a. a. O.
iiber die Seilene, Kentauren und Kyklopen ausfithrt. Wie die -
Kunst den Humanisierungsproze8 weiterfiihrte, indem sie Seilene
und Satyrn, endlich sogar die Pane immer weiter vermenschlichte
und ins Schone verklirte, aber trotzdem den angedeuteten Cha-
racter nicht austilgte, dies zu erortern liegt anBer unserer Aufgabe.

Es ist nun bemerkenswert, da auch der nordeuropiische
wilde Mann insofern eine den wilden Leuten der griechischen
Sage analoge Entwickelung durchgemacht hat, als auch der in
der Kunst und Heraldik des Mittelalters zum Typus der durch
Rittertum und edle Weiblichkeit bezwungenen rohen Kraft ge-
worden ist (Bk. 339), wie denn auch seine Darstellung als Maske
bei Festlichkeiten, hofischen Schaustellungen z. T. auf diesen
Gedankenkreis hinauslief. Nur in seiner vdlligen Loslésung von
dem Boden der herrschenden Volksreligion und in den Geschicken
der mittelalterlichen Kunstgeschichte liegt es begriindet, daB er sich
in eine abstracte und abgeblaBte Allegorie verfliichtigte und nicht
zu der mannigfaltigen und lebensvollen Characteristik gelangte,
welche die Gestalten seiner antiken Geschlechtsverwandten in
immer steigendem MaBe erfuhren.

14*



Kapitel IV.

Erntemai und Maibaum in der antiken Welu

$1. Erntemai und Maibaum in Nordeuropa. Dryaden
sind die typischen Gegenbilder der dentschen Baumgeister. Die
Oreaden, Kentauren und Kyklopen. sowie die Sippschaft der
Faune. Satyrn, Pane, Seilene und Silvane entsprechen ihrem
Wesen nach vollkommen nordeuropaischen Waldgeistern, in denen
allmihlich der Begriff der Baumseele sich naheza bis zar Un-
kenntlichkeit verflichtigt, oder gegen Personificationen von
Wettererscheinungen als LebensiuBerung dieser Dimonen fast
ginzlich zuriicktritt. Die sonstigen mythologischen (ebilde.
welche wir im ersten Bande dieses Werkes als Ausflisse oder
als bald nahes, bald entfernteres Zubehor der Vorstellung Banm-
psyche erirterten, hatten unter den Volkern des Altertums eben-
falls Vertreter. Auf den nachstehenden Blittern sollen zwei
derselben, der Erntemai und der Maibaum. einer eingehenderen
Betrachtung unterzogen werden.

Auf dem letzten Erntewagen pflegt man im westlichen
Deutschland und dem griBeren Teile von Frankreich einen gréiinen
Baum oder Baumzweig heimzufahren. der mit bunten Bindern
oder Papierstreifen, hdufig auch mit farbigen Hals- und Taschen-
tiichern, sowie allerhand Kleidungsstiicken (Bk. 192. 193). mit
allen moglichen Getreidearten, Niissen (Bk.195.199. 205). auch
wol Apfeln, Birnen, Blumen (Bk.205.204.201 Anm.), Kuchen
oder anderem Backwerk, Eiern, verschiedenen Confitiren (BKk.
200. 202. 203), zuweilen sogar mit Wurst, Schinken. Tabacks-
rollen, Ringen, Nadeln (Bk.200) hehangen ist. Nicht selten werden
auch  Flaschen nut Wen (Bk. 203, 204. 205. 200) oder mit
Bierkriigen an diesem Baumzweig befestigt, welcher die Namen
Muai, Erntemai, Harkelmai, bouquet de la moisson zu fiihren
pflegt. Er wird hiufig wihrend der Ernte auf dem abzumihen-
den Ackerfelde selbst eingepflanzt. Bei der Einfahrt prangt er
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dem Glossokomon des Geschichtsschreibers Menekles. vines Zeit-
genossen des Ptolomaeus Physkon (145—118 v. C'h.). buken die
Athener Lyra. Napf (Kotyle), Rebzweig und wieder andere in
Formen gegossene Kuchen von kreistormiger Gestalt und hingten
sie an die Eiresione. Dieses Gebdck hie8 Diakonion oder in
der Mehrzahl Diakonia.! Auch bei anderem Anla8 und anderswo
(z. B. zu Patara in Lykien) wurden dem Apollo in heiliger Kiste
als Weiheopfer Kuchen in Gestalt seiner Attribute Leier. Bogen
und Pfeile zugetragen.? Wihrend somit die der Eiresione ange-
hingte Lyra die athenische Eiresione als Darbringung an Apolle
bewihrt, waren die aus Teig geformte Kotyle und Rebzweige
nur ein jiingerer Ersatz fir einen wirklichen mit Trauben be-
hangenen Ast und das wirkliche mit Honig oder flissigem Inhalt
erfilllte GefiB, welche jenes Liederbruchstiick uns kennen lehrte.
Beide Formen des Brauches konnen in Attika neben einander
hestanden habhen.?

Die in der Schilderung des Theophrast (o. S.217. 224)
als Gegenstinde der Pompe erwihnten Kochtipfe (Chytren) be-
ziehen sich unzweifelhaft auf diejenige Handlung. welche dem
Pyanepsienfeste den Namen gab und somit als dessen Hauptveran-
staltung aufgefaBt wurde. Es wurden ndmlich nach vollendetem

IR Aposodetoral, 2P fx ACUG0pOr Jopior. 8 By ECxepIiCr fxigip.
gt v Horsiaryy ol yeovyicr iy,

1) licxorvior. ot piv Uy 1ot Ficxzofvios xonaide.  Mevexif: &
2r 1 Phowcoxong tetre elpnze aepi odtol s A9yveion 16 A30rhervt vy
xerovpivyy  Elpssiayyy 0ter Io16Got, A.6T100Tee ATper t¢ xei 20TViy xeci
Zhqjper 2ad GAE GTTE 2vrhotepl TEpeTe, it zeiota dexovior: iiyrres
20 tveg fyxpetoty. Suoiomg 8 xal Aueoic: dexovie te zere y Elotae-
yuy 16 A0khove Aiceoopeve Atuuere.  Suid.

2) Stephan. Byz. s. v. Hdcrcpe:.

3) Von mehreren Arten Kuchen spricht auch das Scholion Arist.
Plut. 1054: Elpemoyy orépucre 3p6 16y aciéy aemeinguive aiezorr-
Tizois Tidl 204hV0o1s 201 CLL01S TOLOVTOTHOT0IS TOTS TE Opeiors
20pT0T 200 Lheins Crozezoepivie.

$ Hvevowie topry A$pryiy “Axoriovo:. ovopas$y 8¢ xel dic 16
fwoperor LTreg 1@y zeduort 10 yéo ftrog zei Ty eYcpar atere xeioten
Ggt oov zed oy fon Hlvavevior deyousvos. Hvevev ooy wpy A$qvyer &,
£y g xed TR ateve Deete, vy Ty 08 Haciiores. aterve 0 aérvre t¢ dae
v £d@diue ooapiBdy, & Grrdéyorres froven &y yitpats, ¢¥épar Toi0ty-
1¢y.  Photius; Harpokrat.
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(0. 8. 220) mit Plutarchs Theseus (o. S.220). Als sich Theseas
mit den zom Opfer des Minotaurus bestimmten Jiinglingen und
Jungfrauen nach Kreta einschiffen wollte. brachte er fir sie alle
einen Bittzweig (ixerypic), d. h. einen mit weiBer Wolle am-
wundenen Zweig des heiligen Burgolbaums, im Tempel des Apolls
Delphinios dar, sprach ein Gebet und stach am sechsten des
Monats Munychion, an welchem es in historischer Zeit Sitte war.
Madchen in den Tempel des Delphinios za entsenden. in Nee
Nach Paunsanias wurde er sodann auf der Hinreise nach Kreta
durch einen Sturm an die Kiiste von Delos verschlagen und
gelobte hier, wenn er den Minotaurvs todte und gerettet werde.
dem Apollo einen Olzweig zn schmiicken und darzubringen
Plutarch 148t erst auf der glickhaften Heimreise die Landung des
Theseus auf Delos vor sich gehen, wo er Reigentinze um den
Altar des Gottes und Kampfspiele stiftet (¢f. Pollax IV. 101,
Bei der Wiederkehr nach Athen am 7. Pvanepsion weiklte er dem
Apoll das bei der Abreise Gelobte, indem er neben den Chytren
(0. N. 227) die Eiresione dahertrug, einen Olzweig, welcher. wie
damals der Bittzweig. mit Wolle umwunden, jetzt zugleich mit
allerlei Fruchterstlingen behangen war. An demselben Tage
(7. Pyanepsion) — Plutarch sagt (Thes. 36) irrtimlich am 2.. wie
A. Mommsen (Heortol.) richtig zu bemerken scheint — fand im
Theseion ein feierliches Opfer zum Andenken an Theseus’ Rick-
kehr aus Kreta statt.

Beide Legenden haben das Gemeinsame. daB sie die Um-
tragung der Eiresione am Pyanepsienfeste in Parallelismus stellen
mit der l'f'herfilhrung von Erstlingsgarben ans Attika und Um-
gegend zum Thargelienfeste auf Delos, und legen dadurch ein
indirektes ZgeugniB dafiir ab, daB Eiresionen. mit Wolle (und
Friichten?) geschmiickte Baumzweige, Begletter der dem  Apoll
ihersandten Erntebdndel waren.  Um diese auf den ersten Blick
vielleicht befremdlichen Behauptungen zu erweisen und in helles
Licht zu stellen, diirfte es erforderlich sein. einiges Nithere iber
die delische Theorie und die mit ihr verbundene Hyperborier-
sage voranszuschicken.

Am 6. oder 7. Thargelion. also zur nimlichen Zeit wie zu
Athen das Fritherntefest der Thargelien, fand auf Delos zu
Ehren des Apollo die Feier der Delien statt., welche seit der
Reform im Jahre 426 v. Chr. in besonders groBartiger Weise mit
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er andererseits aber Delis nach Kreta gelangre @ Selz o Ze
politische Fihrerschaft des ionischen Bundes an stk raZme-r rzr
Zeit des groten Seebnndes und spater der delischen Ampr s ni-
haben die Athener Brauch und Legende ik Intersse Erer
Stellnng nmgewandelt.  Einerseits setzten sie durch. 123 s va
versehiedenen Seiten zumal wol von asiatischen Kelonizp griechi-
schen Stammes. welche seit der Not der Perserkrizz=  sich
beeiferten, Kolonien Athens za heiBen . wie den zor delischen
Pundeskasse einznzahlenden Geldbeitrag. so auch die einzali-fem-
den Erstlingsgarben zur Ablieferung nach Delis erhielten. welche
dann die delische Theorie zu Prasia an Bord nahm. Andererseits
entnahmen sie aus dieser Tatsache in prahleris-her Utertreitang
die Behauptang. aus der ganzen Welt Ernteerstlinge zo empfangen
und die Bezeichnung prnrpoxoitz tér zceady far ihre Stadu
sowie die Fietion, die Garbenerstlinge der Hyperboraer gelansten
dureh Vermittlung der Arimaspen. Issedonen und SKythen nach
Sinope in Pontos und von da nach Prasii.* Auwch nach dem
Apolloheiligtum in Delphi sandten weit entfernte Stadte die Erst-
linge ihrer Ernte, Metapont. Myrine, Pantikapaeum. Apollonia
symbolisch in Gestalt goldener Ahren (ypveodr $égo-,: andere
goldene: Rettige, silberne Beete (betae), bleierne Riiben.® wahrend
urspriinglich solche Weihung in naturellen Friichten am nachst-
gelegenen Apolloheiligtum der Heimat vor sich ging. Auf einem
Candelaberfub sicht man z. B. Apollo, einen Priester und ein
Weib, das drei ihren  darbringtt (vgl. die drei  _lhren
Bk. 209 1f.). Jene Rettige, Beete und Riiben entsprechen den an
die Eiresione befestigten Gemiisen (0. 8. 224), und wie die letz-
tere in Athen ror der Tiir des Apollotempels befestigt wurde.
heftete man in Delphi die Ernteerstlinge an die heiligen Tiir-
pfosten und eine hohe Sdule.> Nach Delos also wurden als

1) Uber alles diesex vgl. Ahrens im Rhein. Mus. XVIL 1862, S0 340
biv 342, 0. Miiller. Dorier I, S 2020 272, Welcker. Gr. Gotterl. 1I, 352.
Bursian, Gr. Geogr. 11, S. 454,

2) Pausan. Deser. Gr. 1, 31, 2. Vgl Bursian, Gr. Geogr. 1, 351. Momm-
wen, Heortologie N, ). 218, 2.

3) Strabo VI, p. 205. Platarch, De Pyth. orac. 6. Plin. H. N. XIX, 86.

4) Anal. . Inst. arch. XXII, 59. Tav. B. D.

5 Clem. Alex. Strom. IV, 24 § 164 p. 149 Pott. @i xei o tyr Ev-
pmalery aomjies iGtopsi 10 &y lehgoic Greipe A36kieroy xiove eivee S
torde:
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bestimmten  Jabrestaz fixierte Friberntef<t. wod Its1r die
dariber hinausgehenden Zutaten der ionischen Pericede hatien die
Hanptzige nicht verwischen kinnen. Erst die Zeit der athenischen
Hegemonie nach den Perserkriegen kann die Umdentung des
Festes und seiner Briauche in eine historische Erinnerone an die
Erlebniss¢ des attischen Nationalhelien Theséns untern.-mmen
und. = gut als maglich. durchgefahrt haten:

Kehren wir nach dieser Abschweifung mit der nun ge
wonnenen Ausheute an neuven Gesichtspunkten zu der o S 232
unterbrochenen Eriorterung zurick. ~ finden wir uns zu dem
Nachweise ausgeriistet. daB in der Tat beide Legenden. wie wir
Lehaupteten. die Entstehung der Pyvanepsien zu der Theorie nach
Delos in Beziehung bringen. Denn die Erstlinge ans aller Welt
welche aus Dank nach Athen gesandt werden (o. S.231). sind
eben nichts anderes als die Weihegaben zu den delischen Thargelien:
von einer Sendung der dxagget zu einer anderen Zeit. zumal
zum Pyanepsienfest. weiB keine Quelle etwas: und folgerichtig
konnen auch die auf GeheiB des Hyperboreers Abaris far alle
Welt dargebrachten Vorpfligeopfer (xpoqoocie:). welche einerseits
als wiederholende Fortsetzung die Pyanepsieneiresione veranlat
andererseits als dankbare Erwiderung (zeotstyoe) die allseitige
Versendung der Erstlingsgarben nach Attika hervorgerufen haben
sollen, in diesem Zusammenhange nichts anderes bedeuten als
eben die am Pyanepsienfest unmittelbar vor dem Beginn der
Saatzeit geschehene Aufpflanzung der fruchthehangenen Olzweige.
da sie ebensogut wie als Dank fir die vollbrachte diesjahrige
Ernte als ein boni ominis causa dargebrachtes Bittopfer fir die
kiinftige aufgefaBt werden durften.

1) Die historische Ankniipfung der delischen Heiligtiimer an Athen zum
Erweise eines uralten Anrechts der Athener an die Verwaltung derselben ver-
suchte man damals durch mannigfache Fictionen. Phanodemos im zweiten
juche seiner Atthis erziihlte, daB schon Erysichthon. der Sohn dex Kekrops,
nach Delos fuhr, daselbst den Apollotempel griindete und von dort das Bild
der von den Hyperboreern nach Delos gekommenen Eileithyia nach Attika
brachte (Euseb. Canon. p. 497.  Athen IX. 392 D.). An der Abfahrtsstation
der Hyperboreererstlinge zu Prasiii (o. 8. 2367 zeigte man Erysichthons Grab-
mal (Pausan. I, 18, 5. 31, 2). Die dem Deinarchos zugeschriebene Rede
Iyiiezis royos machte Anius, den delischen Konig zur Zeit des Trojanmer-
" krieges, zum Enkel des Theseus. Vgl. Boeckh, (ber e. att. Urk. S.15. Abh.
d. Berl. Akad. 1834.
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der Kiilber, welche wieder an die iiber die Saatfelder ausgestreute
Asche der Oster- und Maifeuer erinnert, kann keinen anderen
Zweck gehabt haben, als cerealische und animalische Wachstums-
kraft und Fruchtbarkeit mitzuteilen. Ganz dasselbe gilt von dem
Blute, d. i. dem Lebenssaft des Octoberrosses, d. h. des beim
Erntedankfest, am 15. October, auf dem Marsfelde geschlachteten,
walrscheinlich als Abbild eines ddmonischen Getreiderosses
(von derselben Art wie Kornbock, Kornkatze, Kornwolf, Korn-
hund, Kornstier u.s. w.)! mit Broden bekrinzten Pferdes, um
dessen Haupt als um ein Heiltum zwei der dltesten Stadtteile
Roms sich stritten. Das aufgefangene Blut scheint von den
Vestalinnen pripariert und bis zum Palilienfeste im Penus Vestae
bewahrt zu sein, um dann mit der Asche jener Kilber in das
lodernde Feuer geworfen zu werden.® Den Palilientag hielt man
fiir den Griindungstag Roms; man hatte also die Vorstellung von
einer in unvordenkliche Vorzeit fallenden Entstehung des Kultus.
Bestiitigt wird dieser Glaube durch die Beteiligung der Vesta-
linnen daran und den engen Zusammenhang der in die fritheste
Zeit der Konige hinaufreichenden Agrargebriuche der Fordicidien
und des Octoberrosses mit dem Palilienfener. Ich vermute nun
auf Grund nordeuropéischer und griechischer Analogien, die hier
noch auBer Betracht bleiben sollen, da8 nach urspriinglicher An-

Nam modo siccus erat gelidis aquilonibus annus,
Nunc ager assidua luxuriabat aqua.
Saepe Ceres primis dominum fallebat in herbis
Et levis obsesso stabat avena solo,
Et pecus ante diem partus edebat acerbos
Agnaque nascendo saepe necabat ovem.

Die Wirkung des Opfers v. 671:
Exta bovis dantur gravidae. Felicior annus
Provenit, et fructum terra pecusque ferunt.

1) Den Nachweis fiir diese Bebauptung habe ich vermiige nordeuro-
piiischer Analogien in einem spiiter zu veriffentlichenden eigenen Aufsatz, wie
ich glaube, zu hoher Wahrscheinlichkeit fithren konnen. [S.Myth. Forsch. Kap.IV.]

2) Festus p. 178 8. v. October equus. Paul. p. 222. Panibus. Plutarch.
Quaest Rom. 97. Cf. Preller, R. M. 323. Becker-Marquardt, Handb. d. Rim.
Altert. IV, 277 ff.  Preuner, Hestia-Vesta 257 ff. 312. 313. Ovid. Fast. 1V, 733:
Sanguis equi suffimen erit vitulique favilla. Propert. V (1V), 1, 19:

Annuaque accenso celebrare Palilia foeno,
Qualia nunc curto lustra novantur equo,
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weil man ehedem ein Bockshorn in die Flammen warf, welches
vermutlich dem Kornbock (o. S. 155 ff.) angehorig gedacht wurde.
Menschen miissen ehedem durchs Bockshornfeuer gelaufen oder
getrieben sein; denn darauf bezieht sich augenscheinlich die
Redensart: ,jemanden ins Bockshorn jagen, ins Bockshorn treiben,“
d. h. in blinden Schrecken setzen. Das Osterfeuer sieht zwar
gefihrlich aus, verbrennt aber den Hindurchlaufenden nicht.

Die Beziehung des offentlichen Palilienfestes auf den Acker-
bau leitet zu dem Kultus der Hirpi Sorani, einem anderen alt-
italischen Sonnwendfeuer hiniiber, welches zu ersterem sich
verhilt, wie unser Johannisfeuer zum Osterfeuer. Dasselbe
erfordert eine fiir sich stehende Betrachtung und soll deshalb
in einem besonderen Abschnitt behandelt werden.

Flecken brennen und dabey allerley Ueppigkeit treiben gesehen, solches nach-
zuabmen, haben die einfiiltigen Kinder Strohe auf einen Schweinskoffen zu-
sammengetragen und dasselbe angestecket.“ (Zeiller-Merian,) Topograph. v.
Braunschweig und Lilneburg 1654, S. 110. In der Grafschaft Wernigerode wird
in der zweiten Hilfte des 17. Jahrh. das ,Bockshornbrennen oder das
abgittische Osterfeuer* als groBes ArgerniB bezeichnet (Zeitschr. d. Harz-
vereins. 1868, S. 105). Nach der Amtsrechnung von 1601 zu 1602 wurden
Namens der Herrschaft verausgabt: ,9 groschen Thomas Hofchen (ulias Wein-
schenke) zur Theertonnen zum Bockshorn. Letzner, Historia St. Bonifacii.
Hildesh. 1602 c. 12 berichtet, auf dem Retberge zwischen Brunstein und Wibb-
rechtshausen sei am Ostertage bei Sonnenuntergang noch bei Menschengedenken
das Osterfeuer gehalten, ,welchs die Alten Bockshorn geheiBen.“ Im
Texte steht zwar Bocksthorn; aber das ist Druckfehler; denn am Rande ist
vom Verfasser bemerkt: ,Osterfewr fiir alters Bockshorn genand.“ Danach
ist Myth.? 583 Anm. 1 zu berichtigen. Diese Nachweise entnehme ich der
trefflichen Schrift von Jacobs, Der Brocken und sein Gebiet, S. 168. 240.



B.
Hirpi Sorani.

§ 1. Getreidewdlfe. Fiihrten die Untersuchungen des
dritten Kapitels uns zu der Uberzeugung, daB die Faune, Seilene.
Pane, Satyrn und Silvane der Alten unseren Waldgeistern ent-
sprechen und durch diese mit den Korngeistern verwandt sind.
so glaube ich nun mit ziemlicher Wahrscheinlichkeit eine Dar-
stellung dieser selbst in einem altrémischen Gebrauche nach-
weisen zu konnen, der sich aus grauem Altertum bis in die
Kaiserzeit erhielt. Mit einem Worte gesagt, die Hirp: Soram
scheinen Darstellungen der Getreidewilfe gewesen zu sein.

Uber letztere habe ich in einem eigenen Schriftchen! ge-
handelt. Hier sei mit Einfiigung vieles, durch Nennung des
Fundorts und etwaige literarische Belege gekennzeichneten neuen
Materials nur so viel wiederholt, als zum Verstindni8 notwendig
erscheint, im Ubrigen aber auf meine ausfiihrlichere Abhandlung
verwiesen. Die Namen Roggenwolf, Kornwolf, Haferwolf.
Pflaumenwolf, Graswolf bezeichnen eine der mannigfachen Formen,
unter denen der im Winde und zugleich im Leben der Kriuter
und Bidume waltende Geist des Wachstums dem Glauben der
Vorwelt als persinlich geworden vorschwebte. Wann der Wind
die Ahren des Saatfeldes in wellenformige Bewegung setzt, sagt
man ,.der Wolf geht dwrch das Korn, der Wolf geht iiber das
Korn, der Roggenwolf jagt iiber das Feld, der Kornwolf ist im
Felde, der Rogyenwolf ist schon da:+ in Niederungarn (Kr. diess.
d. Theiss) .die Wolfin hat im Korne Junge geworfen, oder .dic
IVolfe jagen sich® u.s.w.? Nicht minder sagt man in franzosischen

1) Roggenwolf und Roggenhund. Danzig 1865. 2. Aufl. 1866.

2) Auch ohne Verbindung mit dem Korngeist sprach man vom Wind-
wolf. AuBer dem Roggenw.® S. 3—5 Angefiihrten dient zum Erweise der
Name Windolf, nach dem u. a. noch jetzt eine Wiese heiBt. Waldmann,
Ortsnamen von Heiligenstadt. 1856, S. 31.
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wiirde ich ihm ein lettisches Johannisliedchen zu bedenken geben,
worin von den drei Tagen St. Johannis (24. Juni), Peter und
Paul (29. Juni) und Jacobi (25. Juli) folgendermaBen die Rede ist:

Arm und hongrig kommt Johannes,

Noch verhungerter St. Peter:

Doch St. Jacob ist der Reiche,

Kommt mit Roggen und mit Gerste.!
DaB die grime Kleidung des Loup vert und seiner Gesellen die
einstige Einhilllung iz grine Biische ersetzt, hat ein genaues
Analogon in der russischen Darstellung der Personification des
St. Georgstages mit griinem Gewande (Bk. 317), wihrend der
slovenische griine Georg noch in griine Birkenzweige eingebunden
ist (Bk. 313). Vgl. den Mann im griinen Weiberrock im Bohlen-
dorfer Mérzumgang (Bk. 317) und die griingekleideten Maireiter
(Bk. 448. 368).2

§ 2. Feronia. Die normannische Sitte leitet uns hiniiber
zu dem altitalischen Brauch der Hirpi Sorani. Mitten aus einer
fruchtbaren Landschaft erhebt sich einige Meilen von Rom der
weiBschimmernde (candidus) Kalkfelsen des Monte di Silvestro,3
im Altertum Soracte genannt; auf seinem Gipfel lag der uralte
Tempel des Soranus. Soranus war ein sabinischer Sonnengott,
wie schon sein Name besagt, den, auf Curtius* gestiitzt, L. Preller®
mit Recht von sora Sonne, d.i. svarja, einem Worte derselben
Wurzel ableitet, welche auch den Worten sol, serenus; goth.
savil; lit. saule, Sonne; griech. oelptos zu Grunde liegt.” Nach

1) Ulmann, Lettische Volkslieder S. 81, n. 262.

2) Vgl. auch noch die folgende franzgsische Sitte. Bei dem Papageien-
feste in Montpellier, welches, wie man sagt, durch die Kdnige von Minorca
gestiftet war und am ersten Mai gefeiert wurde, schritt an der Spitze
der Gesellschaft ein groBer Mann in griinem Rocke einher, der die
Functionen des Narren ausiibte. Auf dem Hintern trug er einen Cupido in
Goldstickerei (J. W. Wolfs Papiere). Da das Papageienfest eine mittelalter-
liche stiddtische Form des Maigrafenfestes war (Bk. 369. 371. 373. 379), so geht
auch hier der griine Rock des voranschreitenden Mannes unzweifelhaft auf
die griine Laubhiille des ehemals dem Zuge vorangefithrten Vegetations-
démons seinem Ursprunge nach zuriick.

3) So heiBt er nach dem auf einer seiner Spitzen liegenden von Karl
Martells Sohne Karlmann i. J. 747 gegriindeten Kloster San Silvestro.

4) Zs. f. vgl. Sprachf. I, 29 ff.
5) Rom. Myth. 239.
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Tarquins Sohn, zu einem Gliede jener Genossenschaft,! und
YVarro behauptet, die Hirpi hitten sich mit einer gewissen Salbe
die FuBsohlen bestrichen und seien dadurch gegen die Verbrennung
geschiitzt gewesen.? Strabo erginzt diese Berichte dahin, da8
die Begehung im Haine der Feronia stattfand, auch auf die
Gottin Beziehung und viele dazu herbeigestromte Besucher zu Zu-
schauern hatte. ,Unter dem Berge Soracte — sagt er — liegt
die Stadt Feronia, gleichnamig einer einheimischen von den
Bewohnern geehrten Gottin, deren an diesem Orte befindlicher
Tempelhain eine wunderbare Feierhandlung darbietet. Denn mit
bloBen FiiBen durchwandeln die von der Géttin KErgriffenen
Kohlen und Glutasche unbeschidigt, und sowol wegen des Volks-
festes, das jdhrlich gefeiert wird, als wegen des erwéhnten
Schauspiels versammelt sich hier eine groBe Menschenmenge.“
Wir besitzen eine itiologische Sage, ein Historchen, welches
irgend jemand lediglich zur Erklirung der ebenerwihnten Briuche
erdacht hat; Servius, der die Geschichte einem ilteren Schrift-
steller nacherzihlt, verdunkelt sie etwas, indem er mit den Hirpi
Sorani das sabinische Volk der Hirpini confundiert. Einst bei
einem Opfer, das die Hirten dem Gotte auf dem Soracte brachten,
erschienen plotzlich Wolfe, rissen das Opferfleisch aus dem Feuer
und trugen es davon. Die Hirten ihnen nacheilend, gelangten
zu einer Hohle von giftiger Ausdiinstung, durch welche sie mit
einer Seuche behaftet und todt hingestreckt wurden. Als die
Einwohner Abhilfe des Uhels bei den Gottern suchten, lautete
die Weissagung dahin, daB die Pest aufhoren werde, wenn sie
sich wie Wilfe geberden wiirden. Sie taten dies und fortan
hiefs das Volk Hirpi Sorani.3 Dieser Name bedeutete Wolfe

ad montem Soractem Apollini, super ambustam ligni struem ambu-
lantes non aduruntur. Et ob id perpetuo Senatusconsulto militiae omninm-
que aliorum munerum vacationem habent.

1) Verg. Aen. XI, 785.

2) Servius ad Verg. Aen. XI, 787: Varro ubique expugnator religionis ait,
cum quoddam medicamentum describeret: Ut solent Hirpini, qui ambulaturi
per ignes medicamento plantas tingunt.

8) Servius ad Verg. Aen. XI, 785. Soractis mons est Hirpinorum in Fla-
minia collocatus. In hoc autem monte cum aliquando Diti patri sacrum per-
solveretur; nam [diis] manibus consecratus est, subito venientes lupi exta
[de igni] rapuerunt, quos cum diu [pastores] sequerentur, delati sunt ad
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baren Beziehung zu Sonnengott und Ernte, andererseits aus der
deutlichen Analogie der normannischen Umldufe des Loup vert
hervor. Ich halte mich jedoch fiir verpflichtet, noch eine griechische
Begehung vergleichend in Erwigung zu ziehen, in welcher an-
scheinend gleichfalls der Umlauf eines einen Wolf darstellenden
Menschen zur Zeit der Sommersonnenwende die Hauptsache war,
und die Frage zu beantworten, ob etwa diese Analogie es
ratsam mache, den Hirpi Sorani eine andere Bedeutung, als die
vorhin aufgestellte, zuzuweisen. Ich meine das Fest der Lykaia
in Arkadien, dessen Verstindnif durch die bisherige Forschung
sehr unvollstindig erreicht ist.

Im siidwestlichen Randgebirge Arkadiens erhebt sich die
4737 hohe zweigipfelige Bergkuppe Diaphorti von isolierter Lage
und weiter Rundsicht, deren siidliche, jetzt nach dem heiligen
Elias benannte Spitze im Altertum Lykaion hieB und diesen ihren
Namen in weiterem Sinne zunichst dem Gebirgsstock, sodann
sogar der ganzen umliegenden, von dem Stamme der Parrhasier
bewohnten Landschaft mitgeteilt hatte. Doch blieb man sich
allezeit bewuBt, daB der Name Lykaion eigentlich und zunichst
der Felskuppe zukomme. Sie hieB so als Schauplatz eines ur-
alten Kultus des Zeus, bei welchem der Lauf eines Wolfes den
Hauptritus ausmachte. Von dem Namen des Bergstockes und
der Landschaft war ein Heros Eponymos Lykaon abgeleitet, auf
dessen Geschlecht die parrhasischen Stédte, Lykosura, Trapezus
u.s. w. ihren Ursprung zuriickfiihrten.! Der Diaphortigipfel,- die
nheilige Hohe der Arkader,“ noch jetzt eine runde, kiinstlich
geebnete Fliche von 150 Fu Durchmesser, trug einst auf der
gegen Sonnenaufgang gerichteten Seite zwei Séulen mit ver-
goldeten Adlern, den Vogeln des Zeus, und zwischen beiden eine
Erdaufschiittung, von der aus man einen groBen Teil des Pelo-
ponnes iiberschaute und auf welcher im Geheimen, d. h. nur
durch wenige dazu Berufene mit AusschluB einer zuschauenden
Menge, Opferceremonien vollzogen wurden. Der Platz war ein
aBaror und so heilig, daB man glaubte, ein jeder, der ihn ohne
Beruf und Erlaubni8 betrete, miisse im Laufe des Jahres sterben.
Beim Kindringen betroffen, wurde er gesteinigt.2 Von denen,

1) Pausan. Descr. Gr. VIII, 3.

2) Pausan. VIII, 38, 5. Plutarch. Quaest. Gr. 39.
Manuhardt, Wald- nnd Feldkulte. 11, 2. Aufl. 22
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gebracht wurde,! und sogar Theophrast behauptet noch dasselbe
fiir seine Zeit.2 Wenn Pausanias sich abhalten lie8, genauer
nachzuforschen, wie es sich mit dem Opfer verhalte, so sieht
man, daB er nichts Tatsiichliches dariiber wuBte, sondern durch
den Glauben an die alte Sage von moralischer Scheu erfiillt war.3
An einer zweiten Stelle berichtet Plato von Hiorensagen, wer im
Heiligtum des lykéischen Zeus menschliche Eingeweide gekostet,
werde mit Notwendigkeit zum Wolfe.t Auch Pausanias weib
davon, daB ehedem beim Opfer des Liykéischen Zeus immer einer
ein Wolf, nach zehn Jahren aber wieder ein Mensch geworden
sei, wenn er sich inzwischen des Menschenfleisches enthalten
habe.5 Hiermit stimmt Plinius iiberein, dessen aus KEuanthes
geschipfter Bericht auf arkadische Schriftsteller zuriickgeht. Hie-
nach wurde aus dem Geschlechte des Anthos jedesmal derjenige
durchs I.oos bestimmt, der neun Jahre in Einéden mit Wolfen
in Wolfsgestalt sein Wesen treiben, dann aber wieder seine
vorige Gestalt erhalten sollte. Nach Agriopas, der Nachrichten
iiber die Sieger in Olympia sammelte, hatte ein gewisser Dema-
nitus von Parrhasia, nachdem er an den Lykaien vom Fleische
eines geopferten Knaben gegessen, sich in einen Wolf verwandelt,
im zehnten Jahre wieder Menschengestalt angenommen und zu
Olympia einen Sieg im Faustkampf errungen.t Offenbar bildet
dieselbe Tatsache, welche diesen den Sachverhalt phantastisch
ausschmiickenden Geriichten zu Grunde lag, auch den Ausgangs-
punkt der vielfach variierten Sagen? vom Konige Lykaon, der
allein oder sammt seinen 50 Sohnen zum Wolfe wird. weil er
Zeus, der ihn als unerkannter Fremdling besuchte, die Eingeweide
eines geschlachteten Kindes vorgesetzt. Der Gott habe mit seinem
Blitzstrahl dreingeschlagen oder zornig aufspringend den Tisch

1) S. Plato, Minos p. 315 mit den Verbesserungen Boeckhs u. Welckers.
2) Theophrast bei Porphyr. De abstin. II, 27.

3) Pausan. VIII, 38, 5.

4) Plato, De republ. VIII, p. 565 d.

5) Pausan. VOI, 2, 3.

6) Plin. Hist. nat. VIII, 22.

7) Pausan. VIII, 2, 3. Apollodor. Bibl. III, 8, 1. Tzetzes ad Lycophr.
481, ed. Miiller. Lpzg. 1810. II, p. 635. Hygin. Fab. Nicol. Damasc., Hi-
stor. Excerpt. et Fragm. ed. Orell. Lpzg. 1804, p. 41 sqq. Ovid, Metam. T,
198 f.
290%
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(trapeza) umgestoBen, woher der Ort den Namen Trapezus
empfing. !

Darf nun vielfachen Analogien entsprechend in der einen
Klasse dieser Traditionen eine von der Wundersucht der aber-
gliubischen Menge bewirkte VergroBerung der mysteriosen Cere-
monien, in der andern ein genetischer Deutungsversuch derselben
gesucht werden, so ergiebt sich als der wahrscheinliche Sachver-
halt der folgende. Alle 9 oder 10 Jahre fand an der Sommer-
sonnenwende von Seiten eines bestimmten Geschlechts (der Anthier)
in dem fiir gewdhnlich und fiir jeden andern unnahbaren Haine
des Zeus allein oder mit andern Opfern vermischt das wirkliche
oder symbolische Opfer eines Kindes statt. Einer der Teil-
nehmenden, durchs Loos erwé#hlt, hielt darauf einen Umlauf.
welchen man als Flucht auffaBte, und bekam den Namen Wolf,
der ihm bis zur Zeit der nédchsten Feier verblieb. Die zehn-
jihrige Wiederholung des Festes trat unzweifelhaft einst an die
Stelle einer jihrlichen,Begehung, wie in vielen dhnlichen Fillen
(Bk. 533. 534). Vermutlich fand einst die Opferung eines Kindes
wirklich statt; ob dieser Brauch aber noch in Wahrheit zu Platos
Zeit, ja noch spiter geiibt, oder nur vom iibertreibenden Geriichte
behauptet wurde, bleibt streitig. Doch spricht fiir letztere An-
nahme und gegen die erstere, da sowol Plato als Theophrast
nicht Augenzeugen waren, nicht allein die ethische Richtung der
Hellenen des fiinften und vierten Jahrhunderts im allgemeinen,
sondern ganz insbesondere die aus der niichsten Umgebung des
Lykaion hervorgegangene itiologische Lykaonsage selbst. Denn
schwerlich konnte dieselbe in derjenigen Form concipiert werden.
welche sie hat, daB ndmlich die Wolfsverwandlung als Strafe von
Seiten des ein Mahl von Menschenfleisch verabscheuenden Zeus aus-
gegeben wurde, wenn sich im Kultus ein wirkliches Menschenopfer

1) Dieser plumpe Versuch einer Deutung des wol von viereckiger Anlage
des Platzes ausgegangenen Ortsnamens Trapezus gehtrt natiirlich zu den
jlingsten Auswiichsen der Lykaonsage. W. Schwartz aber, der Kult und Sage
als Gewittermythologie dentet und den Lykaon zum heulenden Sturm,
daher Wolf, das geschlachtete Kind zu dem aus der Wolke geborenen
Blitz, die Steinigung des unberufenen Eindringlings in das Lykaion zur Nach-
bildung der vermeintlich im Gewitter herabfallenden Donnersteine machen
will, verkennt auch hier das ¥grepor mporspov [der Ortsname war natiirlich
eher da, als die Sage] und sieht in dem Umstiirzen des Tisches ein Bild des
Erachenden Donnergepolters. (Urspr. d. Myth. 100. 118.)
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fiir diesen Gott stets wiederholte. Dagegen vertrug sich mit der
sittlichen Wiirde des Gottes sehr wol eine symbolische, vielleicht
.im Hin- und Herweben iiber dem Opferfeuer bestehende Dar-
bringung eines Kindes, indem diese sammt dem Umlauf des Wolf
genannten Menschen als Erinnerungsfeier an jene aus diesen Tat-
sachen herausgesponnene Geschichte des Liykaon aufgefaft wurde.
Vielen griechischen und orientalischen Gottesdiensten, zumal
Erntekulten, eignete, wie wir spiter nachweisen werden, die
Deutung eines rituellen Umlaufs als Flucht. Die Vermutung, das
das Opfer zur Zeit der Sonnenwende stattfand, mithin ein Gottes-
dienst war, welcher wahrscheinlich gleich den anderswo ange-
ziindeten Mittsommerfeuern den Zweck hatte, Seuche und Mi8-
wachs fern zu halten und das Gedeihen der Pflanzen zu fordern,
wird verstirkt durch den in denselben Ideenkreis fallenden
Regenzauber an der Quelle Hagno. Wenn in der Gluthitze des
Sommers langanhaltende Trockenheit die Felder und Weiden und
das Laub der B#ume ausdorrte, brach der Priester des Zeus
cinen Eichenzweig und sprach, die Opferspende verrichtend, ein
besonderes Gebet, indel er den Zweig wn die heilige Quelle
senkte, ohne jedoch den Grumd derselben zu beriihren. Alsbald,
sagte man, bewege sich das Wasser, walle auf, und eime dichte
Dunstsiule steige empor, die zu Wolken verdichtet ganz Arkadien
mit erquickendem Regen diberstrome.!

1) So schlagen Hexen mit Gerten so lange in Wasserbiiche, bis Nebel
hervorkommen und sich zu schwarzen Wolken zusammenballen (Myth.? 1041).
Der ,heilige Bach“ (estn. pbhajoggi, lettisch swehti upe) bei Ilmegerwe
in Estland lag in einem heiligen Hain, in dessen Umkreis niemand
einen Baum hieb oder eine Rute brach, aus Furcht im néchsten Jahr
zu sterben. Bedurfte man Regen, ward etwas hineingeworfen
(Gutsleff bei Grimm, Myth.* 565). Biiche oder Seen, welche der Sage nach,
gsobald Holz oder Steine hineingeworfen wurden, Sturm- und
Wetterwolken aufsteigen lieBen, sind iilber ganz Eunropa verbreitet
(Myth.? 563). So erziihlt Gervasius v. Tilbury i. J. 1221 (Otia imperial.
p. 990 Leibniz, p. 41 Liebrecht): Est in provincia regni Arelatensis fons
quidam pellucidus, in quem si lapidem vel lignum aut hujuscemodi materiam
projeceris, statim de fonte pluvia ascendit, quae projicientem totum
humectat. Vgl. Liebrecht, Gervasius v. Tilbury S. 146 ff. H. Runge, Pilatus
u. St. Dominik. Ziirich 1859, 8. 162. 165 —166. Derselbe, Quellkultus in
der Schweiz. Ziirich 1859, S.16. 17. Der arabische Schriftsteller Al Utbi
im Kitdb Jamini (11. Jahrh.) spricht auch von einem Bache in Indien, aus
dem bei Verunreinigung (iewitter und Stiirme hervorbrechen (8. Nildeke
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Lykaienwolfs hier, der Umlauf der Hirpi Sorani dort demselben
Typus angehoren, dieselbe Grundidee ausdriicken. Folgt nun aus
diesem Umstande — wir wiederholen hier die o. S. 337 aufge-
worfene Frage — ein Gegenbeweis gegen unsere Auffassung der
Hirpi als Kornddmonen? Eine Antwort hierauf konnte nur dann
mit Sicherheit gegeben werden, wenn das schattenhafte und
unsichere, nur durch Conjectur einigermaBen erschlieBbare Bild
des arkadischen Kultus mit ndheren KEinzelheiten ausgestattet
wire, welche uns erlaubten, aus ihm selbst ein begriindbares
Urteil itber die Bedeutung der umlaufenden Wolfsmaske zu schipfen.
Bei dem Stande der uns erhaltenen Uberlieferung bleiben wir
aber dariiber in volliger UnkenntniB. Wenn O. Jahns Schlus-
folgerung ' richtig wiére, da Varro und andere romische Anti-
quare? die romischen Lupercalien stets mit den Lykaia der Arkader
als daher entlehnt identifizieren, so miisse letzterer Brauch den
ersteren sehr dhnlich gewesen sein, so wiirden wir vielleicht den
Umlauf des Liykaienwolfs dem Umlauf unserer Korndimonen noch
iibereinstimmender denken diirfen, als die sonstigen Quellen
erraten lassen; die wumlaufenden Luperci schlugen mit Riemen,
wie der Loup vert, der Kornkater, der Maikonig u.s. w. mit Gerten
schlagen. Aber jene gelehrte Identifizierung des griechischen
und romischen Kultus beruht unzweifelhaft nicht auf genauerer
KenntniB der Gebriuche, sondern auf bloSer etymologischer Ver-
gleichung der Namen Lykaia und Lupercalia in Verbindung mit
einer Combination des dem Lykaion benachbarten Dienstes des
Pan und der in dem Umlauf der Luperci bewerkstelligten Ver-
ehrung des Faunus. Es bleibt trotzdem die unbewiesene Mog-
lichkeit, daB die Lykaien mit dem Feste der Hirpi Sorani und
dem des Loup Vert im Character niher zusammenstimmten, aber
ebensowol konnten sie in uns unbekanntem Detail so anseinander-
gehen, daB bei aller iuBeren Ahnlichkeit der umlaufende, Wolf
genannte Mensch die Merkmale eines ganz anderen Ideeninhalts
an sich trug, als die in jenem auftretenden Umliufer. KEs ist
daher von dieser Seite her weder ein Analogiebeweis noch ein
Gegenbeweis gegen unsere Deutung der romischen und nor-

1) Berichte der siichs. (Gesellsch. d. Wissensch. zn Leipzig 1848, I, 427.
2) Vor Varro bereits L. Cincius Alimentus (210 v. Chr.) und Cassius
Hemina (146 v. Chr.). 3. Merkel zu Ovids Fast. p. CCLL
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mannischen Feier zu entnehmen, und wir haben Grund dieselbe
aufrecht zu halten, so lange nicht andere entscheidende Wider-
spriiche dagegen aufgedeckt sind. Ja ich michte die erstere
Moglichkeit selbst fiir die Lykaia als nicht unwahrscheinlich
festhalten, da auch im Kreise der orientalischen Bréduche, in
welchen wir die nichste Verwandtschaft derselben suchen zu
miissen glaubten (0. S. 342), nach Ausweis spiter zn veriffent-
lichender Tatsachen zwar noch nicht die spezielle Gestalt des
Kornwolfs, wol aber andere theriomorphische Kornddémonen teils
mit unzweifelhafter GewiBheit, teils mit grofer Wahrscheinlichkeit
aufgezeigt werden konnen.



Nachtrag.

S. 76. 77. Der Verfasser hat sich gestattet, die Waorter
Rhapsode, Rhapsodie hier in dem weiteren Sinne des epischen
Vortrags, nicht in ihrer engeren, technischen, auf die Kunst
der nachhomerischen Recitatoren eingeschrinkten Bedeutung zu
gebrauchen.

S. 85.97.99. 157. Vgl. Ein Bauer im Amt Svendborg auf
Fiinen sah einen Wirbelwind (den der dortige Volksglaube fiir
einen ZusammenstoB boser Geister erklirt), und das war anzu-
sehen, wie ein schwarzer Kndiuel, welcher sich tmmer um sich selbst
drehte. Grundtvig, G. D. Mind. i Folkemund. IT. 1857. S.236. 361.

S.115. Von der in einen Lindwurm verwandelten Jung-
frau heiBt es Lanz. 7892, daB sie ,schré als ein wildez wip.“
Vgl.: Ir schreien, wie ein Holzweib. Uhland, Volksl I, S. 149.
Miller und Schambach, Nieders. Sag. S. 350.

S. 149. Fast noch ndher, als die mitgeteilte Fanggensage,
tritt eine Oldenburger Zwergensage an die Erzéhlung vom Tode
des groBen Pan heran. Die Erdmdnnchen im Osenberge bei
Oldenburg haben eine Kinigin, Vehmiome oder Vehkemiome (Vieh-
muhme, also genau dem Pan nomios eutsprechend). Als einst der
Bauer von Grashorn auf dem Riickwege von Oldenburg im Sand-
kruge einkehrte, erzihlten die Wirtsleute, in der verflossenen
Nacht habe man plotzlich eine Stimme vernommen: ..Vehkemiome
ts dod,“ und dann sei lautes Klagen vieler Stimmen gefolyt.
Als der Bauer diesen Vorfall zu Hause erzihlte, wurde hier
eine Stimme laut, welche rief: ,Is Vehkemome dod, so is mine
Mome 6k dod.“ Dann begann ein Rumoren und Poltern; endlich
ward es still, und die Krdminnchen aus dem Osenberge, welche
im Bauernhause gehaust hatten, waren mit Zuriicklassung eines
hiibschen Kesselchens abgezogen. Strackerjan, Abergl. a. Olden-
burg. I, § 257 f. S. 402.

S.174. Die Sage vom Tode des groBen Pan erziihlt von
der Katze auch Strackerjan a.a. 0. § 220k. S. 330
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S.244. In der verderbten Glosse des Hesych: ,xat o %ap-
ynioc mapa Midgsiowe qdouérn txl qpooryce mochte ich vor-
schlagen, statt der letzten Worte zu lesen: éxi gporride. Vgl
Harpocrat. p. 146: $empol 2éyovtar ov udvor ol Scaral, dida xai
oi elc Seove meumouevor xal 0dwg Todg Ta Sela puidrrorras n
tiv Yelov poovrilovrac ovrmg drduaior: wonv Edeyov Tyr
qgoovtida. Vgl auch o. S. 242 Anm. 1.

S. 258. Vgl die japanische Sitte, daB zur Feier des auf den
8. Februar fallenden Newjahrsfestes die Landleute in die Stadt
kommen, um sich zu vergniigen und Neujahrsamulete einzukaufen.
Unter letzteren spielen die Gliicksbiume, Zweige der Trauerweide
mit Zuckerwerk, Wiirfeln, - Glaskorallen, Masken und Metall-
stiickchen behingt, eine Rolle; unter ihrem Einflu sollen die
Kinder hiibsch gedeihen. H.Tlo8, Das Kind in Brauch und Sitte.
Lpzg. 1876, I, 72.

S.292. Wie die Entmannung der Gallen in urspriinglicher
Form aussah und gemeint war, als Mittel die Zeugungslust zeit-
weilig zu schwichen, diirfte aus folgendem Analogon erraten
werden konnen. Die Pipilen in Mictlan muSBten sich vor der
Ernte, auf GeheiB des Priesters, des Beischlafs enthalten. Sie
gruben dann die Sémereien in die Erde ein (oder setzten (Coca
unter freiem Himmel aus), ritzten sich blutig und entzogen awuch
der Zunge und den Genitalien Dlut. A. Bastian, Der Mensch.
Lpzg. 1860, III, 72. Auch der Brauch der Gallen wird urspriing-
lich gewiB nicht in Abschneidung, sondern nur in einem Ader-
laB, Kinritzung u. s. w. der Zeugungsteile bestanden haben.

S. 342. Sollte nicht die Mythe von dem Sturze der Herr-
schaft des kinderfressenden Kronos in der Tat von dem vielleicht
an mehreren Orten wiederholten religionsgeschichtlichen Vorgang
der Verdringung eines Localkults des mit Kinderopfern geehrten
El-Kronos durch Zeus ihren Ausgang genommen haben? Einen
Zusammenhang dieser Mythe mit den Ideen jenes asiatischen
Dienstes erkannten bereits Diodor Sic. XX, 14, Movers, Phon. I,
200, Preller, Gr. M. I, 46, Flach, System der hesiod. Kosmog.
11, 36 w. A.
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religion bildeten. Dies ist aber, wie ich meine, ein Ergebni8 von
nicht zu unterschitzender Wichtigkeit, wenn wir auch auf viele
damit zusammenhangende Fragen uns vorldufig einer entscheiden-
den Antwort enthalten miissen, nicht zu geringstem Teile deshalb.
weil eine eingehendere KenntniB der Volksiiberlieferungen des
europdischen Siidens (Spanien, Italien, Balkanhalbinsel) uns noch
entgeht. Falls wir berechtigt sind, den in Rede stehenden Brauchen
und Anschauungen einen Lebenslauf innerhalb des Heidentums
der nordeuropéischen Volker zuzuerkennen (unveréchtliche Griinde
sprechen dafiir Bk. 525 ff. 567 ff,, 0. S. 299, und dieser Auffassung
wiirde selbst der Nachweis einer sehr friihen Entlehnung aus der
Fremde nicht widersprechen), so muB die Moglichkeit zugegeben
werden, daB sie (mindestens in spiterer Zeit) ebenso wie im
Siiden an hiohere Gottheiten gekniipft waren, aber ebenso miglich
bleibt es, daB sie im jiingeren Heidentum schon auBerhalb des
herrschenden Kultus standen (0. S. xxxv), und auf jeden Fall ist zu
betonen, daB fiir uns die Kenntni jener Gottheiten und des Zu-
sammenhangs mit ihnen verloren ist (vgl.o.S.x1). Ohne Kenntnif
sind wir ferner bis jetzt noch iiber den jedesmaligen Entstehungsherd
der ganzen Gebilde und ihrer einzelnen SproBformen. Es bleibt
die Frage bestehen, ob die von mir aus Verwandtschaft der Ideen
und Formen versuchten Verkniipfungen dem historischen Sach-
verhalt entsprechen; es bleibt das grofie Problem, ob die behandelten
("berlieferungen Lehngut seien, oder ob sie simmtlich oder teil-
weise auf nordeuropdischem Boden wuchsen, und, wenn dies, ob
sie in ihren Grundziigen schon aus Asien mitgebracht. oder ob sie
erst in den europidischen Sitzen concipiert wurden. War letzteres
der Fall, so miifte die Ubereinstimmung mit den mythischen
Gebilden der siidlichen Vilker lediglich auf der gleichen Wirkung
gleicher Ursachen, d. h. anf analoger Entwickelung aus gleichen
psychischen Keimen unter dhnlichen Verhiltnissen beruhen. Reichen
sie aber in den friihesten Urzustand unserer nordischen Bevolke-
rungen zuriick, so konnen ihre Anfinge vor der indogermanischen
Vilkertrennung selbst dann vorhanden gewesen sein, wenn unsere
iiltesten arischen Quellen nichts dariiber ergeben, da dieselben in
ganz anderen Vorstellungskreisen sich bewegen und durchaus nicht
das gesammte Volksleben widerspiegeln. Hieriiber sind weitere
Untersuchungen Berutener abzuwarten. (elang es uns, zur Lisung
aller dieser Fragen einiges Material herbeizutragen und das
Problem deutlicher, als bisher, zu stellen, so scheint damit ein
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weiterer Gewinn fiir die deutsche Mythologie erreicht. Zu solcher
Klarstellung diirfte nicht wenig der Nachweis beitragen, da8
manche der deutschheidnischen Mythologie zugezihlten Gestalten
dem Fortwirken des mythenbildenden Triebes in spiterer Zeit
ihr Dasein verdanken. So ist Perchta Personification eines christ-
lichen Heiligentages; daB sie aber lebende Menschen mit sich durch
die Luft trdgt oder ihren zerbrochenen Pflug zimmern lia8t, ist
aus der Sage von den fahrenden Frauen (Gode, Frick u.s. w.)
heriibergenommen, mit denen diese Personification vermischt wurde.

Fiir das VerstindniB der antiken Mythologie schlieBen die
angestellten Untersuchungen eine ganz neue Seite auf. Was unsere
mythologischen Handbiicher uns von derselben zur Anschauung
bringen, ist die Fiille jiingerer und jiingster Bildungen, welche
in der Literatur, im historisch bewegten und verfeinerten Leben
stiddtischer Volkskreise, aus den urspriinglichen mythischen Vor-
stellungen und Handlungen erwachsen sind. Nun schimmert unter
dieser Mythologie der Gebildeten mit einmal eine Volksmythologie
hervor, welche die iiberraschendste Ahnlichkeit mit den Volks-
iiberlieferungen der nordeuropdischen Bauern bekundet. Diese
Ahnlichkeit erstreckt.sich auf Volkssagen, Miirchen und Gebriuche;
die einzelnen Uberlieferungen behandeln dieselben Gegenstinde,
wie die unsrigen, und decken sich nach Inhalt und Umfang mit
denselben. Da wiederholen sich die Volkssagen vom Tode des
Waldgeistes (-= Tod des groBen Pan) o. S. 132. 149, von der
Fesselung der berauschten Waldgeister S. 150, von der Selbst-
bestrafung des Baumschidigers S. 23, von den Verwandlungen
und dem Verschwinden der Elfin (= Thetissage) S. 60. 61. 68,
von der Wandlung der am Wege harrenden Geliebten des Sonnen-
gottes in die Sonnenblume S.151; von der Metamorphose der
im Wirbelwind fahrenden Frau (Harpyie) in ein Rof S. 95.
Aber auch unsere Volkssage von der Verwandlung von Schitzen
in Kohlen,! von dem Lagern des Drachen auf dem Goldhort,?
von den (Zwergen oder) Kobolden, die sichtbar werden, sobald
man ihnen den Hut oder die liitze abschligt, miissén bekannt

1) Vgl. das Sprichwort: &r9pcxcs 6 $yocrpos wégrxe. Zenob. Cent. Cf.
Baader, Bad. Sag. 27. 272. 370. 390. 398.

2) Vgl. Phaedr. 1V, 19. Ein grabender Fuchs stit anf die Hihle des
goldhiitenden Drachen ,ad draconis speluncam ultimam, custodiebat qm the-

BAUros abdltos“ Artemidor. Oneirocrit. II, 13: x«! Fiofror xal /g:,;mm
onpeiver 6 dpcxwy dic 1o £nl v $yoarpoty idpbedar.
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Getreidewolf s. Kornwolf.
Gew:itterbock Wolke 156.
Giganten 107. 109.
(+loso schwed. Korndiimon 205.
Goabbir bhacagh Korndimon 165.
(foda- Hett- Nisz norw. Feldgeister

155.
Golisch Bock 184.
Grinkensmit westfil. Zwerg 110.

_ Griiner Georg 327.

H.

Habergeifs Vogel 158. 162 ff. 180 ff.
195. 201. 334. Insekt 179.

Hadryas 14.

Hiirdleute Schweizer Zwerge 152.

Hirja policelase poeg estn. Zwerg 153.

Haferbock 155. 161.

Hagnoé heil. Quelle 338.

Haine heilige 51f. 14. 21. 24. 27.33.341.

Hackelberend nordd. Sturmgeist 44.

Halirrhotios Sohn des Poseidon 28 ff.

Halmbock Korndidmon 167 ff.

Hamadryaden 4 ff. 8 ff. 15 ff. 20. 131.

Haman 305. 306.

Harkelmai 257.

Harpyien 90 ff. 100. 101. 202. 206.

Hausgeister38.147.153.1711F. 173. 175ff.

Hauswolf Weihnachtsgebiick 323.

Heidenleute Zwerge 152.

Heilkrduter 39. 47. 55. 58. 69. 98.
147, vgl. 135. 150.

- Heimchen Elben 185.

Hekatoncheiren 109.
Helena 21 ff.

Helios 203. 217 ff. 230.
Hemann Waldgeist 155.
Henno 67.

i

Hephaistos 50. 57. 109.

i Hera 83. 87.

2. Aufl.
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Hermaghrisiten 2.

Herwes 739X 126 141

Heroidistnh, Xm.

Herzraaom 72, 7%,

Hoeger s Komadiimen 171,

Houkazze Karatdmon 273,

H.iar Fa=t 203

H.gpeniamaaiemaniin 4 Pairitaoonsts.

Higpidyre semaniin L ARaatas 49, 30

Hirps soran 315% 200 % 325 342

Homann Vailgaise 115

Hinery L. 1753,

Hidow 2imterd Faldpeistar 1t Baam-
2e 16

Hoiz<sar, X7iner, Foaat 275

Heizrivnn Waidg=ist-r $2 (3. 135

Holoctarze Waldgsist (T2

Hoizionze Waldgeister 12 152

H. e Koradimen 170

H.ron 227 X 22. 245, 2%

Howiusie norwey. Fondzeiscer 154

Huidry 2 ex2z Waldémn 103

Hoiirs 4 3
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Weibhnachtagebdck 147.

Juivatue 193
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Jadstron 15T X

Juiareinar 1¥7. X1

Jum, Y3 T vm Nweera ¥,
Jugecer Elcias 117

S artsanize err. Meermatier 87
Loew 3% s 1010 1L

Lodubar xssyr. Held 2035,

| %
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19
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110,

Karze Gesralt der Fanggs T8 L oo

W5 des Laboma T4 I~ X 12
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Wiize = Katze 17

Katzorserz Kobold (T4
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Kirmeaore?), Figar 422 Smawinin-s—
x4

Ritzeln 145, 14 1353,

Kiapperbock Weibnachtamuasig+s -3,
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Kisia Geliebt: des Helivs 13

Rrrindd, ®r Trlie 138 1357,

Korriume 130, 319.

Korrbock 158 161, 198 317 m
Kinderspiel 199.
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Register.

Kornddmonen 2. 32, in Bocksgestalt
155—171, in Katzengestalt 172 bis
174, in Schweinegestalt 202, in
Wolfsgestalt 318—325, in RoBge-
stalt, in Rindsgestalt 326. 3383, in
Menschengestalt: der Alte 127. 272.
282, Kornmutter 202. 293, Korn-
jungfer 289.

Kornkater 172 ff. 187. 188. 200. 201.
254. 326.

Kornkatze 172 ff.

(ornkuh 326.

Kornwachstum und Ernte 114. 118.
119. 120. 160. 164 ff. 187. 196. 212 fi.
215. 228 ff. 236. 237. 242. 243 ff.
254. 256 ff. 269. 282. 313 ff. 318ff.
329 ff. 336. ’

Kornwolf 188. 293. 318 —325. 344.

Insekt 179. !

|

Koronigina Frithlingsbrauch 239 ff.
Kostroma russ. Mittsommerbrauch 265.

287. X
Kotytia Fest 258.
Kotyto thrac. Gottin 258 ff. 296. 297.
Krishna ind. Gott 263, sein Geburts- .
fest 263.
Kronos 82 ff. 101. 102. 109. 271. i
Krotos Sohn des Pan 208. '
Ruckuck 334. |
Kuh, Stier, Apperception der Wolke
203 Anm., (fer FluBwellen 61. 203.
Kuh bunte 203. Kuhgestalt der
Skogsnufva 147, Huldra 103, des
Kon‘l;lﬁm. 326. Fordicidienkilber
313 ff.
Kuhn A. 88. 89. 111. 335 vi. xuff.
Kureten kretische Festtiinzer 136.
Kybele phryg. Gittin 259. 291 ff.
Kychreus Konig von Salamis 57.
Kyklopen 81. 103 f£. 201. 705 xvIL
Kypseloskasten 80.

L.

Laakone 289.

Laavekat, Logkat Korndimon 173.

Laboma neugr. Diimon 140.

Lapithen 41 1. 44. 45. 89 ff. 97. 202.

Lattich 280. 286.

Laubhiitten 255. |

Laubhiittenfest 215.

Lavatio Fest 293.

Lavur: 291.

Lebensrute 119. 173. 187. 189. 193.
194. 195. 199. 326. 343.

Lehrs K. 20. 33. i

Leukothea Tochter des Orchamos 284. |

Lichtelfen 205.

Ljeschie russ. Waldgeister 32. 79. 87.

. Maikini

355
89. 100. 103. 105. 109. 110. 125.
145 ff. 155.
Linos 281.

Lisunka russ. Waldfran 146.
Latyerses 282. 285.

Lok: altnord. Gott 52.

Loup vert 323 ff. 337. 343.

Lucia Personific. d. Lucientages 186.
Luperei 200. 343.

Luridan Brownie 153.

Lykaion 129. 337. ff.

Lykaon 337. 339. 340 ff.

M.
Mabalirajatirunal malabar. Fest 263.
Machaon 46.

Mad Moll Figur des Maifestes 297.

Mdirchen 151.

Mahdegeifs Korndimon 163.

Mahjas Kungs lett. Hausgeist 121.

Mabhrten driickende Elbe 178. 204.

Ma: ins Haus bringen 244.

Mabaum 12. 119. 2121F. 259. 300. 302 ff.

Maibrautpaar 286. 287. 296.

Maigraf 165. 300. 325.

165. 200. 286 ff.

Maikomgin 287.

Mailehen 12. 259.

Mamurius Veturius 266. 297.

Marena 265.

Marienkdfer 162 ff.

Mars 114. 125. 297. 334. 335. 336.
Mars Silvanus 119.

Martin, St., Personific. des Kalender-
tages 186.

Mar*ana 265.

Medeios Sohn des Jason 48.

: )lelamﬁos Sohn des Amythaon 30.

Melia Baumnymphe 8. 14. 18. 43. 102.
Melusine 67 ft.

Menelaos 23. 60.

Mestra Tochter des Erysichthon 61.
Midas Kinig von Phrygien 141 ff.
Mimas Kentaur 42.

Minotauros 232 ff.

Minyaden 61 ff.

{ Mitiagsstunde 37. 135.
* Mnesimache Tochter d. Dexamenos 4.

Mola salsa 269.

Moloch phon. Gott. 302 ff.
Mommsen A. 239.

Moorbuck Feldgeist 177 ff.
Mooskuh Korndimon 326. 333.
Mooslente 7. 10. 33. 147.

Mora, Mira Alp 178.

Moria heil. Baum 26 ff. 221. 257.
Morous bihm. Alp 178,

Moruz:i = Mahrten 178.

23*
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Mullevhoff K. 74, 75. 10K XI1. XXVIL
XXXV,

Murrkater Wetterwolke 173.

Mutter fahrende 2.

Myrrha Tochter diq Kinyras 253,

Myrte. Leilige. anf dem Qnirinal 2

N.

~
!

Nujaden 141

Nupoleap 59,

Nemeraz 61,

Nephelr K.

Nerasden nengr. Flfen 15, 26 ff. 60
6. 69 T T1 T30 G0 1), A
Neraidengarn 7.

Nereiden 15, 20, 365, 51, 70, 204,

Nereus 61,

Nerene Gemabilin des Mars 297,

Nerthus dentache Gisttin 295, 299.

Neaaoe Kentanr 45. 61.

Newjahr<hoek 1R9.

Nezupyaon tirnnal tamul. Fest 307,

Noldus, Nt., Personific. d. Kalender-
tages Id. 196, 187, I8N

Nise in Rofigestalt 203,

Notpeusr 299,

Nufzhaumtenfel <izilian. 31.

Nympher 35 60, 204, 311,

vipgorare: ¥, 37. Vgl Wahnsion.

Nytaarshuk 1492,

0.
Octoherrofx riom. Emteopfer 310, 313.
915

310,
Odliimne 93, 334,
Odysseas 106 1. 108, 1295, 154).
Olhaum heiliger 25 ff.
Oerrarr Odd skandin. Held 44.
Olcypete Harpyie 91.
Olafafrieden 160,
Olafskorn Abgabe 160,
Olewi-lammas finn. Ernteopfer 160,
Olewstags Bickehen 160).
Opis Beiname der Artemis 24K, !
Oreo wiilsehtirol. Berggeist 99. 106,
157.
Oreaden 33, 35, 200, 212,
Oreithyia Tochter des Erechthens 206. -
Orestiaden 4 ff. 33,
Orins Vater des Oxylos 19,
Oschophorien 216 ft. 253 ff.
Osterwulf Ostergebiick 323,
Oxylos Sohn des Orias 19,
OXennis lit. Windname 156,

pP.
Pales 311 fT.

|
Palilien Fest 309 ff. i

Register.

Pan 12T 145 140, 152 155 :
175 AW AT Pane 1974 172
201. 2. Pane in der Knnst #.

Paratheniien Fest 20 207

Pawdarens 91.

Panios neugr. Berzgeist 130,

Pankyphss b Banm 2%

Panapermie 222 242 24~ .

Papageienfest 377.

Pappel ~. 37.

Papposilen 142.

Parabips 9 ff.

Paraskere Personific. L Freitars :~7.

Puoris aehen Kinderspiel 162

Ao vor Dryaden 1IN 32

Peirithoos Lapithe 41 H. 45, 0. ¢ 1.
. 101,

Prlens Kinig von Phthia 40 F=. 75
100, 101, 209. Bedeutung s N
mens A7, Ideal des Heldentnms T3,

Penelope 128 134,

Pratheus Kinig v. Theben 15 #22
Prrehta Personitication des Ipeii o ~
s, keine Gittin 1X). 101,

Pere Mai 156,

Peri pers. Fee 69 ff.

Prriklymenos Sohn des Poaseid. o #2

Prrimedes Kentaur 42.

Perpherees Kultpersonen auf el < 23y

Perxephone 276. 335.

Pesachfrst 215.

Pest und Hungersnot abiceniden s
135, 148 150, 219. 231 252 27
257. 4%, 300. 311 ff. 332

Petraioz Kentaur 42.

Peukeus Kentaur 42.

Pfaffenhure Sturmgeist 96.

Pringsthraut 287.

Plingsthutz 264.

Pringstkinig 296.

Pfingstl 264.

Plingstnickel 254.

DPfinze Personific. des Donnerstages 10,

Pflaumenirolf Baumgeist 319,

Phaialen 107. 108.

Phigalia 18,

Philyra Baumnymphe 19. 45, 83 10y,
102,

Phineus Kinig v. Salmydessos 941. 3w

Phlegyas Vater des Ixion K3.

. Phohos 81.

Phoinir Sohn des Amyntor 49,

Pholos Kentaur 43 ff. 80. 98, 1022,

Phoroneus Konig v. Argos 1X. 136. 335,

Djatnitza russ. Personificat. des Frei-
tags 185,

i Piatta di sepulcru 291.

Licumnus rom. Indigitalgott 123. 335,



Register.

Picus Konig von Latium 113.117. 334 ff.

Picus Feronius 334.

Picus Martius 334.

Pilumnus rom. Indigitalgott 124 ff.

Pilciz 174.

Pitys Banmnymphe 131.

Platane heilige 22. 97.

Plowa baba X

Plutos Diimon der Erntefiille 244 ff.

Podarge Harpyie 92. 100.

DPolednice czech. Mittagsfrau 135.

Polednicek 135.

Polewik russ. Korndidmon 145.

Polydoros Sohn des Priamos 21.

Polyphemos Kyklop 106. 108. 109. 150.

Polypoites Sohn des Peirithoos 45.

Poseidon 28. 51. 61. 72. 101. 108. 109.

Posterli 190 ff.

Priapus 123.

Proarkturia Fest 239.

Proerosia Fest 231. 238. 239. 240. 241.

Proserpina 329.

Proteus Meergreis 60. 66.

DPsophis Dryaden daselbst 18.

Purimfest 305.

Pyanepsien Fest 214 ff. 257. Pyanep-
sienmahlzeit 227.

R.

Rarasek Windgeist 94.

Rauhnacht 186.

Rebenmddchen 3 ff.

Regenzauber 213. 256. 259. 263. (?)
264. 265. 268. 269. 272. 273. 275.
278. 280. 283. 287. 288. 293. 295.
209. 341. 342.

Reine Maia 186.

Rhea-Kybele 262.

Rhoia Baumnymphe 19.

Rhoikos 16.

Roggenmuhme Korndémon 125.

Roggenmutter Korndémon 15.

Roggensau 202.

Roggenwolf 200. 201. 202. 318 ff., s. 0.

ornwolf.

Ropenkérl Waldgeist 105. 115.

Ro/s 8. Wind, Sonne, Octoberrofi,
Vatnhestar, RoB, Gestalt des Nix
203, des Orco 99. Rosse des Achil-
leus 100 ff. RoBgestalt der Wald-
geister s. Kentauren; anderer Wald-
geister 139. 140.

Rudsuwnlks 319.

Ruprecht, Knecht, 184. 187. 199.

S.
Sqbariosfest lit. 249,
Saéturnus 273.

357

Salbanello Waldgeist 127.

Salier 272.

Salome Waldgeist 149.

Salvadegh Wald- und Feldgeist 126.

Salvanel Wald- u. Feldgeist 126. 127.

Salvang Wald- u. Feldgeist 127.

Sambarys, Zembarys angeblicher Gott
der Litauer 251.

Sanguen Festtag 292.

Saraméyau ind. Hollenhunde 112.

Satyrn 136 ff. 142. 149. 150. 152. 201.
204. 209 ff

Scheunkater Kornddémon 173.

Schimmelreiter 184.

Schlange 3. Drache.

Schotenhund Korndiimon 155.

Schrezlein Elbe 185.

Schicanjungfrauw 68.

Schwartz W. 101. 157. 292. 340. 350.
xix ff.

Schwarze Mann 156.

Seilen 5. 140 ff. 149. 150. 152. 171,
204. 209 ff. 212.

Seirim sem. Feldgeister 144.

Selb, Selbgetan 150. 205.

Selige Wald- und Berggeister 68.

Servant Kobold 176.

Set-Typhon &g. Gott 308 ff.

Sigfrit 53. 55. 57.

Nekinnis Tanz 137.

Silvanae 126.

Sileani 113. 118 ff. 212.

Silranus 113. 118 ff. 145, agrestis 121.
122. 127, domesticus 121. 122, vil-
licus 122, custos 122, orientalis
121, Kinderriiuber 124.

Simson 111.

Skogsnufvar schwed. Waldfrauen 32.
38. 67. 93. 97. 99. 100. 147. 204.

Skougman schwed. Waldgeist 38. 115.

146.

Sobari lettischer Pestilenzgebrauch
252.

Solarhjortr 203.

Sommer Litarebrauch 295.

Sommerkatze 173.

Sonne, Apperception derselben als Rad
88. 89. 110ff.. Kuh 203, Rof} 203,
Widder 203, Hirsch 203.

Sonnenmythen 205 ff.

Noranus 327 ff.

Soulé Ball beim Frithlingsfest 290.

Springqwurzel 335.

Staphylodromen 235.

Stary Korndidémon 127.

Stephanstag 205.

Stepke Wirbelwind, Kobold 174.

Steropes Kyklop 108.
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Sterquilinus rém. Gott 125.
Stigubbe Korndémon 173.
Strophaden Inseln 91. 92.
Stutzkatze Waldgeist 148.
Suleviac Waldnymphen 126.
Sitkjenitza alban. Gespenst 112.
Syke Baumnymphe 19.

T.
Tamlane, Graf v. Murray, EIf 63. 66.
Tammuz 274 fF.
Tanz der Dryaden 11. 32, vgl. Wald-
geister.
Tapio finn. Waldgott 121.
Taubaden 312.
Tellus 120.
Tennenweib 289.
Tethys Gem. des Okeanos 207.
Teufel bocksgestaltig 158.
Thallophorie 257. 238.
Thargelien Fest 215 ff. 230 ff. 234 ff.
243. 244. 248. 255. 256. 257.
Thargelos 228. 244.

Therapne Heroon daselbst 22.

Th)es2eus 5. 97. 216. 232 ff. 238. 241.
242, ;

Thetis Nereide 5H1. 60. 61. 66. 68. 69. |
70 ff. 81. 205. 208. Bedeutung des :
g&mens = Muhme, Wassermuhme ‘

Thoosa Tochter des Phorkys 108.
Thoregud Personific. des Donnerstags
185

Thorr altnord. Donnergott 93. 151. .
156. 157. 185. i

Tierkind 68. I

Tithorea, Dryaden daselbst 16. !

Todaustragen 268. 273. 287. 296 ff.

Tragidie, Ursprung der, 200. 201. |

Tristan H5.

Trolle 99. |

Typhaon 86. 96. 100. 101. |

Typhoeus 86. 89. 100. 101. 110. .

Typhon, Typhos Dimon des Wirbel-
winds 8. 89. 308.

Typhon-Net dg. Gott 308.

.

Ukkostein finn. Opferplatz 160. |

U lme heilige 25. :

Uranos 108. 109.

Ureivos Kentaur 42.

I'rlizyl')i;:f schott. Wald- und Berggeister

v |

Vettar 154.
Valentins 288 ff.
Vatnhestar schwed. Wassergeister 203.

Register.

Vergiliug r. Dichter 23.

Vespasianus r. Kaiser 23.

Vestalia Fest 269.

Vestalinnen 121. 267 ff. 313 fI.
Vidyadharen ind. Elfen 108.
l"ig&ebchen 288. Vielliebchen essen

Vinire rum. Personif. d. Freit 185.

Virae querquetulanae Baumnymphen 34.

Vishnu ind. Gott 263.

Vogelscheuchen 127.

Vorherresbock schwed. Kornddmon
162. 173.

Wahnsinn in Folge der Beriihrung
mit Geistern 36. 37. 38. 131.

Walber 186.

Waldgeister, Lange, zottige Haare der
Wald- und Sturmg. 39. 41. 42. K.
98. 125. 147. 149. Tiergestalt 39.
T9f. 99. 1141 126. 127. 131. 13%.
139 1. 145 . 150. 152fF 203. 204.
Tragen Baum als Waffe 39. 41. 42.
43. 46. 89. 98. 123. 148, vgl. 86:
schleudern Felsblicke 39. 44. 89. 96.
99. Vgl. 86. Ibr Ruf oder Schrei
114 ff. 131 ff. 146 ff. 208. 360. Ihre
Liisternheit (Weiberliebe) 39. 42. 44.
45. 96. 103. 116. 118. 126. 131. 137.
138. 139. 144 147. 159. 170. 196.
Tanz der Wald- und Windgeister
38. 62. 131. 147. Wind ihre Lebens-
d@uBerung s. Wind u. Wirbelwind.
Vgl. die_Artikel: Curupira, Delle
Vivane, Dialen, Drymides, Faunus,
Fones, Hemann Holzfriiulein, Hul-
dra, Kentauren, Ljeschi, Lisunka,
Moosleute, Pan, Ropenkeérl, Salba-
nello, Salvadegh, Salvang, Satyr,
Silvanus, Uriskin, Wilde Leute. —
Waldgeist hittet (segnet) die Heerde
103 ff. 117. 119. 120. 122. 130. 136.
139. 146. 149 ff., Schiitzer des Wil-
des 129. 135. 146, raubt Kinder s.
Kind.

Waldmann Korndémon 153.

Waldteufel Korndimon 155.

Walperzug im Erfurt Maitagsgebr. 216.

Wassermuhme 207.

Wassertauche 8. Regenzauber.

Wasservogel Figur des Pfingstbrauchs
264.

Waterbulls Wassergeister 203.

Watermoder Wassergeist 207.

Wauer Frau, Sturmgeist 94.

- Weidbriuki 312.

Werwolf 322.
Wete-ema finn. Wassermutter 207.
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Wettlauf 254. 256. !

Wilde Geifsler 149. 151.

Wilde Leute 39. 103. 147. 150. 155.
172. 211. '

Wind wund Wirbelwind. Ww. in -
Griechenland héufig 37. Beschrei- '
bung des Phiinomens 85 ff. Ww.
bezw. W. apperzipiert als Musik
31. 116. 130. 147, Tanz 38. 131.
147, Braut:ug 39. 96. 97, Kampf ,
der Wald- und Sturmgeister 97;
als Rad 85. 87, Kugel oder Kniuel :
99. 157. 176, als RoB 89. 95. 96.
99. 204, vgl. 104. 105. [vgl. Winde
und Wogen Rosse 100], Katze
173, Schwein 99. 204, Hund (der
wilden Jagd) 99. 204, Schlange :
86. — Ww. personifiziert als Teu-
fel 38. 100, Hexe 93, Thorspjiiska 93.
fahrende Mutter 93, Pfaffenhure 95, -
Rarasek 94, Dschin 8G, Typhos,
Typhon 85 (Typhaon, Typhoeus 8.
100), Ixion 87. 98, Lapithen 89 ff,
Harpyie 90ff. 95. 100. Wind bezw.
Ww. LebensiiuBerung der Baum- u.
Waldgeister 39. 98. 201 ff., des Baum-
elfs 102, des Ljeschi 103. 146, der
Buschjungfern, Skogsnufvar 147.

204, der delle Vivane 127, der
Korndiimonen 155. 172. 201. 202.
318, der Neraiden 38. 92. 100. 204,
des Silvan 123, des Pan 131, der
Dryaden 32, der Kentanren 189.
Wind buhklerisch 131. 170. 171.
Sturm = wilde Jiger 95, Zetes
906 ff. Schnell wie der Wind 71. 82.
Wolke 87, apperzipiert als Kuh 203,
Katze 156. 173. 203, Bock und Geil

156. 157, schwarzer Mann 156,
Aegis 157. Vgl. xx111.
YC
Yame ind. Todtengott 112.
Z.

Zaidyne lit. Neujahrsbrauch 190.
Zauberschwert 53 ff. 5Y.

Zembarys 8. Sambarys.

| Zeminele lit. Erdgtttin 250. 253.

Zephyros 101.

Zetes Sohu des Boreas 91 ff. 200

Zeus T21f. 83. 108. 342. Z. Lykaios
339 Herkeios 111.

Ziegen Freunde der Elfen 153.

Zaverge 125. 204. 205.
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Die Gefahrdung der Naturdenkmaler
und Vorschlége zu ihrer Erhaltung.

Denkschrift, dem Herrn Minister der geistlichen, Unter-
richts- und Medizinal - Angelegenheiten iiberreicht von
H. Conwentz. Dritte Auflage. XII u. 207 S. Elegant in
Leinen gebunden 2 Mk.

Kawm emVierteljahr nach Erscheinen der beiden ersten sehr hohen Auflagen
wurde die Herstellung einer neuen Auflage notwcendig: gewifs ein eindrucks-
rolles Zeichen fir die Bedeutung dieser Denkschrift und fir den Anklang,
den dic durch Verfusser vertretenen Ideen in weiten Kreisen gefunden haben
und noch finden. Man mufs die Ausfihrungen von Comwents lesen, um rw
erfulren., awelche Gefahr wnserer Natur droht wud wie nur schleunige Mafs-
nahmen zu retten vermégen, was noch zu relten st.

Die Heimatkunde in der Schule.

Grundlagen und Vorschlige zur Forderung der natur-
geschichtlichen und geographischen Heimatkunde in der
Schule von H. Conwentz. In Leinen gebunden 2 Mk. 40 Pfg.

In rorliegender Schrift werden von unbefangener Seite — der Verfasser
gehort nicht dem Schulfuck an — die Lehrplane und Unterrichtsmittel in der
Nehule, sowie die Eiwvichtungen zur Fortbildung der Lehrer unter dem
Giesichtswinkel naturwissenschaftlicher  Heimatkunde gepriyft und beleuchtet.
Manche Mifsstinde werden erirtert; aber ¢s werden auch Vorschlige zu
Newerungen gemacht und begriondet.

Ausfiihrliche Prospekte gratis und franko.

















