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MEIN LIEBER BRUDER

Warum ich die hier ertffnete reihe von untersuchungen
durch Deinen namen einweihen wollte, wirst Du nicht
fragen. Auf milhsamer wanderung ist es der gedanke an
das ziel, was die krifte belebt und frisch erhdlt. So oft ich
in meiner jugend, das rénzlein auf dem rticken, allein die
Weil hinauf wanderte um schulfreie wochen im alten pfarr-
haus von Laucken zu verleben, zog michs immer rascher
dahin, wenn ich an Dich und Deinen herzlichen willkomm
dachte. Nun ich einsam verlassene und verwilderte wege
des wissens durchstreifen musste, hat mich wie damals
die gewisse hoffnung, in Deiner freude meinen lohn zu
finden, muthig und froh erhalten. Ein anderer, dessen
kernige gestalt noch tiglich vor mir steht mit stillem zun-
spruch, unser theurer schwager Ullrich, weilt nicht mehr
hienieden. So gebe ich Dir, was Euch beiden zugeeignet
worden wire.

Du hast allerdings noch einen besonderen antheil an
diesen versuchen, dessen Du Dir schwerlich bewusst bist;
zwischen Deinen btichern, die mir die rege theologische
und philosophische arbeit der Tibinger vor augen fiihr-
ten, gieng mir damals in Laucken eine neue welt auf,
und bei stillen streifereien durch wald und wiesenthal
regte sich in mir die kindliche vorstellung, religions-
geschichte mtisse meine lebensaufgabe werden. Es ist
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mir nicht so gut geworden, auf geradem wege zum ziel
zu streben. Ich wurde in weitem bogen umgefihrt, bis
ein #usserer zufall mich spit auf das feld stellte, das ein
jugendtraum einst in der ferne gezeigt hatte.

Es ist meine absicht in zwangloser folge eine anzahl
der religionsgeschichtlichen und mythologischen forschungen
zu verdffentlichen, welche seit etwa zwanzig jahren meist
den mittelpunkt meiner thitigkeit gebildet haben, theils
monographien, theils abschnitte einer formenlehre der reli-
giosen vorstellungen, in welcher ich den versuch machen
mochte von den geschichtlichen thatsachen aus zu allge-
meineren erkenntnissen vorzudringen.

Die ersten drei theile freilich, die sich um das weih-
nachtsfest drehen, sind neueren ursprungs!. Aus der alten
liturgie des h. dreikonigstags, wie ich sie aus den pre-
digten des Maximus von Turin kannte, war mir lingst
der ursprung der christlichen epiphaniefeier klar ge-
worden; schiilern und freunden hatte ich die combination
wiederholt vorgetragen, aber in solchen, welche von der
folgerichtigkeit meines schlusses nicht durchdrungen waren,
konnte ich kaum hoffen tiberzeugung zu erwecken. Da
lieferte unverhoffter weise eine neu hervorgezogene Aegyp-
tische ‘inschrift? das urkundliche siegel zu meiner ver-
muthung. Und die freude der tiberraschung war gross
genug, um wie diese, so auch andere inzwischen zur seite

1 Ich muss bemerken, dass der zweite theil, der urspriinglich
zu einer beilage des weihnachtsbuchs bestimmt war, in folge dusserer
umstdnde schon im mai 1886 fertig gedruckt worden ist. Wenn
darin s. 17 B. Dudik abt von Raygern gepannt wird, so ist, wie ich
erst spiter erfuhr, erwartung und wirklichkeit verwechselt; Dudik
wurde nicht gewdhlt.

2 Bulletin de corresp. hellén. 1885 t. 1x p. 131 ff.
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getretene untersuchungen mir wieder naher zu rticken und
werther zu machen.

Hitte ich auf leser zihlen diirfen, welche im besitze
des erforderlichen einzelwissens tiber die voraussetzungen
mythologischer forschung mit mir einverstanden waren, so
wiirde ich das wesentlich neue, das tiber das weihnachts- und
epiphanienfest zu sagen mir anfangs ein anliegen war und
den antrieb zum schreiben gab, auf wenigen seiten haben
zusammendringen konnen. Das wire sehr bequem und
nur angenehm gewesen. Aber der methodische reiz, den
eine frage, die sieh zu voller, ich mochte sagen, leibhaf-
tiger gewissheit bringen lisst, an sich und vollends auf
einem sonst so spirlich erhellten gebiet aunstiben muss, er-
griff mich und gestaltete sich mir zur pflicht, den gegen-
stand in den gewiesenen grenzen nach besten kriften
erschopfend abzuhandeln. Ich hatte kaum eine ahnung,
welcher aufgabe ich mich unterfangen. Gar arglos glaubte
ich mit den steinen, die schon so mancher gelehrte theo-
loge von Hospinianus bis zu Piper in die hand genommen,
sicher bauen zu konnen. In den meisten fillen musste ich
selbst steinmetze sein und die werkstiicke erst herrichten,
ehe sie eingefiigt werden konnten. Vielleicht ist das nicht
ganz vergeblich geschehn. Aber ich verhehle mir nicht,
dass trotz redlichen bemtihens im einzelnen manche irrungen
untergelanfen sein werden, fiir die ich um nachsicht bitten
muss. Wer auf seinem wege viel zu lernen gefunden, weiss
am besten, wie viel mehr zu lernen ihm #brig blieb.

In theologische fragen bin ich tiefer hineingezogen
worden als ich wollte. Ich batte gedacht mich um den
mir vertrauteren kreuzungspunkt der christlichen und der
heidnischen welt, im umkreis des vierten jahrhunderts be-
wegen zu konnen. Aber auf dem wege zu klarer erkennt-
nisg gibt es kein einhalten vor dem ziel. Nothgedrungen
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musste ich den quellen des zweiten jahrhunderts niher
treten und wurde von diesen zu den evangelien selbst
zurtickgefiibrt. Die daranf gewendete zeit beklage ich
nicht, wenn es auch herzlich wenig sein muss, was ich
erleuchtete theologen lehren konnte. Auch glaube ich, die
forderungen, die an alte kirchen- und dogmengeschichte, an
evangelienkritik, an die von protestantischer seite ganz
vernachlissigte liturgik zu stellen sind, werden leichter an
dem groben beispiel eines durchgefihrten versuchs klar
werden als durch fein gesponnene methodologische erdrte-
rungen. Und vielleicht ist es ganz zweckdienlich, wenn
einmal ein nichttheologe es wagt tiber den gletscherwall
der jahrhunderte zum firne vorzudringen. In der hoffnung
auf viele und tiichtigere nachfolger bin ich der gefahren
gewirtig, denen der vorderste wagehals schwer entgeht.
" Aber gegen die wahrheitsliebe und den ton theologischer
polemik hat mich schon die lectiire des h. Hieronymus ab-
gehirtet.

Seit Heyne die philologie in den kreis deutscher
wissenschaft eingefilhrt, hat die bestrickende rithselwelt
der griechischen mythen einen forscher um den andern
festgehalten. Die griechische mythologie ist zu einem
stattlichen baum herangewachsen, der inzwischen mit dem
wachsthum der erkenntniss wurzeln und #Hste weit tiber
die grenzen der nationalitit hinausgetrieben hat. Ernst-
hafte ménner, welche auf reinlichkeit des aufbaus und ein-
leuchtende sicherheit des ergebnisses halten, sind vielfach
durch diese fortschritte eher ahgestossen als angezogen
worden. Es mag sein dass manchem derselben der sinn
fiir die unwillktirlichen #usserungen und besonders die reli-
giose seite des volkslebens abgieng. Aber der eigentliche
grund ist doch wohl in der sache selbst zu suchen. Eine
mythologische combination muss schon mit besonderer quer-
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kopfigkeit angestellt werden, wenn sie nicht ein quentchen
wahrheit enthalten sollte. Es gibt kaum einen kiirzeren
und mtiheloseren weg, sich den genuss eines wissenschaft-
lichen fundes zu verschaffen. Wie giengen sonst so viele
gimpel auf den leim? Aber dieselbe schillernde unbe-
stimmtheit des mythos, welche es so leicht zu machen
scheint ihn zu vergleichen und zu deuten, macht seine
erforschung in wirklichkeit zur schwierigsten aufgabe ge-
schichtlicher wissenschaft. Einen gedanken finden ist spiel,
ihn ausdenken arbeit; eine mythologische thatsache er-
griinden — wie soll ich das nennen? Du kennst das
unkraut, den hahnenfuss,  das nach allen seiten ranken
sendet: wo immer der sporn einer ranke den boden fasst,
entsteht eine wurzel und neue pflanze; rasch tiberzieht sich
damit eine weite strecke. Nun, wer die veristelung dieses
unkrauts iber einen grossen rasenplatz hin bis zur letzten
wurzel blos legen wollte ohne ein fiserchen zu verletzen,
wiirde eine geduldprobe auf sich nehmen, mit der sich
mythologische forschung allenfalls vergleichen liesse.
Wenn sie nicht spiel bleibt, wird alle mythenforschung
unwillktirlich uns zuletzt auf unser innerstes anliegen, die
eigene religion zuriickfihren und das verstindniss der-
selben fordern. Die berilhrungen zwischen heidnisehem
und christlichem reichen weiter als man denkt. Zwischen
dem felsen der lehre Christi und dem rein heidnischen
lande liegt eine breite fliche gemeinsamen besitzthums.
Da ist zuerst der grenzsaum mit den kindlich natiirlichen
bildern des gottlichen, die als gemeingut des menschlichen
denkens tiiberhaupt betrachtet werden miogen. Dann ein
weiter raum, einem watt vergleichbar, ilber das einst die
fluth des heidenthums sich ergoss; die fluth wurde all-
mihlich abgedimmt durch das Christenthum, aber der
boden blieb was er gewesen: ihm entspross die reiche
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christliche dichtung von den heiligen, von engeln wund
teufeln, von himmel und holle; hier gedieh jene ftille kirch-
licher brauche und heilmittel, welche fiir den bildungsstand
des alterthtimlichen und mittelalterlichen volkes bedtirfniss
waren und unter den begriff des aberglaubens gefasst
werden diirften, wenn sie nicht kirchliche geltung besessen
hitten und bis heute besissen. Unsere theologen pflegen
noch immer das classische heidenthum in den schwirzesten
farben der alten apologetik zu malen. Das urtheil wird
rubiger und gerechter ausfallen und damit die reifste exem-
plarische gestaltung des polytheismus dem verstindniss
niher gebracht werden, wenn. wir der zahlreichen anleh-
nungen und entlehnungen inne werden, welche unsere
christliche mit der alten welt verkniipfen. Wichtiger und
filblbarer ist der gewinn, den unsere begriffe von religion
und kirche aus solchen geschichtlichen erkenntnissen ziehen.
Wir sehen das werden, und lernen das gewordene zugleich
verstehn und wilrdigen. Vom abgestorbenen und abster-
benden besitz der kirche, der zeitlichen werth hatte, scheidet
gich der unverdusserliche ewige gehalt unserer religion.
Die ehrenwerthe selbsttiuschung, welche das verkennt,
wahrt nicht, was sie will, das wohl der kirche. Riumt
asche und schlacken hinweg, und das erstickende feuer
wird zu heller gluth auflodern.

Bonn, im juni 1888.
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Ein tieferer einblick in die allmihliche gestaltung des
christlichen festkalenders kann nicht’ den geringsten zweifel
ibrig lassen, dass bis zu ihrem frieden mit dem romischen
kaiserstaat die alte kirche keine andere allgem'eind feste be-
gangen hat als die Osterlichen gedenktage des leidens und
der auferstehung unseres heilands und die davon abhanglgen
pfingsten, den tag der ausgiessung des heiligen geists und der
stiftung der kirche. Die verehrung der heiligen war weit
entfernt eine allgemeine zu sein. Heilige und mirtyrer hatten
zuniichst nur ortliche geltung!; in jeder stadt waren es andere,
deren gediichtniss die kirche an bestimmtem tage begieng, deren
namen sie in ihre diptycha 2 eingetragen hatte. Erst der im
vierten jahrhundert beginnende. austausch der mirtyrerlisten
zwischen den hervorragenderen bischofssitzen hat die heiligen
der iibrigen welt den’ einzelnen kirchen zu genauerer kenntniss
gebracht und zu einer allgemeineren verehrung den grund ge-
legt. In der dltesten mir bekannten zusammenstellung, die
durch solchen austausch erwuchs, einem syrischen martyro-
logium aus dem ende des vierten jahrhunderts 3, fehlt selten

—

1 Vgl. Hieronymus in epist. ad Gal. 4, 10 t. vir p. 4568 Vsll.
‘pro uarietate regionum diuersa in honore martyrum tempora con-
stituta’.

2 5. Mabillon De htnrgis Gallicana (Par. 1685) lib. nr 11 f.
p. 181 f.

8 Ancient Syrian martyrology, in eughsoher iibersetzung von
W. Wright veriffentlicht in The journal of sacred Iliterature and
biblical record 1866 jam. t. vimx p. 438 ff. (syrisch ebend. 1865 october),
deutsch bearbeitet von E. Egli, Altchristl. studien (Ziirich 1887)
p. b ff. Die bhandschrift (British Museum, Add. 12150 f. 251v) ist
im j. 723 (412 n. Chr.) geschrieben und stammt aus einem original,

dessen griechische vorlage im beginn des letzten viertels des 1v jahr-
Rel.-gesch. unters. I. 1
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bei einem heiligen die angabe des ortes, wo er an dem ge-
nannten kalendertage verehrt wird: des ortes der verehrung
sage ich, nicht seines endes* oder seiner beisetzung, wie im
heutigen martyrologium romanum die ortsangaben verstanden
zu werden pflegen 5.

Bei dieser sachlage begreift man, wie die einheitliche
festsetzung des osterfestes, der einzigen allgemeinen feier, als
eine lebensfrage von der kirche behandelt werden musste,
Schmerzlich hatte man schon seit dem zweiten jahrhundert
die zwiespiltigkeit des brauchs empfunden, und die erste ver-
sammlung von vertretern der gesammten kirche (325) war nicht

hunderts abgefasst war (Arins’ gedenktag, 6 juni, war noch nicht
geloscht). Nicht selten begegnet es hier, dass die verehrung eines hei-
ligen, ohne dass an einen homonymen gedacht werden konnte, von
verschiedenen orten an verschiedenen tagen angemerkt ist: so z. b.
Agape zu Antiocheia am 11 mirz, zu Thessalonike am 2 april;
Claudianus zu Heraklein in Thrakien am 7 jan., zu Hierapolis am
25 october; Polykarpos bischof von Smyrna und zu Smyrna als
mirtyrer gestorben, in (der provinz) Asia am 23 febr., gu Nikaia
(also in Bithynien) am 27 jan., zu Eumenia in Phrygien am 27 oct.,
u. 8. w. Ein belehrender fall dieser art, der preshyter Lukianos,
wird im verlauf dieser. untersuchung besprochen werden.

4 Gegeniiber den missverstindnissen, die ich bei andern wahr-
genommen (z. b. Zahn, Cyprian von Antiochien p. M6 anm. iiber
Babylas), ist es nicht iiberfliissig den sachverhalt hervorzuheben.

5 Dieses verbreitetste martyrologium hilt die mitte zwischen
einem synaxarion und einem - heiligenkalender. Seine officielle be-
stimmung fiir die praxis der romisch-katholischen kirche brachte
es mit sich, dass Ortliche und zeitliche varianten, wie wir sie anm. 2
beobachteten, ausgemerzt werden mussten; und so erhielt in der
formel z. b. Antiochiae (oder apud Regium u. dgl.) natalis s. Agabi
prophetae unwillkiirlich natalis den sinn von passio, was denn auch
héufig an die stelle tritt. Aber der urspriingliche werth der formel
ist jeder missdeutung entriickt in wendungen wie zum 11 febr. in
Numidia commemoratio plurimorum ss. martyrum. Wexnn nicht
selten provinzen oder grossere inseln statt des ortes, wo der heilige
gelitten, genannt werden, auch wo der ort nicht wnbekannt sein
konnte, so erklirt sich auch dies einfach ams der urspriinglichen
bedeutung des vermerks.
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auseinander gegangen ohne in dieser frage eine einheit ge-
schaffen zu haben. Aber es ist iiberans bezeichnend fiir die
langsame erstarkung des christlichen gemeinbewusstseins hin-
sichtlich der kirchlichen feste, dass man um eine spaltung zu
verhiiten davon absah die regelung der osterzeit unter die
bindenden satzungen der kirche aufzunehmen und sich damit
begniigte den einzelnen didcesen von dem beschlusse kenntniss
zu geben ©, ‘
Aber wihrend der tod und die auferstehung des heilands
- als die biirgschaften unserer erlosung seit den zeiten der apostel
hochheilig gehalten wurden, sind fast drei jahrhunderte. erfor-
derlich gewesen, um das bediirfnies zu verbreiten, auch den
ausgangspunkt des erlosungswerks, die ‘mutterstatte aller feste’
wie ihn Johannes Chrysostomos und andere nach ihm benannt,
den geburtstag Jesu Christi festlich. zu begehn. Die evange-
lien deuten mit keinem worte monat und tag, nicht einmal
die jahreszeit der geburt unseres heilands an; der stifter
unserer religion hatte nicht wie griechische griinder von philo-
sophenschulen oder reiche erblasser seinen geburtstag als jahres-
oder monatsfest seines andenkens eingesetzt. Nur durch einen
schlues, der nicht mehr den gesetzen geschiehtlicher logik,
sondern den formen religitser empfindung oder mythisohen.
denkens folgte, konnte der jahrespunkt dieses geburtstags ge--
funden und aufgestellt werden. KEs ist lohmend bei der ent-
stehung eines so hohen, uns allen so tief ins herz gewachsenen
festes das walten dieses nnbewussten und eben darum mit der
unwillkiirlichen folgerichtigkeit von naturgesetzen vorgehenden
denkens zu belanschen; doppelt lohnend, wenn, wie hier, #ns
in solcher fiille zeugnisse zur verfiigung stehn, die in allem:
wesentlichen kaum eine liicke. fiir hypothesen lassen.

6 s. L. Idelers Handb. der chronol. 2,204 f. Zu den dart an-
gefiibrten belegen fiige Eusebios’ osterpredigt § 8 in A, Mai’s Nova
patrum biblioth. 1v, 1 p. 214. Jrst spiiter, nachdem die verein-
barung durchgedrungen, wird sie als act kirchlicher gesetigebung
hingestellt (¢vopedérngav Joh. Chrys. ¢. 1 p. 609 b. d),
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Weder im gweiten noch im dritten jahrhundert unserer
zeitrechnung hatte die kirche daran gedacht fiir die geburt
des erlosers einen festtag anzusetzen. Fiir die ermittelung
dieses tags war der kalendarischen oder chronologischen phan-
tasie freier spielraum gelassen. Schon die ersten bibelforscher
mussten bei ihrem versuche, die geschichtlichen thatsachen des
neuen und des alten bundes auszuziehn und in zusammenhang
zu setzen, sich zn genauerer zeitbestimmung aufgefordert fiihlen.
Nicht eines jeden sache ist die niichterne besonnenheit, welche
bei dem stehn bleibt was sich wissen lisst. Clemens von
Alexandreia, der seine zeitreehnung auf das todesjahr des
kaisers Commodus .stellt, also seine Stromata nicht vor dem
jo 192 verfasste, weiss denn auch schon von so griindlichen
chronologen zu berichten, die nicht nur das jahr sondern auch
den tag von Christi geburt anzugeben vermochten!, niimlich
das 28te jahr des Augustus (wie Clemens selbst) und den
26 pachon (20 mai). Dann wo er die versuche den kalender-
tag des leidens zu bestimmen erwihnt, bemerkt er dass einige
dieser chronologen die geburt anf den 24 oder 25 pharmuthi®
d. h. doch wohl auf die nacht vom 19 auf 20ten april gesetat.
Clemens, der dieser ansétze nicht ohne ironie gedenkt, verriith
doch selbst dass er einen derartigen ansatz zu grunde legt,

1 Clem. strom. 1 21 p. 147, 18 Sylb. eiol d¢ ol wepepyérepov
) yevéoer 100 owrApog Huwv od pévov 10 ¥x0¢ GMG xal v Nuépav
npooTiBévres, fiv @aciv Etoug kn AdyousTou &v wéunry  mwayby

kal elxdb.
2 ebd. p. 147, 24 vai (viell. xal) phv Tivég adt@dv act pap-

poudl yeyevvcBa kb A Ke.
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wenn er die von Christus’ geburt bis auf den tod des Com-
modus verflossene zeit auf 194 jahre, einen monat und drei-
zehn tage berechnet®: das heisst, wenn nicht eine falsche zahl
in monat oder tag tduscht, Christus ist ihm am 17 november
des j. 3 vor unserer zeitrechnung geboren. Welche erwiigungen
diesen verschiedenen bestimmungen des geburtstags zu grand
liegen, wird sich zur zeit kaum ermitteln lassen; mdglich wire
es dass dereinst eine vollstindigere kenntniss altigyptischer
kalender auf das eine oder andere datum licht wiirfe.

Ein neuer versuch hingegen, der etwa ein halbes jahr-
hundert spiiter gemacht warde, lisst in der offenheit, mit
welcher er uns die zu grunde liegenden erwigungen anfdeckt,
nichts zu wiinschen iibrig. Er liegt vor in einer schrift
iiber die osterzeit, welche in den fiinf ersten monaten des
jahres 243, im fiinften jahr des kaisers Gordianus, Arriano
et Papo coss.* abgefasst und uns unter dem thiuschenden namen
des Cyprianus iiberkommen ist. Der verfasser legt zwar
grosses gewicht auf die gottliche erleuchtung, durch deren
gnade er zu seinen chronologischen ergebnissen gelangt .sei,
und eine gewisse selbstindigkeit rechnerischer phantasie soll

3 ebd. p. 147, 17 yivovrar olv 4@’ o0 6 xUpiog éyevviOn Ewg
Kouddou Teeutiic Td mwdvra &tn éxardv &vevhkovro Tésoapa, unv
€lg, Nuépar 1y. Die zahlen dieses chronologischen capitels sind viel-
fach verderbt z. b. gerade vorher p. 147, 16 &mwd s xaracTpopfic
‘lepovcarhp Ewg Kouébou Teheuthig & pin piveg t ﬂpépal ¥ statt
pxB (pko schrieb Dindorf nach Browne willkiirlich) — ¥ — y. Der
grammatik ist p. 147, 14 zum recht zu verhelfen, wo der schrift-
steller so summierte 1€ ofv &1n TiBeplov kal 1€ Abyodotov, oftw
wAnpodTan Td TMdrovra Etn &wg ol Emabev, aber nicht sagen konnte
mwevrexadexdtw odv &rer Tif. xal mevrexamdexdtw AdY., wie der
schreiber irrig das zahlzeichen aufloste.

4 Caecilii Cypriani de pascha compotus nach der handschrift
von Rheims, anonym expositio bissexti nach der Londoner bandschr.,
jetzt mit dem urkundlichen material in Hartels ausgabe des Cypria-
nus o 248 ff., auf welche sich meine anfithrungen beziehen. Die
zeitbestimmung steht c. 22 p. 268, 19: das fiinfte jahr des Gordianus
lief vom juni 242 ab, die consuln sind die eponymen des j. 243.
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ihm nicht abgesprochen werden; aber gerade die liicken und
spriinge seiner ausfiilhrungen lassen auf eine fremde unterlage
blicken, die er, wenn auch vielleicht ofter nachbessernd und
umbildend, als sein eigenthum behandelt. Wie sein paschal-
kreis von 7mal 16 jahren kurz vor ihm schon von-Hippolytos
verwendet war, 8o hat er fiir den chronologischen aufbau der
weltgeschichte und auch wohl fiir die grundanschauungen, von
depen er bei seiner rechnung geleitet wird, einen vorginger
benutzt, nur schwerlich gerade den HippolytosS.

Diese’ grundanschauungen wurzeln in der die ganze alte
kirche und ihre liturgie durchdringenden iiberzeugung von der
planvollen vorbildlichkeit des alten testaments fiir das neue.
Man musste durch dieselbe mit nothwendigkeit dahin gefiihrt
_werden, die weltschdpfung und das erlésungswerk in den engsten
parallelismus zu setzen. Unser computist sucht ihn mit einem
gewissen anspruch auf wissenschaftlichkeit durchzufiihren. Die
erschaffung der welt muss in der jahreszeit erfolgt sein, in
welcher stets die natar sich zu newem leben verjiingt, im
friihling®; und da es vom ersten schipfungstage heisst, dass
gott ‘zwischen licht und finsterniss getheilt habe), er aber nur
gleichmissig, d. h. vollkommen theilen konnte, so muss der

b Hippolytos’ ostertafel war auf das erste jabr des Alexander
Severus 222 gestellt (Euseb. h. eccl. 6, 22), seine chronik hatte er
auf das 13 jahr desselben herrschers 234 herabgefiihrt: vgl. iiber
letztere jetat H. Gelzer, 8. Julius Africanus 11 1 ff. Die von Gb. de
Rossi (Inscrr. christ. urbis Romae 1 p. Lxxx f.) hervorgehobene ver-
wandtsohaft unseres computus mit dem system des Hippolytos geht
nicht weiter, als die gleichheit des cyklus es mit sich bringt; der
computist von 243 hat die ostertafel des Hippolytos nicht fortgesetzt,
vielleicht gar nicht gekannt, vgl. unten s. 7 f. anm. 10.

6 das wird stillschweigend vorausgesetzt comp. c. 2 f. Den
entscheidenden grundsatz spricht Ambrosius aus im Hexaem. 1 4, 13
‘inde mundi oapi oportebat exordium, ubi erat opportuna omnibus
uerna temperies’, vgl. Eusebios’ osterpredigt (s. oben s. 3, 6) p. 210
und Ferd. Piper im Evang. kalender fiir 1857 p. 19 ff., Preuss.
staatskal. 1856 p. 6 ff. Diese ansicht ist schon von Philon begriindet
worden quaest. in Exodum 1 1 p. 445 Auch. (7, 263 f. Richter).




[Cyprianus’] schrift iiber die osterzeit 1

erste schopfangstag auf die tag- und nachtgleiche gefallen
sein 7, die nach dem -fiir den verfasser ausschlieselich und alle
zeit giilltigen julianischen kalender sich VIII kal. apr., am
25 mirz ereignet. Am vierten tage aber setzte gott sonne
und mond an die himmelsfeste, also ¥V kal. apr. (28 mirz),
einem mittwoch8 Aus dem postulat, dass was gott schuf
vollendet und vollkommen sein musste?, ergibt sich gugleich
dass der mond, der am abend des 28 mirz zum ersten male
ersehien, vollmond war, also seinen fiinfzehnten tag hatte
(luna XV). Von hier gelangt der verfasser mittelst eines
sprungs, der unmoglich gewesen wiire, wenn nicht ein gegebener
aufban der biblischen chronologie stillschweigend als stiitzpunkt
seiner osterberechnungen gedient hitte 19, zu der annahme dass

7 Comp. 8 p. 261, 6—11 vgl. Q. Iulius Hilarianus de pascha
c. 4 (Migne 13, 1108d) ‘iste igitur dies primus cognoscitur.esse, qui
in origine factus est, in quo lucem noctemque dominus deus fecit
aequalem, uerni scilicet tempore, quo caput anni esse uoluit omni-
potens deus’. ' .

8 Comp. 5: der verf, ist gerade an diesem fiir ihn wesent-
lichen punkte eilferlig genug gewesen unerlassliche mittelglieder zu
iiberspringen, die man aus dem folgenden (s. p. 252, 21. 253, 18)
zu ergiinzen hat ; besser Hilarianus c. 6. Dieselbe vorstellung wieder-
bolt trotz der ansetzung der geburt Christi auf den 256 december
das Chronicon pasch. p. 381, 6 &rvwuev odv wg xa® fv Huépav
(d. h. mittwoch) tdnuiovpynoev Tolg Qwatipag, xat’ adtiv &téxon
Xp1o1ds 6 AANOIvdG Bedg Hudv wig Omdpxwv HAiog dikatoguvng. Die
worte des comp. 5 p. 252, 11 sind in der Londoner hs. (¢) richtiger
bewahrt und mit streichung der mehrmals gedankenlos wiederholten
praeposition sn 80 zu schreiben: ut sint tn signis et diebus et men-
stbus et temporsbus (hier wie ofter z. b. p. 266, 21. 256 Rufinus
recogn. Clem. 8, 45 f. von den jahreszeiten) et annis; man bat nicht
verstanden dass diebus usw. dative sind.

9 nach Hilarianus ¢. 1 p. 1107 ‘in constructione mundi non
aliud credendum est nisi quia deus omnipotens omnia aequalia, plena
perfectaque constituit’.

10 Comp. c. 7 f. Direct aus Hippolytos’ biblischer chronologie
ldest sich die cyklische rechnung unseres tomputisten freilich nicht
ableiten. Die im Uber generationis (Chron. pasch. 11 p. 107 Bonn)
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das jidische passahfest beim auszug aus Aegypten zuerst pr.
id. apr. (12 apr.) gefeiert worden sei. - Und indem er von
diesem punkte aus uns selbst seine zeitrechnung rni¢ht ohne
die iibliche allegorie im einzelnen vorlegt, gewinnt er als den
tag der geburt unseres heilands V kal. apr., den 28 miirz des
j- 1549, vom auszug der Juden an gerechnet. ‘O wie herrlich
‘und gottlich’ ruft er aus, ‘bewihrt sich des herren vorsehung
darin, daes an eben jenem tage, an dem die somne geschaffen
ist, Christus geboren wurde, am 28 miirz, einem mittwoch.
Daram durfie von- ihm mit recht Malachias der prophet zum .
volke sagen [4, 2]: “Aufgehen wird euch die sonne der gerech-
tigkeit, und heilung ist in ibren schwingen.” Er ist die sonne
der- gerechtigkeit, in deren schwingen das heilswerk voraus ge-
zeigt wurde: worauf sich eine beziehung auch in dem liede
des Moses wiederfindet, wenn er sagt {Deuteron. 82, 11]: “und
iiber seine jungen hat er liebevoll seine fliigel ausgebreitet .
Er ist der herr, zu dessen gleichniss diese (natiirliche) sonne

tiberlieferte summe der 8817 jahre von Adam bis zur Exodus, be-
stitigt ‘durch den chronographen vom j. 354 (in Mommsens ausg.
p. 640, 7 wo nur bei den jahren von Noah bis Abraham die noth-
wendige verbesserung von CCXLYV in MCXLYV vorzunehmen ist),
fithrt nicht zu dem caput eines ostercyklus von Tmal 16 jahrem
{comp. p. 256, 7), sondern miisste um 10 verringert werden um der
forderung zu gentigen, dass das folgende jahr (also 3808 der welt)
anfang eines neuen jahreskreises sei. Doch scheint Hippolytos bis
zum auszug 3815 jahre gezihlt zu haben, wie sie sich aus einer
andern stelle des chronogr. von 354 (p. 641, 12, vgl. auch Gelzer
a. 0. 2, 22) ergeben. Darauf fiihrt seine paschalrechnung, die fiir
das jahr 3816 als vires eines ersten xvijahrkreises die XIV luna an
VHI kal. apr. aufweist, dem datum auf das Hipp. das erste passah
gesetzt (chronogr. p. 640, 9); nur muss ich bemerken, dass dem
Hippolyteischen todesjahr Christi 5532 (Gelzer 2, 20 £.) ganze 4 jahre
fehlen um der durch die inschrift der kathedra gestelltenr bedingung,
dass es das schlussjabr eines xvijahrigen cyklus sei, zu entsprechen,
withrend doch von dem ersten jahre seines paschalcyklus (222) aus
das’ todesjahr Christi 29 °sich richtig als das xv1 der zweiten sede-
cennstas ergibt, in welchem luna XIV auf 26 mira fillt.
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ibre jahre in 365/, tagen erfiillt’ 1. Und' mit dieser letaten
bebauptung macht der verfasser ernst: Christus litt im 16ten
regierungsjahre des Tiberius, in seinem 31ten jahre; die buch-
stabenzahl seines namens "In(Golc) ist 18, wie schon p. 267, 10
bemerkt war: 16 + 31 + 18 = 65, und die noch iibrigen 300
sind enthalten im griechischen T, dem zeichen des kreuzesl®.
‘Sieh wiederum, wield richtig wir glauben dass am 28 mirz
Christus im fleische geboren ist, an dem tage wo nach unserem
beweis die sonne geschaffen ward’.

Voll und deutlich ist hier — und war es sehwerlich
zum ersten male — die wichtigste vorstellung ausgesprochen,
von der die alte kirche geleitet wurde, wenn sie sich und den
bheiden den begriff des gottessohns niher bringen wollte.
Christns ist ein neuer somnengott, die sonne des neuen bundes.
Der prophet Malachias hatte in der ‘sonne der gerechtigkeit
das sohlagwort geliefert, mittelst dessen man der korperlichen

11 Comp. 19 p. 266, 9. In-den schlussworten hi¢ sol annuus
per CCCLXV dies et quartam partem diei consummat war annum
oder, was mir aus #usserlichem grunde wahrscheinlicher ist, annos
herzustellen. In dem citat aus Deuteron. ist et vor expandens als
dittographie zu streichen, so wie c. 2 p. 2560, 14 et nach demonstraret.

12 Die kunststiicke, die der verf. anwendet um den viertel-
tag zu deuten, moge der leser selbst bei ihm 19 p. 266, 17 ff. ein-
sehen.

13 Comp. 20 p. 267, T ecce iterum iam uere credamus —, ich
glaube quam fiir ¢am herstellen zu miissen. Die schrift erfordert
iiberhaupt noch mancher nachbesserung, wie um nur einiges von
selbst einleuchtende zu erwiihnen, p. 251, 15 consummari statt des
iiberlieferten consummare; 252, 14 quosque st. quogque; 253, 1 in-
uensuntur st. inueniunt; 263, 4 pridie st. primo (prims hs. v. Rheims)
dic; 253, 12 & autem st. sic autem; 263, 16 praeceditur (praecidetur
Londoner hs.) st. procedstur; 264, 10 lunam et sextam feriam statt
der ablative; 2568, 6 ist zu interpungieren demonstrari. Dinumerantes
mit der freien participielstructur der vulgirsprache, die von den
herausgebern auch im ersten satze der schrift p. 248, 2 nicht er-
kannt und durch interpolation eines fuemus verwischt ist; 268, 15
Godolias mit den hss. (vgl. Gelzer, Afric. 2, 9) st. Wallis’ Athalias;
266, 3 inuentemus st. inueniamus; 269, 2 errabimus st. errauimus.
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sonne, zu der heiden und ketzer beteten, die geistige sonne
der Christenheit siegreich entgegenstellen konnte. Diese vor-
stellung, die uns aller orten entgegen klingt und uns auch
auf dem wege dieser untersuchung noch oft begegnen wird,
stand fest und war gewiss, in die liturgie aufgenommen, schon
damals gemeingut. Nur folgerungen aus ihr heraus waren
es, wenn der sobriftsteller des j. 243 darauf verfiel in namen
und geschicken Jesu Christi das vorbild des jihrlichen sonnen-
laufs von 3651/, tagen wiederzufinden und den geburtstag
Christi auf den schopfungstag der sonne zu setzen. Dieser
ansatz ist aber eine folgerung, welche ein schriftsteller nur so
lange machen konnte, als keine kirchliche satzung ihn band.

In den geschichtlichen hintergrund dieser ausfilhrungen
gestatten uns die pseudoolementinischen schriften einen blick
zu thun. Denn die bearbeitung, durch welche die #lteren ebio-
nitischen biicher von der Predigt und von den Reisen des
apostels Petrus in die form eines berichtes aus Clemens des
Romers feder zuerst umgegossen wurden, die verlorene grund-
lage sowohl der im dritten jahrhundert verfassten Gespriche
als der von Rufinus iibersetzten Wiedererkennungen, darf un-
bedenklich schon dem zweiten jahrhundert zugeschrieben wer-
den. ‘Aus ihr haben beide uns vorliegende fassungen die
einleitende erzihlung entnommen von den bangen zweifeln die
Clemens peinigten und von der erlésung, die ihm in dieser
lage die kunde vom auftreten Jesu Christi brachte. ‘Es war’ 14

14 Clem. hom. 1, 6 p. 14, 32 Lag. @iun T fipéua éml THc
Tipeplav Kd(aapoq Bacikelag ¢E tapiviig Tpomfic [ex oriemtis partibus
Rufinus, lies & éwOivibv Témwv] Thv dpxAv Aappdvouca vjuEavev
éxdotote kol g GANOWG dyadn Beod dyyehog diérpexe TOV Kdopov,
16 100 Q0D PoUAnua [aiydv cod. Par, also glossem von atévewv;
oiyfy cod. Ottob. und Rufinus] oréyev ph duvouévn. éxdorore odv
mhelwv kol pelZwv Eyiveto Aéyousa wg tic wote év 'lovdalq EE éapiviyg
Tpomfic Aaplv THv dpxNv [sumplo a tempore ueris exordio Rufinus]
*lovdaiorg T™Hv ToO dudiou B€od edayreriZeran Bacwelav, fig dwolaverv
Aéyer v Tig abTV TpokaTopdwon v molitelav. vgl. recogn. 1, 6
p. 494 Cotel. .
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erzihlt der sdgenannte Clemens ‘unter der herrschaft des
kaisers Tiberius, als ein geriicht von osten her erst leise laut-
bar ward .und dann wie ein echter “guter bote gottes” die
welt durchlief, der gottes willen nicht bergen konnte; immer
hiufiger, immer lauter trat die kunde hervor, dass da in
Judaea einer, der an friihlingsnachtgleiche seinen anfang ge-
nommen, den Juden das kénigreich des ewigen gottes verheisse
und jedem von ihnen den genuss desselben zusichere, der vor-
her seinen wandel nach gott gerichtet habe’. Da der zusam-
menhang der stelle den gedanken, dass der kreuzestod als
anfang des heilswerkes bezeichnet werde, vollkommen aus-
schliesst, muss der verfasser frithlingsnachtgleiche als zeit der
geburt Christi betrachtet haben. An einer anderen stelle, die
zam iltesten bestand ebionitischer iiberlieferung gerechnet
werden muss 3, wird Christus als sonne, Johannes als mond
genommen; den zwolf monaten des jibrlichen sonmenlaufs ent-
sprechen die apostel, den tagen des monats die jiinger des

15 hom. 2, 23 p. 28, T Womep T® xuplw Yevévaowy dudexa
dndotolot, TV To0 MAlov ddexa unvidy @épovreq TOV dpOpbdv,
oavTwg kal adtd (dem Johannes) ¥Eapyor dvdpec Yevdvaov Tpid-
xovta, TOv unvidiov Tfg geAfivng dmomAnpodvres Aéyov. &v B dmBud
ufa mg Av Yuvh Aeyopévn ‘Exévn, tTva undé todto dvoixovéuntov ij°
fiutov vap Avdpog odoa 1) Yuvh dtedR TOV ThAC Tprakovrddog TéBerkev
apiOudv, Womep xal Tig gehqvng [fic ist zu tilgen] # mopela Tod
unvdg od Tékelov moreitar Tdv dpdumov. Dieselbe dichtung von den
Johannesjiingern hatten auch die Wiedererkennungen, nur dass sie
Rufinus 2, 8 nicht verstanden hat: ‘cum aliis triginta principalibus
discipulis et una muliere quae Luna uocitata est’; aber er war ge-
wissenhaft genug die correctur selbst an die hand zu geben: ‘unde
et illi triginta quasi secundum lunae cursum in numero dierum
positi uidebantur’. Dagegen ist die gleichung von Christus und
sonne durch benutzung von Jesaias 61, 2 ausgemerzt worden recogn.
4, 35 ‘ipse enim est annus dei acceptus, nos apostolos habens duo-
decim menses’. Die zwolfzahl der apostel ist in den recogn. 2, 1.
3, 68 auch fiir die nidhere umgebung des Petrus maassgebend, die
hom. 2, 1 sich auf 16 kopfe belduft. — Die einfache darlegung des
sachverhalts wird mich der pflicht der polemik z. b. gegen Hilgen-
feld (Ketzergesch. des urchristenthums p. 37. 155. 160!) entheben.
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Johannes. Und so sebr wird mit dieser deutung ernst gemacht,
dass fiir den mondumlauf nicht die conventionelle zahl von 30,
sondern die einigermaassen thatsichliche von 29!/; tagen zu
grund gelegt wird: zu den 29 Johamnesjiingern tritt, um jene
zahl voll zu machen, ein weib, ‘eines mannes hilfte’, die Helena.
Auch hier ist die vergleichung von Christus und sonne, wenn
sie auch, wie die Wiedererkennungen lehren (anm. 15), nicht
iiberall gutgeheissen wurde, die quelle fiir die bestimmung der
geburtszeit Christi gewesen.

So natiirlich es uns auch scheinen konnte, dass man von
diesen folgerungen religioser vorstellung dazu fortgeschritten
wire den geburtstag Christi kirchlich anzuerkennen, so weit
war man doch im lauf des dritten jahrhunderts noch davon
entfernt. Den beweis liefern fiir den osten die #@usserungen,
welche bei einem zeitgenossen jenes computisten, dem grossten
kirchenlehrer des dritten jahrhunderts sich finden. Die tadeln-
den worte des apostels Paulus iiber die heidnische beobachtung
von tagen, monaten u. s. w. (im Galaterbrief 4, 10 f.) konnten
auf den gottesdienst der christlichen kirche zuriickgeworfen
werden. Origenes lehnt diesen einwurf ab in dem werke
gegen Celsus18: Wenn man uns, sagt er, die beobachtung der
sonntage oder freitagel?, oder der ostern oder pfing-
sten vorwirft, so ist dagegen zu erwidern, dass zwar der
Christ immerdar, ohne riicksicht auf die zeit, sich in der weihe-
stimmung dieser tage erhalten soll, dass aber die grosse masse
der gldubigen, weil sie in der noth des lebens unvermdgend
ist jeden tag in gleicher weise zu heiligen, der erinnerung

16 Orig. c. Celsum vix 22 p. 392 Spencer &dv d¢ g mpdg
Tadta dvOumopépn Td mepl TV mwap Nuiv kuplaxkdv A wapackeuvdv
Al Tod wdoxa A TG wevInkooThg B NuEPWV YivOpeva, AexTéov usw.
Dieses werk, so wie den in der folgenden anm. benutzten commen-
tar zu Matthaeus hat Orig. in den letzten 8—9 jahren seines lebens,
‘iber 60 jahre alt’, also nach 245 und vor 254 (Euseb. h. eccl. 6, 36)
verfasst.

17 vgl. dariiber Jac. Gothofredus zum cod. Theod. 1r 8, 1
p. 138 Ritter.
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durch solche tage bedarf um nicbt ginzlich herabzusinken.
Origenes schrieb dies werk nach dem jahr 245 zu Kaisareia:
bei der sichtlich beabsichtigten vollsténdigkeit zeugt diese auf-
zihlung der kirchlich beobachteten tage zugleich fiir Aegypten
und Paldstina. Anderwiirts 18 spricht sich Origenes in schroffer
weise gerade gegen die feier des geburtstags aus: die Christen
feierten den tag, wo der mirtyr oder heilige zum ewigen
leben eingegangen war, als dessen nafalis; die heiligen schriften
wissen aber von niemandem zu berichten, der seinen oder.der
seinigen geburtstag gefeiert hiitte, ausser von gottlosen, wie
Pharao und Herodes. Die bitterkeit dieser einschrénkung biirgt -
dafiir, dass der kirche damals das geburtsfest Christi vollig
fremd war, aber erhilt damit noch nicht ihre volle erklirung;
sie lisst den nothgedrungen stillen und desshalb um so tieferen
ingrimm des verfassers gegen die offentlich gefeierten geburts-
tage des kaisers und seines hauses durchfiihlen.

Noch in den letzten jahren des dritten jahrhunderts
konnte Arnobius?® ohne gefabr einer antwort, die den vor-

18 Orig. in Leuit. hom. vnr t. 11 p. 229% Delarue ‘nemo ex
omnibus sanctis inuenitur diem festum uel conuinium magnum egisse
in die natalis sui, nemo inuenitar habuisse laetitiam in die natalis
filii vel filiae suae. Soli peccatores super huiugmodi natiuitate
laetantur. inuenimus etenim in ueteri quidem testamento Pharaonem
regem Aegypti diem natalis sui cum festiuitate celebrantem, in nouo
uero testamento Herodem. uterque tamen eorum ipsam festiuitatem
natalis sui profusione humani sanguinis cruentauit’. ders. comm. in
ev. Matth. (14, 6) t. 11 p. 4719 Hueic d¢.... e oddemdg Ypagic
efpouey Ond dikalou yevéBAov dyépevov. ddikog Ydp pndAlov Exeivou
700 Papaw 6 ‘Hpbdng* kal yap Om éxeivou pév &v yeveOMw dpxion-
Tomwordg dvarpeitar, Omd d¢ Todrou lwdvvng, ol peilZwv &v yevnroig
yuvaikv oddelg éyfyeprar xtA., abgeschrieben von Hieronymus in
Matth. t. vi1, 1 p. 101¢ Vall. ‘pullum aliam inuenimus obseruasse
diem natalis sui nisi Herodem et Pharaonem, ut quorum erat par
impietas, esset et una sollemnitas” Man mége die unbefangene ver-
gleichung der geburisfeste des heilands und des Herodes bei Ephrem
Syrus t. 1m p. 408*—4092 Bened. dagegen halten.

19 Arn. vir 32. Er schrieb um das j. 296 nach i 71 p. 106,
14 Reiff. vgl. 1 13.



14 1 Vor dem concil von Nikaia

wurf mit zinsen wiedergegeben hiitte, sich erlauben die heid-
nischen geburtsfeste der gotter licherlich zu machen: ‘Es ist
geburtstag der Tellus: freilich, die gotter kommen ja aus dem
mutterleibe herver, und halten als freudentage die, an welchen
es fiir sie im kalender angemerkt ist, dass sie den ersten athem-
zug thun sollen” Man hat aus diesen worten mit recht ge-
schlossen, dass bis zum anfang des vierten jahrh. die Christen-
heit des westens an eine kirchliche begehung des geburtstags
Christi noch nicht gedacht hatte 20,

Es fehlt nicht ganz an thatsachen, welche diesen schluss
- bewihren. Auf die secten, die sich von der allgemeinen kirche
abgelost, darf man dasselbe natiirliche gesetz anwenden, das
wir bei colonien, z. b. den griechischen beobachten. Eine
korperschaft, die aus einem grosseren ganzen ausscheidet um
ein selbstdndiges dasein gesondert weiterzufihren, wird stets,-
soweit nicht besondere bedingungen eine éinderung veranlassen,
die einrichtungen und zustinde, wie sie zur zeit der abson-
derung bestanden, mit einer gewissen z#higkeit festhalten; sie
bleibt unberiithrt von der bewegung, die in dem grosseren
ganzen fortgeht, und wird den #nderungen, die dieses erlebt,
in dem maasse abgeneigt sein, als sie den ursachen derselben
ferne steht. Wir diirfen also erwarten, in den institutionen
christlicher secten ein in -der regel getreues abbild der zu-
stinde zu sehn, die zur zeit der trennung in der allgemeinen
kirche galten, selbstverstiindlich nur soweit als es sich nicht
um unterscheidende grundsitze der secte handelt.

Dass die Manichaeer ein geburtsfest Christi sicherlich

20 F. Piper im Evangel. kalender fiir 1866 p. 63. Auch
iiber die Jauatio deum matris durfte Arnobius spotten: seit dem
v jahrh. wiire der spott iibel angebracht gewesen, als es zu Rom
brauch geworden, die fiisse des ‘Acheropita’, des nicht von menschen-
hiénden gemachten (dxeipomointog) bildes des heilands aus der aller-
heiligsten kapelle des Lateran bei feierlicher procession vor 8. Maria
Maggiore und vor s. Adriano mit wohlriechendem wasser zu waschen
(s. Giov. Marangoni, istoria dell’ antichissimo oratorio nel patriarchio
Lateranense p. 119).
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nie begangen haben3!l, darauf mochte ich hier kein gewicht
legen: mnicht bloss wegen ihrer eigenthiimlichen anffassnngA der
natug Chrieti, sondern auch darum, weil man gar nicht von
ihnen sagen kann, dass sie aus der kirche ausgeschieden seien:
sie haben stets ausserhalb derselben gestanden, und sind zu
einer christlichen secte eher dadurch geworden , dass sie dem
Christenthum sich angenihert.

Um so vollgiiltiger ist der beweis, zu dem die Dona-
tisten den stoff geben. Eine frage zuniichst nur der kirchen-
zucht, nicht der lehre, nicht der cultusformen hatte im zweiten
jahrzehnt des vierten jahrhunderts jeme spaltung in den Afri-
canischen provinzen hervorgerufen. Aber lehre und cultus
der katholischen kirche erfubren wiihrend des genannten jahr-
hunderts eire 8o rasche. und umfassende entwicklung, dass der
riss, einmal vollzogen, mit jedem jahrzehnt grisser und un-
heilbarer werden musste 22, Angesichts der wandelung und
ausgestaltung, die sich in der katholischen kirche vollzog,
durfte der Donatist, der treu an dem festhielt was um das
jo 811 gegolten, glauben allein ein wahrer Christ zu sein.
Aus der streitschrift des Optatus von Mileve, die um das jahr
366 verfasst wurde, schallen uns die schlagworte ‘werdet
Christen’, “du bist noch ein heide’ entgegen, welche die partei
damals und noch lénger hin den katholiken gegeniiber im
munde fihrte 28, Wenn uns also ein augenzeuge und theil-

21 Ein zeugniss dafiir wird unten bei der geschichte des
Johannistags zur erérterung kommen.

22 Was uns von dogmatischen lehren der Donatisten iiber-
liefert wird, natiirlich abgesehen von den fragen iiber kirche und
taufe, erklirt sich aus dem vornicaenischen standpunkt der secte;
in die gelegentlich widersprechenden angaben fillt licht durch die
erwiigung, dass nicht ein jahrbundert lang alle anhiénger der secte
unberiihrt bleiben konnten von dem wandel, der rings um sie vorgieng.

23 Optatus Mileuit. adu. Parmenianum 11 11 ‘iam illad quale
est quod hominibus Christianis etiam clericis dicitis Estote Christians
te cum admiraculo quodam umi cuique audetis dicere G'ai Set, Gaia
Seia, adhuc paganus es aut pagana? eum qui ad deum se conuersum
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nehmer am Donatistenstreit wie Augustinus berichtet, dass
die Donatisten sich niemals dazu .entschliessen konnten das
fest der Epiphanie mit der iibrigen Christénheit zu' begeln,
8o ist damit das zuverlissigste zeugniss dafiir gegeben, - dass
bis zum jahre 312 die kirchen der Africanischen provinzen,
und zweifelsohne des westens iiberhaupt, das fest der Epi-
phanie nicht kannten, also, wie der verlanf unserer unter-
suchung zeigen wird, noch weniger das weihnachtsfest.
Keines dieser beiden feste hatte ein hdheres alter kirch-
licher iiberlieferung fiir sich. Es wird nicht unangemessen
gein schon hier vorab auf eine thatsache hinzuweisen, in -wel-
cher dies deutlich hervortritt. Als Valentinianus und seine
mitkaiser von Rom aue am 7 august 389 ihr gesetz ilber die
gerichtsfreien tage erliessen, wurden trotz des besten verhilt-

nisses der kaiser zur kirche -und zu dem damaligen pabste -

Siricius von christlichen festen nur die sonntage und ostern
einschliesslich der char- und weissen woche in die liste aaf-
genommen ¥, Die juristische commission, durch welche Ala-

rich II im j. 506 ein gesetzbuch fiir die romischen' insassen

des westgothischen reichs (brewiariwm Alaricianum) herstellen

liess, hat ihren grundsitzen gemiiss diese bestimmung ebenso

esse professus .est, paganum uocas?” usw. Das esto Christianus oder
consule animac tuae: esto Christianus war auch moch in Augustinug’
zeit gelidufig (de baptismo contra Donat. 11 7, 10); vgl. Norisius
hist. Donatistarum 11 8 (Opp. 1v p. 295). — Optatus schrieb unter
Valentinianus und Valens (Hieron. de uir. inl. 110), also 364—367,
und zwar, wie er selbst (1 13) angibt, 60 jahre und wenig dariiber
nach der Christenverfolgung der Diocletianischen zeit (303—305),
d. h. 366.

24 Augustinus serm. ccif (in epiphan. 1v) ¢. 2 t. v p. 91He
‘merito istum diem numquam nobiscum haeretici Donatistae cele-

brare uoluerunt, quia nec unitatem amant nec .orientali ecclesiae, .

ubi apparuit illa stella, communicant: mos  autem manifestationem
domini et saluatoris nostri Iesu Christi, qua primitias gentium deli-
bauit, in unitate gentinm celebremus’.

25 Cod. Theodos. i 8, 19 Codex Iustin. m 12, 6. vgl. Jac.
Gothofredus zum CTh. t. 1 p. 148> Ritter. )
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wenig abgeiindert, wie die ordner des von Theodosius Il ver-
anlassten codex (438); aber die erliuterungen, womit Alarichs
gesetzbuch gleichzeitig ausgestattet wurde, fiigen weihnachten
und epiphanienfest den gerichtsferien zu. Tribonianus hat an
der betreffenden stelle des Justinianischen codex von 534 (s. anm.
25) diese feste einfach in die alte verordnung eingeschoben.

Jene bestimmung von 389 muss bestandtheil einer voll-
stindigen neuordnung des gerichtskalenders auf christlicher
grundlage gewesen sein; wohl schon damals wurde simmt-
lichen heidnischen festtagen der anspruch auf gerichtsstillstand
entzogen, eine verordnung die von Arcadius am 3 juli 395
erneuert ward?8, Riicksichtsvolle maasshaltung mochte geboten
erscheinen, aber die anerkennung einer 15tégigen osterfeier
gibt uns ein recht zu behaupten, dass die heiligkeit der tage
von Christi geburt und erscheinung nicht minder anerkannt
worden sein wiirde, wenn sie an dem alter des herkommens
eine stiitze gefunden hitte. Erst im laufe des fiinften jahrh.
kann stillschweigend durchgedrungen sein, was dann durch Ala-
rich und Justinian gesetz wurde. Rascher konnte sich die staat-
liche anerkennung dieser tage auf einem anderen wege voll-
ziehen. Die offentlichen schauspiele des theaters und circus
waren an den sonntagen verboten worden durch eine reihe von
verordnungen aus dem j. 386 und friiher, dann 392 und 39927
und die ausnahme, welche dieselben fiir die kaiserlichen geburts-
und regierungsantrittstage machen, wurde durch ein gesetz vom
1 april 409 auedriicklich aufgehoben. Die ausdehnung des
schauspielverbots auf die grossen christlichen festtage erfolgte
durch erlass vom 4 februar 40028; als solche wurden damals
bezeichnet die 15 ostertage, weihnachten und epiphanie; die
pfingsttage wurden ebenbiirtig gemacht erst durch eine verord-
nung Theodosius des II vom 1 februar 425.

26 Cod. Theod. 11 8, 22 olim lege reminiscimur smperasse.

27 Cod. Theod. xv 5, 2 von 386 (mit den worten § 2 legem
nostram quam dudum tulimus); 1 8, 20. 23. ebd. 25 gesetz von 409.

28 Cod. Theod. 11 8, 24; das gesetz von 425 ebend. xv 5, 5.

Rej.-gesch. unters, I. 2



11 CHRISTLICHE EPIPHANIE
DAS ALTE TAUF- UND GEBURTSFEST

e
Die geburtsfeier Christi war gleichwohl nicht erst eine
schopfung des vierten jahrhunderts. Sie hatte fast zwei jahr-
hunderte friiher, als sie von der kirche aufgenommen wurde,
in ausserkirchlichen kreisen sich zu entwickeln begonnen und
dort léngst wurzel geschlagen: die kirche, als sie mit dem
beginnenden frieden ihre krifte und darunter anch die kraft der
aneignung wachsen fiihlte, trug nicht linger bedenken, das fest
zu iibernehmen und dem erlosenden tod die verheissungsvolle
geburt des heilands gegeniiberzustellen.

1 Wir wollen, so weit das mdglich ist, versuchen nicht
nur den verlauf, den das alte fest genommen, sondern auch.
die verknlipfung von vorstellungen, wodurch es entstand, uns
zur klarheit zu bringen. Zu dem ende miissen wir von einer
ebenso unanfechtbaren wie scheinbar alleinstehenden und be-
fremdenden thatsache ausgehn, die uns Clemens von Alexandreia
bezengt. Nach der schon oben (s. 4, 1) beriihrten mittheilung
tiber das datum von Christi geburt fihrt er fort!:

‘Die anhiénger des Basileiles aber begehen auch den
tag der taufe des heilands festlich und lassen demselben
eine nachtfeier mit vorlesungen vorausgehn; sie geben
als zeit (der taufe) das 15te regierungsjahr des Tiberius
und den 15ten des monats tybi an, einige (derselben)
nehmen ihrerseits den elften desselben monats’.

1 Clemens Alex. strom. 1.21 p. 147, 20 Sylb. ol 3¢ dwd Baoineldov
xal 100 Banriouatog adred v fuépav EoptdZouvot mpodiavuxtepetovreg
dvayviboeot® pacl d¢ etvar Td 1€ Erog Tifeplou Kaloapog, Tv mevrexar-
dexdtnv 100 TUBl Pnvée Tivég d¢ admiv (lies ad myv) évdexdtav Tod
adto0d unvég.
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Die beiden daten des festen alexandrinischen kalenders
entsprechen das eine, der 16 tybi, dem 10 januar der julia-
nischen zihlung, das andere, der 11 tybi, dem 6 januar: das
letztere ist der allbekannte kirchliche tag der Epiphanie.

Wir vermiogen noch heute diese angaben des Clemens
zu priifen und zu bestitigen, zwar nicht ans den diirftigen iiber-
lieferungen von Basileides und seiner secte, wohl aber durch
spuren welche die schule des Valentinus hinterlassen hat.
Denn Aegypten war zugleich die wirkungsstitte des Basileides
und die heimath des Valentinus. Der letztere, im Nildelta ge-
boren und zu Alexandria gebildet, hatte vor seinem Romischen
aufenthalt (zwischen 138 und 160) in einer anzahl sigyptischer
gaue gelehrt; und gerade in solchen, welche uns als missions-
bereich des Basileides bekannt sind, hatte seine lehre boden
gefunden2. Ob auch der noch in Irenaeus’ zeit hineinragende
Valentinianer Marcus gleichen ursprung hatte, lassen wir besser
fraglich, so wahrscheinlich es ist 8, Die lehre des Basileides
wurde noch im vierten jabrhundert von Aegypten her durch
Marcus aus Memphis nach Spanien getragen?. Die einwirkung,

2 Basileides lehrte zu Alexandreia: Irenaews 1 18 p. 196
Harvey, oxolhdoag xavé thv Alyunrov Hippol. vix 27 p. 244, 5; genauer
Epiphanios h. 24, 1 ¢év 1§ v Alyunrtiwv xwpg . . . Tdg darpifac
¢roreiro, elra Epyetan el & pépn Tod TTpoowmitou xal *Adpipitou, od
uhy AN xal wepl Tov Tattnv xal ’AleEdvdperav xal "AeEavdperonoriTyv
Xx®dpov fror voudv: dort lebte die secte noch fort sur zeit des Epi-
phanios (ebend. p. 22, 22 Dind.). Ueber Valentinus s. Epiph. 31, 2
p- 137, 10 &pacav 1ap adrév mveg veyevijoBar Pepfwvitny Thg AlyimTou
wapahdreny, v’ AleEavdpeiq b memrardedobar TV TV EAMvwy mardelay;
die agyptischen gaue, in denen ssine lehre sich bis auf Epiph. er-
halten hatte, s. ebend. 31, 7 p. 145, 13.

3 Die angabe des Hieronymus in les. 64, 6 t. 1v p. 761 Vall.
und ep. 75, 3 t. 1 p. 4642 ist wegen der verwechselung des alten
Marcus mit dem Memphiten unzuverlassig. Von dem vermeintlichen
Kolarbasos aber sehen wir trotz Hilgenfeld (Ketzergesohichte des
Urchristenthums p. 288) aus guten griinden ganz ab.

4 s. Sulpicius Severus chron. u 46, 2; seine Basilidianische .
lebre bezeugt Hieronymus (anm. 3).
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welche die weitverzweigte schule des Valentinus von Basileides
erfghren, ist durch diesen landschaftlichen zusammenhang er-
klirt; sie wird bestiitigt auch durch die rolle, welche jene von
den Basilidianern iiberkommenen heiligen tage bei den Valen-
tinianern spielen. )

Fiir die wahl des fiinfzehnten war nicht allein die
liebhaberei am zahlenspiel bestimmend, die sich der gleichen
zahl in regierungsjahr und monatstag erfreuen mochte. Durch
ein dgyptisches gotterfest ist die wahl nicht veranlasst worden®.
In dem von Chabas veriffentlichten #gyptischen kalender®
wird der 15 tybi einfach als tag von guter vorbedeutung, als
gliickstag bezeichnet. Das ist nur eine wirkung derselben
vorstellung, welche die Basilidianer geleitet hat. Von der
alten auf den mondgang gebauten zeitrechnung her haftet an
dem fiinfzehnten des monats unverwischbar die ehemalige reli-
gitse geltung als vollmonds- oder lichttag. Ein in koptischer
sprache erhaltenes denkmal der jiingeren Valentinischen schule,
die Pistis Sophia, gibt uns ‘dartiber aufklirung?. Laut der

5 In populidren darstellungen findet man freilich angegeben
dass die epiphanie des XI tybi an stelle eines Isisfestes, der auffindung
(heuresis) des Osiris getreten sei. Das beruht auf dem tollen einfall
P. E. Jablonski’s (Opuscula t. 1x p. 361 ff.), die von Plut. de Is. et Os.
39 p. 366¢ fiir den xix athyr (november) bezeugte und durch den
romischen kalender bestiitigte ansetzung jenes festes auf den XI tybi
zu schieben. Uber die lage jenes festes s. Th. Mommsen zum CIL 1
p. 405 f. und Boeckh, Vierjihr. sonnenkreise s. 417 ff.

6 P. Chabas, Le calendrier des jours fastes et néfastes de ’année
égyptienne p. 70.

7 Pistis Sophia p. 4, 3 der lat. iibersetzung von M. G. Schwartze
tyéveto d¢ Tf) mevrekamdexdTn unvog Tupl, § kol atTH uépq mAnpodTar
N oeAivy® Tavry odv T huépg Tod NAlov dvrog &v Tf Bdser adrol,
EEANGE meT’ abrdv peydn dUvamg ewtdg Adumovrog § Tt pdhora
obdev pérpov T pwtl adThg EEANBE Yap G TOO PTG TRV PUITWY,
xal ¢EAABev &x ToO Teheutaiou puornplou, 8 kol adTd Eom uuomhprov
elkooTdv Téraprov dmd TV Eowrépw Ewg TV Eowrdtw, (4mWd TWV)
&v 1) TdEer 10D deutépou Ywphuatog Tod mplitov puotnplov (vgl.
p- 8 1). adth d¢ ) duvamg Ekelvn Tod pwrdg ANBe katr’ 'IMcod koi
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dichtung dieser schrift weilte Jesus nach der auferstehung noch
elf jahre lang lehrend unter seinen jiingern. Da geschab es am
15 tybi nach sonnenaufgang, dass Jesus auf dem Oelberge ab-
seits von den jiingern sass, und um die dritte stunde ein
wunderbares himmlisches licht sich tiber ihn ergoss, davon
die augem der jiinger fast erblindeten; es reichte vom himmel
zur erde, und war ausgegangen vom lichte der lichter und
vom letzten geheimnisse. In demselben steigt Jesus zum
himmel auf. Himmel und erde, engel und menschen erzitter-
ten, aber die erzengel, engel und alle miehte der hihe
sangen hymnen, dass die ganze welt ihre stimme vernahm.
Das wilhrte bis zur neunten stunde des folgenden tags. Da
thaten sich die himmel auf, und Jesus stieg herab strahlend
von iiberirdischem licht, das in dreifacher abstufung von aussen
nach innen sich steigerte. Jesus hatte, da sein irdischer auf-
trag vollendet war, sein gottliches gewand wieder angelegt,
das er bis zu seiner vollendung “im letaten geheimniss’ nieder-
gelegt hatte, und die himmel durchlaufend die schioksal-
bestimmende macht der gestirne gebrochen. Und nun hilt er,
das gottliche- ohne gleichniss offenbarend, die letzten gesprache
mit den jiingern und Maria, welche der inhalt dieses sonder-
baren buches sind.

Hier ist eine wirkliche epiphanie geschildert: Jesus
erscheint bei seiner vollendung in dem vollen dreifaltigen
lichtkleide seiner gottlichkeit. Und dieser vorgang ist eut-
sprechend dem von Clemens bezeugten ansatz der urspriing-

wepréhafev adrdv Bhov. E&xdOnro d¢ xexwpiouévog TV madnTdv xal
E\aume T4 pdhiora, oddév pérpov T@ Qwti adrod. Dieselbe zeit-
angabe p. 5, 4 Tadta olv &yévero Tf mevrexadexdry TAC GeAfvng
Auépg § mAnpoOTar &v T Tupl unvi. Eyévero d¢ Tod Mmool dveh-
06vTog €ig TOv olpavdv petd THvV Tpitnv Wpav Erapaxdncav wdom al
duvdperg Tiv odpaviby . . . . 0dd’ émavgavro ai duvduerg waocm oi
év Tl olpavy ovvrapacobpevar adtal Te xal & xbouog fmag xal
éaviiOnoav mdvreg Umép AAMAwy amd Wpag Tpltng TAG mMevrexa-
dexdtng Thg GeAfivng To0 Tupl péxpr Wpag Evdtng TA¢ metrd TadTnv
Nuépag.
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lichen epipbanie auf den tag gelegt, ‘an welchem der mond
voll ist im monat tybi’.

Dieselbe Pistis Sophia glbt auch fiir den elften tybi
(6 januar) ein gwar indirectes, aber unverkennbares zeugniss.
Wenigstens wer die zahlenmystik der Valentinianer beobachtet
hat, wird nicht zweifeln, wesshalb das nachleben des heilands
nach der auferstehung gerade auf elf jahre ausgedehnt wird?.
Wahrscheinlich stand diesem ansatz die lehre zur seite, dass
das leben Christi von der geburt bis zur kreugzigung 33 d. h.
3 mal 11 jahre gewidhrt habe, wodurch dann die heilige vier-
zahl ‘mit der einheit von 11 jahren hergestellt wurde. Die
zahl elf war nun einmal durch jenen ansatz der epiphanie
typisch geworden fiir die erscheinung gottes auf erden. Diese
ableitung der 11 jahre ist um so zwingender, als gemiss der
Apostelgeschichte Jesus nach der auferstehung nur 40 tage bei
den jingern blieb und andererseits die ilteren Valentinianer
sowie - die Ophiten im einklang mit dem zahlenwerthe von
IH(ool¢) diesen letzten erdenaufenthalt des heilands mit 18 mo-
naten anzusetzen pflegten?,

Nirgends. ergeht sich die spielerei der Valentinianer mit
buchstaben und zahlen ausgelassener als in den proben, die uns
Irenaeus aus schriften des Marcus bewahrt hat10. Die haupt-
rolle spielen dabei natiirlich wie in der pythagoreischen mystik
die. . grundzahlen und ihre vielfachen. Aber es wird auch

zahlen bedeutung beigemessen, welche nicht durch ihre inneren -

eigenschaften, sondern nur aus griinden welche ausserhalb der

8 Pistis Soph. p. 1 *Eyéveto d¢ ’Ingod dvaoctdvrog &k TRV vexpv
kal wowoavrog € vdexa &Tn dakeyouévou Toig madnTaic kTA.

9 Irenaeus 1 1,5 p. 26 Harvey und 1 28, 7 p. 240. Der letate
sehr verdiente herausgeber wiirde seine seltsame erkldrung dieser 18
monate (b. 1 p. 240) wohl unterdriickt haben, wenn er sich der
" fiction der. Pistis Sophia erinnert hitte. Es bedarf keines wortes,
dass die Apostelgeschichte, wenigstens wie wir sie lesen, den gnostikern
bis 150 und vielleicht dariiber nicht bekannt sein konnte.

10 Irenaeus I 8 f, der griechische text erhalten durch Hippolytos
vi 42—53 und Epiphan. h. 34, 4—12.
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arithmetischen metaphysik liegen, bemerkenswerth scheinen
konnten. Das gilt von der 6 und der 11. Jene ist ihm die
zahl des leidens, welche ‘die kraft der schopfung und wieder-
geburt’ besitzt: am sechsten tage ist der mensch geschaffen
worden, am sechsten wochentage hat Christus in der sechsten
stunde des tages gelitten; ja er selbst wurde ‘sechster) da er
‘nach 6 tagen’ auf den berg stieg und verklirt ward, indem er
vor den augen dreier jiinger mit Elias und Moses sprachl!;
so zihlt denn anch das wort ’Inoolg 6 buchstaben!®. Das
zeichen dieser zahl ist aber nicht ein buchstabe des giiltigen
alphabets, sondern ein aus dem alphabet ausgeschiedenes blosses
zeichen (émionuov), das alte », spitere g. Zahlt man die al-
phabetischen zahlzeichen der ersten ogdoade (a bis n), also
mit ausschluss des zeichens fiir 6, zusammen, so ergibt sich
die summe 30. Das zeichen dieser zahl ist A, und dieses
nimmt die elfte stelle im alphabet ein; es wiirde der zwdolfte
buchstabe sein, wenn nicht das zeichen der bedeutungsvollen 6
ausgefallen wire. Hierin verbirgt sich eine tiefe wahrheit:
aus der vollzahl der zwtlf (nach Valentinus von dem Anthropos
und der Ekklesia ausgegangenen) Aionel® schied der letate,
die Sophia aus und sank hinab in die leere; aber der sohn,
den sie dort in erinnerung an die welt der vollkommenheit
gebar, schwang sich auf zu den Aionen; das ist der Christos,
der sich als taube auf Jesum herabliess und in ihn eingieng.
Die iibrigen elf suchen nach dem ausgeschiedenen und streben
die zahl zu erfilllen, nicht anders als das A: die summe der
buchstabenwerthe von o bis N betrigt nur 99, das produect

11 Iren. 1 8, 7 p. 139 f. Harv. (Hippol. vi 47 Epiph. 31, 7).

12 Iren. 1 8,5 (Hippol. 6, 45 Epiph. 34, 6) vgl. 1 8, 11 (Hipp.
6, 49 p. 213, 42 Epiph. 34, 8 p. 229, 29). Wenn an der zweiten
stelle fiir das dppnrov dvoua Jesus 24 buchstaben angegeben werden,
so ist diese summe gewonnen aus i®Ta Ata oiypa o0 U weldv odv
(vgl. Hippol. p. 214, 51), um das beiléufig Harveys wegen zu bemerken.

13 vgl. ungenannte Valentinianer bei Iren. 1 6, 3 p. 113 H.
(Epiph. 35,1 p. 250,27). Die 12 findet Marcus wieder in der buch-
stabenzahl der ‘benennung’ vidg Xp(e)orég: Iren. 1 8,13 (Hipp. 6,49
Epiph. 34, 9).
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eben jenmer 11 mit 9: es fehlt ein einer um die zahl zu 100
abzurunden; darum sucht auch A nach dem bedeutungsvollen
éinen, und die endliche auffindung und wiedervereinigung wird
augenfillig in dem umstande, dass die zwolfte stelle des alpha-
bets das M d. h. das gedoppelte A einnimmti%. Es wiirde
zu weit abfiihren, den ganzen zusammenhang dieser durch
scharfsinn blendenden kabbalistik zu entwickeln. Die vorge-
legten proben geniigen das zu erhérten, was hier zu beweisen
war. Die verkniipfung der 30 und der 11 gerade bei der
vergottlichung des heilands in der Jordantaufe kann nur aus
dem grunde gesucht worden sein, weil man dem festtag der
Jordantaufe und dem damaligen lebensalter des heilands ty-
- pische bedeutung beimaass. Denn auch die Aionen des Va-
lentinus und Marous sind ibrer 30. Aber es ist beachtens-
werth, dass diese zahl bei Valentinus aus 8 4+ 10 4 12, bei
Marcus aus 3.8 - 6 abgeleitet wird 1. Jenes zahlenspiel
mit der elf konnte Marcus nicht aus seiner besonderen, auf
buchstaben und zahlen gegriindeten Aionenlehre ableiten; er
musste dazu eine anleihe machen, und zu dieser konnte kein
anderer anlass sein als das bediirfniss, den elften tybi zu sym-
bolischer bedeutung zu erheben.

2 Wie ein schwiiler hauch, der aus unnahbarem garten
wundersamen duft heriibertrigt, umfingt uns was wir von der
Gnosis vernehmen. Den widerwillen iiberwiegt der reiz des
unbekannten und fremdartigen. Es iiberkommt uns unwill-
kiirlich die ahnung, der geheimnissvollen stitte nahe zu sein,

14 Zum vorstehenden vgl. Iren. 1 9, 2 p. 160 f. (Hipp. 6, 52
p. 218, 46 Epiph. 34, 12 p. 235, 25) und 1 8, 14 p. 150 (Hipp.
p. 215, 81 Epiph. 34,10 p. 231, 23). 9, 1 p. 1568 (Hipp. p. 217, 18
Epiph. p. 234, 22), Erwihnen mochte ich dass dieser von oben als
taube gekommene Christus das A und Q ist: diese zahl und die zahl-
werthe der buchstaben von mepiotepd sind einander gleich (801): Iren.
1 8,11 p. 146 (Hipp. p. 214, 53. 210, 78. Epiph. p. 229, 33. 227, 13).

15 Valentinus: Iren. 1 1, 1 (Epiph. 31, 10 Hippol. vi 29 f.).
Marcus: Iren. 1 8, 6 (Hipp. vi 40 Epiph. 34, 6) usw.
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wo das zarte reis des Christenthums die ersten blitter und
zweige trieb. Ueppig, treibhausartig war diese entfaltung.
Aber das reis erstarkte zum stamm, der in die héhe strebte
und die wilden seitentriebe seiner jugend abstiess.

Erst in jiingster zeit beginnt, dank den zauberbiichern
die aus #gyptischen griibern ans tageslicht kamen, der boden
uns bekannter zu werden, der jene iippige triebkraft des reli-
gidsen denkens nihrte. Er ist eine ablagerung von religions-
vorstellungen der orientalischen wie der hellenischen welt,
durchsetzt von dem moder einer manches jahrtausend alten
religion, einem wiisten aberglauben aller art. Zu dem alt-
agyptischen glauben gesellte sich der jiidische, hellenische,
parthische!, um die mittel der superstition zu vervielfiltigen
und zu verstirken. Das junge Christenthum brachte alle diese
elemente in eine gihrung, welche sich in den mannigfaltigsten
gebilden niederschlug, den gnostischen systemen, dem Neuplato-
nismus, den Hermetischen schriften. Die fiille der verschieden-
artigen bildungen, welche das zweite jahrhundert entstehen sah,
ist erstaunlich; trotz der unerschépflichen mannigfaltigkeit der
form tragen sie doch die unverkennbaren ziige engster verwandt-
schaft: sie sind erzeugnisse derselben bewegung und lassen sich
geschichtlich nur in diesem zusammenhang verstehen. Derselbe
trieb, der den neuen glauben des Nazareners aufkommen liess,
erzeugte das muckerthum der Hadrianischen zeit, das sich mit in-
brunst den fremdartigen und geheimnissvollen formen der gottes-
verehrong zuwandte . und sich in der alterthiimelei des litte-
rarischen wie des kiinstlerischen stils gefiel; er iiberzog die
fenster, durch die sonst helles tageslicht einfiel, mit einem

1 In einem gebet des Leidener zauberpapyrus V (hg.v. Lee-
mans Pap. Gr. 11 p. 10 ff.) heisst es col. 8, 16 f. (p. 29): xal wdhwv
E¢mxaloOpal o€ xatd uev Alyvrtioug Pvweat laBwk, xatd d’ ’lov-
daloug 'Adwvaie Zapawd, xard ‘ENAnvag 6 mdvTwy pévapyog
Baocihelg, xard bd¢ ToUg apxiepeic xpunTé, Gb6pate, WAvTag
¢popdv, kard d¢ TTdpBoug ovep . .. mavToduvdora, Téheobv
Mot kai duvduwodv por Todto mpAYMa el dmavra Tov TAG Zwiig
Mo(v) xai ebdokov (?) xpdvov.
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mystischen halbdunkel, in welchem volksreligionen und meta-
physische triume ununterscheidbar in einander flossen.

Wie kiihne gaukler erscheinen uns die meister der gnosis,
wenn sie heidnisches und christliches, philosophie und glauben,
buchstaben und zahlen wild durch einander wirbeln lassen und
durch plotzliche bindungen des verschiedenartigen den andich-
tigén schiilern staunendes behagen zu bereiten wissen. Was
uns spiel scheint, war tiefer ernst und eine geschichtliche
nothwendigkeit. Auch in denkenden minnern jener zeit konnten
durch die offenbarungen des Christenthums die alten heidnischen
vorstellungen zwar zuriickgedringt, aber nicht ertodtet werden.
Die tiefen eindriicke der jugend, die mit dem menschen wachsen
und verwachsen, bleiben unveriusserliche bestandtheile des gei-
stigen seins, auch wenn sie zehnfach verneint werden. Bei der
masse des volks lag das neue Christenthum nur wie eine lose
schicht anf gediegen heidnischem untergrund. Wenn wissenschaft-
lich gebildete das Christenthum iibernahmen, mussten sie sich
zur ausgleichung und durchdringung der alten und neuen begriffe
gedringt sehn. Diese vermittlung war die aufgabe der gnosis,
und sie wurde angestrebt durch kiihne versuche theosophischen
weltenbaues, welche das Christenthum selbst zu verschlingen
drohten. Die mischung und verquickung des verschiedenartigen,

- durch welche die reste dieser versuche uns so unerfreulich

sind, lag in der aufgabe selbst und war unvermeidliche form.
Wer mag alle die grade ermeseen, wonach bei den einzelnen die
innigkeit und tiefe der aneignung des neuen glaubens und das
mischungsverhéltniss zwischen altem und neuem sich abstufte ?
Den massen des volks, auf welche doch auch sie nach kriften
zu wirken suchten?, konnten die gnostiker das neue nur in alter

2 Wie planmiissig sie die proselytenwerbung betrieben, zeigt
der aus eigener beobachtung gezogene bericht des Irenaeus iiber
das treiben des Basilidianers Marcus und seiner schiiler 1 7, 2—¢
p. 118 ff. Harv. (Epiphan. h. 34, 1 t. 11 p. 219, 18—222, 23 Dind.),
vgl. Hieronymus, der sich selbst auf die sache verstand, epist. 75, 3
t. 1 p. 454> Vall. Sie fassten am rechten ende an, am weiblichen.
Die viter der kirche haben diesen weg auch gekannt und genutzt:
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hiille darbieten. Die hochfliegenden triume ihrer theosophie
waren fir die gebildeten und geweihten®; dem volk musste
speise gereicht werden, die ihm mundgerecht war. Gnostiker
waren es, welche das geistliche lied schufen; gnostiker haben
die gattung der religiosen prosadichtung ausgebildet: ihre
apostel- und mirtyrergeschichten haben trotz der kirchlichen
verurtheilung auch in orthodoxen kreisen zahlreiche leser
gefunden, und bis heute sind solche stiicke erhalten geblieben.
Es wire wunderbar, wenn diese anbequemung an den sinn
der menge nicht auch auf gottesdienst und behandlung des
evangelienstoffs sich erstreckt hitte.

Wenn mich nicht alles triigt, so steht noch heute ein
anschauliches bild der vorstellungen und gebriiuche, mit welchen
die dgyptischen gnostiker zu Alexandreia und anderwirts die
epiphanie begiengen, vor unseren -augen. Epiphanios, dem
wir es verdanken, meint freilich nicht von ketzern, sondern
von heiden zu berichten. Um zu beweisen, dass selbst die -in
der nacht des heidenthums lebten unwillkiirlich der wahrheit
zeugniss giben, dass Christus von einer jungfrau geboren sei
in der nacht vom 5ten auf 6ten januar, erzihlt er, dass in der-
selben nacht der epiphanie vieler orten die gétzendiener ein
grosses fest begiengen. Der erste beleg? geht uns an; er
versetzt uns nach Alexandreia, in das ‘sogenannte Korion: es
ist das ein grosser tempel, das heiligthum der Kore. Dort
durchwachen sie die ganze nacht unter gesiingen und flstenspiel,
die sie dem gotterbilde darbringen; und wenn sie das nacht-

pabst Damasus hat sich den spitznamen ‘damenohrenkrauer’ verdient
(matronarum auriscalpius Gesta inter Liberium et Felicem epp. 9
p- 13, 35 ed. W. Meyer). Doch das ist ein grosses kapitel, das ver-
diente einmal fiir sich abgehandelt zu werden.

3 das erkliren die Valentinianer offen bei Iren.11, 5 p.24f.
Harv. (Epiph. 31, 14 p. 155, 9 Dind.), vgl. 1 1, 8 p. 36 (Epiph. 31,
17 p. 159, 29).

4 Epiph. in der erst durch die ausbeutung der Venezianischen
handschrift bekannt gewordemen stelle haer. 51, 22 t. m p. 488,
12—29 Dind.
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fest geendet, nach dem hahnenschrei gehen sie mit fackeln
herab in ein unterirdisches heiligthum und bringen ein héolzernes
schnitzbild herauf, das nackt auf einer tragbahre sitzt; es hat
ein zeichen des kreuwzes auf der stirn von gold, und an den
beiden hinden zwei andere zeichen derselben gestalt, und noch
an den beiden knien zwei weitere, und die fiinf zeichen sind
gleicher weise von gold gebildet. dies schnitzbild tragen sie
umher in siebenmaliger umkreisung des mittelsten tempel-
raums unter dem klang von fliten und handpaunken und hymnen,
und nach dem aufzuge tragen sie es wieder hinab in den unter-
irdischen raum. Fragt man sie aber, was das fiir eine geheimniss-
volle handlung sei, so geben sie zur antwort: Zu dieser stunde
hat heute Kore, das heisst die jungfrau, den Aion geboren.

Muss ich es erst noch sagen, dass das fiinffache siegel
des kreuzes am leibe der jungfriulichen gottin christlich und
dass der Aion, den sie gebiert, gnostisch ist? Echt gnostisch
ist aber auch die wundersame mischung von heidnischem mit
christlichem: das ‘médchen’ Persephone ist zum midchen’
Maria geworden, eine bezeichnung die sich bis in die heutige
liturgie der griechischen kirche erhalten hat, wo neben der
‘jungfrau’ noch zuweilen fiir ‘das midchen’, das ‘reine’, das
‘der ehe unkundige midchen’ raum geblieben ist5; an welches
gottes stelle der gottliche knabe Aion getreten, wird wer es
nicht schon jetzt weiss, spiter vielleicht erkennen.

Das merkwiirdigste streiflicht fillt auf diese gnosis,
wenn Epiphanios der wahrheit gemiiss berichtet war, dass jene
feter in einem grossen heidnischen tempel vor sich gieng; sie

5 Képn einfach als anrede in der liturgie des 23 dec. p. 193 (ed.
Cutlumus. Ven. 1868) zweimal, 24 dec. p. 1992, 27 nov. p. 208b;
TexBelg &x xbpng in einem alten iambischen kanon des 25 dec. p. 2264,
vgl. 2122 unten, 214%; &x xépng dyviig 24 dec. p. 198b xépng @&
dyvilg 200b TexBeic &x kbpng dmeipoyduov 198, In der patristischen
litteratur finde ich xépn d&meipéyapog bei Proklos CPol. hom. 1v 2
(Migne 65, 712¢) und in der unechten lobrede auf Maria c. 8 p. 733b;
[Epiphan.] t. v p. 48, 15 Dind. v aylav xépnv Mapiav, vgl. 48, 28.
51, 8. 52, 12. ’
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wire dann nicht Christenthum von heidnischem durchsetzt,
sondern wirkliches heidenthum durch ein pfropfreis christiani-
sierender speculation in der art der mysterien erneut und ver-
edelt. Wunderbar wiire das nicht; oder vermag jemand bei-
spielsweise den Manichaeismus anders zn erkliren denn als ein
in parsischem glauben wurzelndes theosophisches system, dessen
christlicher, beisatz sich erst im verlauf der entwicklung mehrte
in dem maasse, als das Christenthum eine weltliche macht
wurde und zur auseinandersetzung d. h. angleichung zwang?
Das steht freilich in widerspruch mit der herrschenden auf-
fassung, welche als grundlage und ausgangspunkt aller gnosis
die heilsgeschichte des alten” und neuen bundes ansieht. Allein
mit der geschichtsconstruction, wie sie auch auf diesem gebiet
iiblich geworden ist, knnen wir woh! uns selbst, aber nicht
der wahrheit einen dienst leisten. '

Wir wissen dass die gnostiker in ausgedehntem maasse
mit zauberei sich befassten, mit anderen worten, dass sie die
mittel der alten superstition, den willen von gottern und dae-
monen zu zwingen, bindung, besprechung, beechwirung u. dgl.
als wirksam anerkannten und anwandten. Es wiire théricht,
darin nur die erbschaft des erzketzers Simon zu sehn: die
igyptische gnosis des Basileides und Valentinus fand in der
heimath des stoffes und der anregung die fiille, und hat sie
.nicht nur benutzt sondern auch weiter ansgebildet. Ich brauche
nur das wort Abraxas zu nennen, und an die erhaltenen zauber-
biicher zu erinnern® Aber wir wissen auch, dass diese
igyptischen gnostiker fortfuhren sich an heidnischem gottes-
dienste zu betheiligen. Justinus, der #lteste ketzerbekampfer,
bezeugt es ausdriicklich, dass die Basilidianer und Valentinianer

6 Ich darf mich hier begniigen mit einem zeugniss fiir Basi-
leides: Irenaeus 1 19, 3 p. 201 Harv. “utuntur autem et hi magia
et imaginibus et incantationibus et inuocationibus et reliqua uniuersa
periergia’, vgl. Theodoretos haer. fab. 1 4 xat oUror d¢ éuoiwg Toic
dwd Mevdavdpov xal Zipwvog xal émwdaic xpdivrar xal yonrelaig xai
navrodawaic payyavelaig und Epiphan. 24, 2 p. 23, 28.
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‘sich an gesetzwidrigen und gottlosen weihen betheiligten’ 7.
Noch in der bereits villig auf den boden der evangelien und -
des alten bundes gestellten Valentinianischen schrift ‘Pistis
Sophia’ hat Persephone eine rolle im jenseits zu spielen, und
ist Adonis nicht vergessen8. Der cultus, den die Ophiten
der heiligen schlange widmeten ®, war véllig heidnisch, und
hatte sein vorbild sowohl in dem bei den europiischen gliedern
"der indogermanischen violkergruppe durchgehenden heroencultus
als in der verehrung des Asklepios. Einem durchaus heid-
nischen heroencultus war die secte des Karpokrates ergeben.
Wie kaiser Alexander Severus in seinem lararium mit Orpheus,
Apollonios von Tyana usw. auch bilder von Abrabam und
Christus verehrte 19, so brachten die Karpokratianer den bildern
des Homeros, Pythagoras, Platon, Aristoteles sammt Christus
und Paulus handkuss, bekrinzung und weihrauch dar!!, Es ist

7 Iustinus martyr im dial. mit Tryphon 35 p. 102 Jebb xai
Xpromiavotg Eautodg Aéyoustv . . . xal dvéporg xal @8éoig Tehetaic
xowvwvoOst, xal elolv adTdv of pév Tiveg xakovuevor Mapxiavol, ot d¢
Odakevriviavol, of d¢ Bagihewdavol; ol d¢ Tatopvihavoi xal d\hot dAAw
dvépani. Auch dis betheiligung am genuss des opferfieisches gehort
in dies kapitel: Basileides erkannte das kirchliche verbot nicht an s.
Irenaeus 1 19, 3 p. 201 u. Theodoret. h. f. 1 4; von den Valentinianern
sagt Iren. 1 1, 12 p. 55 (Epiph. 31, 21 p. 166, 27) xal ydp eidwAé-
Quto ddropbpwe eabiouot, pundév pokivesdan HT’ adTwv Hyoduevor* kal
¢l wagav éoprdowpov TV EBVIV Tépynv el Ty TV eidAwy yivo-
pévmv mpdrror cuviacy, We undé . . . Thg TV Onplopdywv xal po-
vopaxlag dvdpopdvou Béag dméxesbar évioug adTdv.

8 Pistis Sophia (s. oben s. 20, 7) p. 238, 29. 239, 14.

9 Epiphan, b. 37, 5 (11 p. 266, 12 Dind.) &youo: Ydp @UoEL
(lies pnoiv) dpiv Tpépovreg &v xiotyn mivi, Sv (lies o0) mpodg THv Wpav
TV adtidv puotnpiwv 100 QwAeod (l. T Qwled) mpoopépovres xai
otoiBdalovreg &ml Tpamélng dproug mpokakoOvron TOV adTdv B@uv.
GvorgBévrog d¢ 100 pwheod wpdewgt xTA.

10 Aelius Lampridius u. Alexandri Seueri 29. :

11 Irenaeus 1 20, 4 p. 210 Harvey ‘etiam imagines quasdam
quidem depictas, quasdam autem et de reliqua materia fabricatas
habent, dicentes formam Christi factam a Pilato illo in tempore, quo
fuit Jesus cum hominibus. et has coronant, et proponunt eas cum
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das dlteste nmoch lange hin vereinzelte auftreten der bilderver-
chrung im bereich des Christenthums, und schon bei diesem
ersten versuch begegnen wir der frommen liige, dass das bild
des heilands, das von ihnen vervielfiltigt wurde, vor dessen
tod auf anordnung des Pilatus aufgenommen worden sei. Die
Naassener haben vom phrygischen cult der gittermutter und
des Attis nicht nur religiose begriffe iibernommen und mit
christlichen versetzt, sondern auch an diesem cultus selbst
sich betheiligt 2. Und wenn wir bei Hippolytos lesen was
eben diese Naassener von den eleusinischen mysterien zu sagen
wussten, den kleinen und grossem, so ist es als wemn wir zu
jener alexandrinischen feier der gottesgeburt die gnostische
predigt vernihmen!®: Auch in den eleusinischen mysterien
ist die aehre, die den.geweihten als hiochstes geheimniss
schweigend gezeigt wird, ‘das vollkommene grosse licht das
vom undarstellbaren kommt’. Des nachts unter reichem lichter-
glanz vollzieht der hierophant, nachdem er alle sinnlichkeit
in sich abgetddtet, die grossen unaussprechlichen weihen und
ruft laut: ‘Einen heiligen knaben hat die hehre geboren, einen
starken die starke’. Das ist die geistige geburt, die himm-
lische, die nach oben fiihrt, und stark ist wer so geboren
wird. Nur wer bereits die kleinen weihen, die irdischen der
fleischlichen geburt empfangen, vermag der grossen und himm-

imaginibus mundi philosophorum, uidelicet cum imagine Pythagorae
et Platonis et Aristotelis et reliquorum, et reliquam obseruationem
circa eas similiter ut gentes faciunt’ (danach breiter Epiphan. h.27, 6
p. 69, 10 Dind., kurz nur vom Christusbild Hippol. viz 32 p. 256, 35),
Augustinus enchir. 7 p. 198 Oehl. ‘sectae ipsius fuisse traditur quaedam
Marcellina, quae colebat imagines Iesu et Pauli et Homeri et Py-
thagorae adorando incensumque ponendo’ vgl. Praedestin. 1 7 p. 234 f.
Oehl. Auch den Basilidianern scheint iibrigens die bilderverehrung
nicht fremd gewesen zu sein s. 8. 29 anm. 6.

12 Hippol. v 9 p. 119, 93 mopedpevovaiv olror Toig Aeyouévoig
Mntpd¢ peydAng muotnploig, pdhorta kabopdv vopiZovreg did TV
dpwpévwy Exel 16 8hov puortipiov. Ebendort 5, 8 f. vgl. 7 p. 99,
43 ff. findet man die phrygischen mythen verwerthet.

13 Hippol. v 8 p. 115, 86 — 116, 29.
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lischen theilhaftig zu werden. ‘Wer die dortigen lose -erlost,
erhiilt das grissere theil. Denn dies ist das thor des himmels
und dies das haus gottes, wo der gute gott allein wohnt, in
das kein unreiner eingehen wird, kein seelischer, kein fleisch-
licher, sondern es ist aufbewahrt den geistigen allein; die dort
hingelangen, miissen alle das gewand abwerfen und briuti-
game werden, entmannt durch den jungfriéulichen geist. Denn
dies ist die jungfrau, die [pach Jesaias 7, 14] im leibe
triigt und einen sohn empfingt .und gebiert, der
nicht seelisch ist, nicht leiblich, sondern derselige
Aion der Aione 4. Diese vorstellungen werden uns wohl
im verlauf der untersuchung verstindlicher werden. Hier
geniigt es darauf hinzuweisen, dass den betrachtungen des
Naasseners iiber die geburt zum himmel die Persephone oder
Kore der eleusinischen mysterien, die auch einmal geradezu
genannt wird, als heidnisches bild vorschwebt; er verwendet
das bild um auf wunderbare weise sowohl die geburt als die
taufe des heilands und die kirchliche taufe in eins zu schauen.
Es ist nicht wahrsoheinlich, dass erst diese Naassener die ver-
bindung der heidnischen und christlichen gottesgeburt vollzogen
und die alexandrinische Korefeier geschaffen hiitten: der uns
erhaltene psalm der Naassener zeigt die abhiéngigkeit ihrer
lehre von Valentinus. Sie miissen also jene verbindung bereits
fertig vorgefunden haben im cultus der #gyptischen gnostiker
des zweiten jahrhunderts.

Der gottesdienstlichen scene vermag ich eine auf die
menge berechnete litterarische darstellung zur seite zu stellen,
die allerdings eine nicht unbetriichtlich jiingere entstehungs-
zeit verrith. Es ist nimlich eine von gnostikern gedichtete
legende erhalten, welche, wie mir scheint, nur auf dem boden
einer dhnlichen heiden- und Christenthum mischenden epiphanie-
feier erwachsen konnte und ebenso dem bericht des Epiphanios zur

14 Hippol. p. 116, 26 adm ydp éomv W “mapbévog W &v
yaotpl &xousa” xal oulapBdvouca kol Tiktouga vidv od yuxikédv,
od cwpaTikdv, GAG paxdpiov Aidva Aldvwy.
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erliuterung wie unserer auffassung desselben zur bestitigung
dient. Sie ist lingst gedruckt, noch dazu unter dem ver-
fihrerischen namen des Africanusi5, aber unbeachtet geblieben.
Auch dem herausgeber Fr. X. Berger war entggngen, dass
gie in alten handschriften, die bis ins zehnte jahrhundert
reichen, vorkommt als abschnitt des bald namenlos bald
als schrift des Anastasios Sinaita tiberlieferten ‘berichtes von
dem religionsstreit im Perserland’, einer ausgereiften frucht
orientalischer fabelei. Sie ist eine schilderung der vorginge,
durch welche in Persien die geburt Christi angekiindigt und
die senrdung der magier veranlasst wurde: eine erzihlung, die
aus den keilschriften des koniglichen archivs gesehopft 2u sein
vorgibt und einem hohen hofbeamten Aphroditianos1® in den
mund gelegt wird. Ich beschrinke mich- hier darauf, das
wesentliche, dies aber in wortgetreuem anschluss an den text
auszoheben. Der schauplatz jemer vorgiénge ist ein heiligthum
der Hera, das Kyros hinter dem kdniglichen pallast gegriindet
und mit goldenen und silbernen bildséulen der gotter geschmiickt
haben soll.

‘In jenen tagen, so melden die beschriebenen tafeln,
trat der konig in das heiligthum, um traumbilder sich
deuten zu lassen, da sagte zu ihm der priester Pruppi-
pos: Ich begliickwiinsche dich, herr, die Hera ist schwanger
geworden. Der konig ldchelte und sprach: Die todte ist

15 s. Chr. v. Aretin’s Beytriige zur geschichte und litteratur
vom j. 1804 st. v p. 52—69. Diese ausgabe mag solchen, welche
meinen obigen auszug controlieren wollen, geniigen, bis ich meine
kritische bearbeitung des ganzen vorlegen werde, welche ich be-
dauere wegen des raums, den sie beansprucht, mnicht als beilage
geben zu konnen. Es kennen die schrift der monch Epiphanios
(am 830) p. 14 Dressel und der sogen. Hippolytos bei Tischendorf,
Analecta sacra et prof. (Lips. 1855) p. 21; vgl. unten s. 36 f. anm. 23.

16 das ist der Africanus des ausgehobenen stiicks in den zwei
Miinchener hss., wonach Berger dasselbe herausgab, und einer Wiener
hs. (cod. Gr. theol. 48 chart. f. 26). Vgl. Jahrbb. f. protest. theo-

logie 1881 b. vmr p. 377. )
Rel.-gesch, unters. I. 3
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schwanger geworden?1? Der aber sagte: Die todte ist
aufgelebt und zeugt leben. Und der konig fragte: Was
soll das? sprich deutlicher. Wahrhaftig, herr, zur rechten
stunde bist du hierher gekommen. denn die ganze nacht
sind die gotterbilder am tanzen geblieben, die ménnlichen
wie die weiblichen, und sprachen unter einander: Kommt,
lasst uns der Hera unsere mitfreude bezeugen; und zu
mir sagten sie: Prophete, komm, freue dich fir die Hera,
dass sie geliebt worden ist. Und ich sagte: Wie konnte
sie geliebt werden, die nicht ist? Sie antworteten: Sie ist
aufgelebt, und nicht mehr Hera heisst sie sondern Him-
melskonigin (O0pavia), denn der grosse Helios hat sie
geliebt. Die weiblichen (gotterbilder) sprachen zu den
ménnern, um die sache zu verkleinern: Die Quelle (Pege)
ists die geliebt worden; Hera hat doch nicht einen zimmer-
mann gefreit? Und es sprachen die minner: Dass sie
Quelle mit recht heisst 18, geben wir zu; Tausendschon

17 vgl. Tatians rede an die Griechen 21 yévesiv dv Aéynre
Oedv, kal Bvnrovg adTovg dropaveioBe. di1d Ti Yap od xvel vOv 1
“Hpa; métepov yvernpakev A to0 unvigavrog (1. unvioovrog) Uuiv
Gmopeitan; )

18 Die quelle spielt eine grosse rolle in der altkirchlichen
litteratur und in der liturgie, nicht nur auf Christus sondern auch
auf Maria angewandt. Nach dem Hebréerevangelium des Hierony-
mus (bei Hilgenfeld NT extra can. 4, 15) ‘descendit fons omnis
spiritus sancti bei der Jordantaufe (vgl. unten); [Greg. thaum.]
hom. 11 in adnunt. bei Migne 10, 1160 adtn mny" &évaog, &v § 16
Zwov Gdwp EBAuge THv &voapkov To0 xuplou wapousiav Ephrem
Syrus t. 1 p. 2754 Assem. éyéveto YoOv 1} Mapla. .. Toig dvBpimorg
T wvebuatog alwviou kat d@bapoiag dvatodn vgl. [Greg. thaum.]
p. 11490 1152 und bei Pitra Anal. sacr. 1v p. 407 [Epiphan.] t. 1v 2
p- 49, 32 Dind., liturgie des 24 dec. (Cutlum. p. 206) d6avaciag
davyR émotdueda mnyHv oe Beotdxe. Fiir den iibergang von Hera
zu TInyn liegt ein merkwiirdiges zeugniss vor in einer bisher miss-
verstandenen glosse des Hesychios °Add: Wdovi). mwnyn. xal Omod
BaBuAwviwyv 1 “Hpa. wapd Tuploig d¢ # itéa. So dunkel es auch
noch immer bleibt, welches semitische wort diesen verschiedenen
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(Myria) aber ist ihr name, sie die in ihrem mutterleibe
wie in einem meere ein schiff von tausend lasten triigt.
und wenn sie zugleich Quelle ist, so ist das so zu denken:
eine quelle des wassers némlich lisst sie unaufhérlich den
quell des geistes stromen; éinen fisch allein hat sie, der
mit der angel der gottheit erfasst wird, der die ganze
welt (menschheit), wie sie gleichsam im meere ihr dasein
fristet 1%, mit eignem fleische niihrt. ihr habt recht: einen
zimmermann hat sie (zum manne), aber nicht ans dem
chebett stammt den sie gebiert, der zimmerer2?; denn
dieser- zimmerer, der da geboren wird, der sohn des ober-
zimmerers hat das dreifache himmelsdach gezimmert durch
allweise kiinste, indem er dies dreihdusige ﬁrmament durch
das wort festigte2L.

Es blieben dann die bilds#ulen im streit um Hera und
Quelle, und einstimmig sagten sie: Wenn der tag sich
vollendet, werden wir alle, m#nner und framen, genaues
wissen. — Jetzt also, herr, bleibe hier den rest des tags,
denn jedenfalls wird die sache volle enthiillang finden.

Der konig blieb, und wihrend sein auge auf den
bildsdulen ruhte, begannen plétzlich die harfenspielerinnen

erklirungen unterliegt, ist doch der mittlere theil des artikels
durch unsere apokryphe quelle bestétigt und sicher gestellt.

19 tdv mdvra xdopov g &v Bahdoon dianivéuevov, das wird
verstindlich durch [Epiphan.j t. 1v 2 p. 48, 22 Dind.

20 Den sprung vom zimmermann als vater zum sohn erklift
die parallele von ev. Matth. 13, 55 odx odtég ¢otiv 6 To0 TéxTOVOG,
viég; und Mare. 6, 8 o0 o01dg ¢omv & TéxTwv 6 vidg Maplag kTA.

21 in dieser stelle tritt die spur #lterer trimeter unverkenn-
bar zu tage: eine bestdtigung dafiir, dass der verfasser des ‘be-
richts von dem religionsstreit in Persien’ die erzihlung von Christi
geburt fertig vorgefunden und, mit wie starker umbildung vermégen
wir nicht zu sagen, dem bericht einverleibt hat. Ein weiteres an-
zeichen ist das unvermittelte eintreten des namens Mithrobades in
der rede des Dionysos; es kann nur der zur zeit von Christi geburé
herrschende Perserkdnig gemeint sein, der redactor hat an der
richtigen stelle vergessen ihn zu benennen.
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.. dia harfen zu schlagen und die Musen zu singen, und
.was alles drinnen war von vierfiisslern und végeln, sil-
. bernen und goldenen, liess ein jedes die eigne stimme er-
.,.. schallen. Da befiel den konig schauer, und ganz von
.. furcht erfiillt wollte er sich zuriickziehn; denn er ver-
., .moghte  nicht das gewirre der unwillkiirlichen laute zu
. ertragen.  Es sprach zu ihm der priester: Bleibe, kinig;
. denn, nahe ist die vollkommene enthiillung, die der gott

. der gotter uns zu offenbaren beschlossen hat.
. . . Und wie dies so gesprochen war, da that sich die
., ., decke auf, und herabstieg ein leuchtender stern und blieb
... .ptehn iber der bildsiule der Quelle, und eine stimme
., .. liess sich folgendermaassen vernehmen: Herrin Quelle, der
grosse Helios hat mich abgesandt zu dir als verkiinder
. zugleich und diener unbefleckter zeugung, die er an dir
vollzieht; mutter wirst du .des ersten unter allen rang-
. ordnungen, braut bist du der dreinamigen gotteinheit22;
.es heisst, aber das ungezeugte kindlein anfang und ende,
. anfang des heils, ende der verdammniss. Und da diese
stimme erklungen war, fielen alle bildsdulen anfs antlitz,
. withrend allein die Quelle stehn blieb; und es fand sich
an ihr eine konigskrone befestigt, auf der ein aus car-
-, funkel und smaragd zusammengefiigter stern war; iiber

ihr aber stand der stern.

Die - gotterbilder bleiben am boden liegen28, und am
spiten abend erscheint Dionysos im heiligthum, nicht mit dem

22 Die worte lauten 6 uéyag “Hhog dméoreié pe puvnvooai
ogov dpa xal dakoviioar T& Tpog TékOV duiavtov, TéKOV MoOOVMEVOC
mpdg gé, b pitnp TOO WPWTOU MWAVTWY TAV TAYMATWY YeEvopévy,
vouen Tpuwvipou povobBelag oboa. Hier mag die hand des um-
arbeiters (s. anm. 21) zu tag treten. ‘

23 Das niederfallen der goétterbilder hat der verfasser des
unter Matthaeus namen lateinisch iiberlieferten evangeliums von
Maria und Jesus ¢c. 22, 2 f. (in Tischendorfs Euang. apocr. p. 90 f.
der zweiten. aufl.) nachgebildet in der erzihlung von der flucht nach
Aegypten; den vorfall verlegt er in einen tempel, quod capitolium

e,




Gnostische daistellung der géburt Christi 37

iiblichen gefolge von Satyrn, und verkfindet jenén das ende
ihrer macht und ehren. Der konig aber, nachdem ihm 'seine
zeichendeuter das verstindniss dieser vorgénge eroffnet, sendet
nach deren weisung sofort seine magier nach Jerusalem; und
der stern, der bisher. zu hdupten der Pege gestanden, z1e11t
nun den magiern voran.

Der mythologe wird beachten, wie hier das alte mythis'che
motiv der himmlischen hochzeit (i€pdg yduog), und zZwar in
einer besonderen, wohl localen gestaltung ‘Helios imd.Hera’
statt Zeus und Hera, mit der evangelischen iiberlleferang in
eins geschlungen wird. Die proteusartige unfassbarkeit der
von Hera zu Pege, Myria und Maria schwankenden gottin ist
echt gnostisch. Der verfasser hat die geschilderten vorgénge
in die hauptstadt des Perserreichs, die heimath der magier
verlegt nach dem vorgang der alten sage, welche nach der
geburtsnacht Alexanders des grossen die persischen magierldié
geburt des verderbens fiir Asien verkiinden liess2¢; er hat
auf diese weise vermocht der ankunft der magier' i Beth-
lehem eine iiberraschende erklirung zu geben. __

Wir haben uns hinlénglich iiberzeugt, dass und in welcher
weise etwa die epiphanie des elften tybi' (6 januat) in gno-
stischen kreisen als geburtsfest Christi gefeiert wurde.
Aber ein zeuge noch des zweiten jahrhunderts, dessen wort

Aegypts uocabatur, worin 365 gotzenbilder aufgestellt waren; die ab:
hingigkeit ist dadurch ausser zweifel gesetzt, dass dort der durch
den anblick der am boden liegenden bilder bekehrte dux ciuitatis
den namen Aphrodisius fiihrt, der offenbar dem Aphroditianos des
‘berichts iiber die religionsverhandlung in Persien’ nachgebildet Sst;
der verfasser kannte also diesen bericht als ganzes. Ueber seine
zeit liast sich nach der allein vorliegenden lateinischen bearbeitung
nicht sicher urtheilen; die zeitbestimmung, welche R. Reinsch, Die
pseudo-evangelien von Jesu und Maria’s kindheit p. 6 versuchte,
geniigt nicht. Aber eine kenntniss unserer gnostischen legende
scheint mir schon Basileios in der predigt auf Christi geburt c. 5
t. 1 p. 600 Maur. (Migne 31, 1469b) zu verrathen.

24 s. Cicero de diuin. 1 23, 47 vgl. 41, 90. Persien galt auch
als heimath der drei magier, s. Hofmann, Leben Jesu n. d. apokr. p. 127.
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1
einen besonderen werth durch den umstand erhilt, dass er

selbst in dem mittelpunkt der gnostischen bewegung, zu Ale-
xandreia, lebte und wirkte, Clemens versichert auf das be-
stimmteste, dass das von den Basilidianern am 11 tybi be-
gangene fest die feier der tanfe Christi war. Und als die
kirche den festtag iibernahm, vereinigte sie, wie wir sehn
werden, an demselben das gedichtniss der geburt und taufe.
Wie konnte das tauffest zum geburtsfest, wie beides vereinigt
und gleichsam als eins gefasst werden?

Ich weiss nicht ob schon andere sich diese frage gestellt
haben, die uns im anfang unserer untersuchungen wie ein
schwerer block den weg sperrt. Wir kénnen und diirfen
weder feige zuriickschrecken vor der schwierigkeit, noch auf
dem schleichpfad billiger gemeinplitze sie umgehn. Wer diese
empfindung mit mir theilt, wird sich nicht weigern mir zu-
nidchst in eine rein philologische untersuchung iiber text-
geschichte des neuen testaments zu folgen. Es ist der kiir-
zeste und sicherste weg um die stelle zu finden, wo der
stein sich fassen und wegheben ldsst.

3 Der gottliche ursprung des heilands wird nach iiber-
einstimmendem bericht der synoptischen evangelien den drei
auserwihlten jiingern Petrus Jacobus und Johannes auf dem
hohen berge offenbart, wohin sie Christus zum gebet mitge-
nommen hatte. Sie glaubten die verkldrte gestalt des lehrers
mit Moses und Elias sprechen zu sehn, und als die beiden
gesichte schwanden, liess aus lichtumflossener wolke sich eine
stimme vernehmen: ‘Dies ist mein geliebter sohn, an dem ich
gefallen gefunden habe; den sollt ihr hioren' !. Der zweite
auf Petrus’ namen geschriebene brief betont dies erlebniss

1 ev. Matth. 17, 5 Marc. 9, 7 Luc. 9, 35 Oltdé¢ dotiv 6
vidg pov 6 dyamnrdg, év B evdoknoa -’ avtod dxovere. Den relativ-
satz ¢&v O evdoknoa gibt nur Matthaeus (danach Clement. hom. 3, 53

p. 50, 36 Lag.), in allem iibrigen stimmen die drei parallelen quellen
wortlich iiberein; nur in adTod dxovete schwankt die wortstellung.
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des apostels®: ‘Denn nicht klug ausgedachten miirchen sind
wir gefolgt, da wir euch wunseres herrn Jesu Christi macht
und irdische anwesenheit kund gaben, sondern augenzeugen
gind wir gewesen seiner gewaltigkeit. denn er hat von gott
dem vater ehre und herrlichkeit empfangen, indem eine
stimme dieses inhalts von der erhabenen herrlichkeit her zu
ihm drang: Dies ist mein geliebter sohn, an dem ich ge-
fallen gefunden habe. Und diese stimme haben wir vom
himmel her kommen horen, als wir mit ihm waren auf dem
heiligen berge.’

Dieses gottliche zeugniss ist nach einem worte des Je-
saias gestaltet, das schon im evangelium des Matthaeus fiir
Christus in anspruch genommen wird. Dort wird der inhalt
des prophetenworts nach der urschrift frei wiedergegeben 3:
damit erfillet werde was gesagt ist durch Jesaias den pro-
pheten, der da spricht: Siehe mein knabe, den ich erlesen,
mein geliebter, an dem meine secle wohlgefallen gefunden hat;
ich werde meinen geist auf ihn legen, und er wird ein gericht
den vilkern ansagen’ usw. Die interpolationen der LXX haben
nicht verhindert dass auch die alte kirche die stelle auf Jesus
deutete. .

Dasselbe gottliche zeugniss ist nun im evangelium auf
die Jordantaufe iibertragen worden. Als Jesus aus dem Jor-

2 br. u Petri 1, 16—18. Von dem wortlaute der offenbarung
bei Matthaeus weicht die fassung des Petrusbriefs unerheblich ab:
elc Ov (vgl. H. Grotius zu Matth. 3, 17) &yd evdéxnoa; dagegen
fehlt der den synoptikern gemeinsame zusatz adTod dxovere. Selt-
samerweise hat Grotius diese briefstelle auf ev. Joh. 12, 28 bezogen.

3 Jesaias XL 1 vgl. ev. Matth. 12, 17 f. Von den LXX
geht die gleiche deutung Justins aus dial. ¢. Tryph. p. 360. 388 f.
Jebb. Vulgata: ‘Ecce seruus meus, suscipiam eum; electus meus,
conplacuit sibi in illo anima mea. dedi spiritum meum super eum,
iudicium gentibus proferet’. Das hier gebrauchte hebriische wort
7127 kehrt dhnlich wieder Proverb. 3, 12: nach der vulgata ‘quem
enim diligit dominus corripit et quasi pater xn filio conplacet sibi’:
auch hier fiihren die LXX ab.
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dan steigt, thut sich der himmel auf, der geist gottes schwebt
in der gestalt einer taube auf ihn hernieder, und eine stimme
ertont vom himmel her: ‘Dies ist mein geliebter sohn,
an dem ich wohlgefallen gefunden habe’. Das ist der im
wesentlichen iibereinstimmende bericht des Matthaeus und Mar-
cus%. Auch im evangelium des Lucas ist man so wenig anderes
zu lesen gewohnt® dass bis auf einzelne kritisch gestimmte
theologen ® jedermann von der echtheit und nothwendigkeit
dieser iiberlieferung iberzeugt ist. Und doch ist nichts ge-
wisser als dass trotz des einflusses, den die sonst iiberein-
stimmende erzihlung der beiden anderen synoptiker iiben
musste, viele viter der alten kirche jenes év 0ol evdOknoa
im Lucas nicht kannten, sondern statt dessen lasen éyw ofue-
pov Yeyévvnkd oe ich habe heute dich geboren.

Vielleicht geht es andern wie anfangs auch mir: unwill-
kiirlich bietet sich die annahme, diese lesung beruhe auf einer
interpolation, die zwar zeitweilig geltung besessen, dann aber
dem unverfilschten texte wieder platz gemacht habe. Es ist
wiinschenswerth iiber den sachverhalt jeden szweifel auszu-
schliessen, und zu diesem ende erforderlich die noch verfiig-
baren zeugnisse? zusammenzustellen.

1 Justinus dial. c. Tryph. 88 p. 247, 21 Sylb. 270 f. Jebb xai
ENB6VTOC ToD “Incod éml tov 'lopddvmv kal vouiZopévou lwone
700 TékTOvog vio0 Umdpxev kai dewdodg, we al ypagoel &xn-
pUGOOV, Qarvopévou Kol TEKTOVOG VOMIZOMEVOU . . . TO TVEDMQ
olv 16 dywov . . . &v eldal mepiotepdc émémn adT@ kal Qwvn
& TV oVpavihv dupa EAnAUBen, # Tic kal did Aapld Aevouévn
We amd mpoowmou avtod Aéyovrog Smep adt® Amd Tod WoTpde
Euelhe AéyeoBar Yiég pov €1 o0 &yw ohpepov YEYEVVNKA O€

4 ev. Matth. 3, 17 Mare. 1, 11 (wie Lucas anm. ).

5 ev. Luc. 3, 22 a0 €1 6 viég uov 6 dyamntde, &v gol ebdoéknaa.

6 wie K. A. Credner, Beitrige zur einleitung in die bibl.
schriften bd. 1 (Halle 1832) p. 240 f., Ad. Hilgenfeld, Krit. unters.
iiber die evangelien Justins usw. (Halle 1850) p. 164 f. 170.

T vgl. Sabatier, Bibliorum sacrorum latinae uersiones antiquae
t. 11 p. 275 und 16, Cotelier zu den Constit. apost. 11 32 t. 1 p. 246 f.
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Téte yéveowv (L. yévwnow) abdrod Aéywv yivesOm Toig GvBpu-
wmoig &€ 8rou 1 Yvoig adtod Euele yiveobar® Yidg mou €l oV,
&yl onuepov verévvmkd ce.

2 ebenders. dial. 103 p. 259, 11 S. 306 f. Jebb xai y&p odrog
6 ddBolog dpa Td Gvapiivar adtév Gwd Tod wotamod Tod ’lop-
ddvou 1A Quviic adT® AexBelong Yidg mov €l oV, &y
ohuepov YeEYEVVNKA Ge &v Toig 'Amouvnuovevuact Tdv dmo-
otéhwv yéypumwrtar TpoderBeiv (TpocoeNOv iiberl.) adT®d xai
mepdleawv (mapdZwv iiberl.) uéxpr 100 eimeiv adrd TTpooxivnady
Mot ktA.8

3 Clemens Al paedag. 1 6 p. 41, 1 Sylb. abdtixa yoOv
BanmmiZopuévwy Td kupiw Gm’ ovpavidv EmAXNOE QwvY MdpTUg
nramnuévou* Yide pov €l ob dyamntég, ¢yl ohpmepov
vYerévvnkd oe. muOWuedo olv TWV Gopwv © ONUEPOV GvayevvT-
Beic 6 Xp1otdg O Téherdg tatv #i, 8 mep drombraTov, éANmig;
€l d¢ 7To0To, mpoopaBelv T adT® del. GANG TPooMAOelv uév
adTdv eikdg odde &v Bedv Svra. ob vap (&v) uellwv mig eln Tod
Ab6you o0d¢ unv diddokalog Tod uévou didackdlou. unTL olv
Suoloynioovaty dkovreg Tov Adyov Téheiov éx Tehelou .puvra ToD
ToTpde kKaTd THV oikovopik)v mpodaTOmwoy  dvayevvnOfivar
Tehelwg; xal el Téherog fiv, Ti EBantiletro 6 Téherog; Eder, paoi,
TAnpdoar T &mdyyehua TO GvOpwimivev. mavrkdhwe, enul Ydap.
fua toivuv Td BantiZecbar avrdv Omd lwdvvou Tiverar Tékelog;
dAkov §Ti. oddev olv mpdg adTod Tpooéuadev; ob Ydp. TereodTal
¢ @ Moutpd mévw xal Tod mvedparog Tf xaB6dW dyidZetal;
odtwg Exel.

4 Methodios Gastmahl der jungfrauen 8, 9 p. 192 f. Allat.
(vgl. Photios bibl. 237 p. 3118 27) &owe d¢ Tolg eipnuévoig kal
10010 pMAdAOTQ TpoOeoikévarl kal CUMQWVELY TO Xpriouwdoluevov
dvwlev & adTod Tod watpdg T@ XproTd éml Tov dyviopdv fixovn
100 Udatog év T® ’lopddvn: Yidc pov €1 av, &yl ofjuepov
verévvnkd ce. Tlapatnpnréov yap 6t 10 mév vidv adrtod
elvan doploTwg dmephvato xol axpévwg . . . . . , 70 b Evw
onuepov veyévvnkd ge 8mt ‘mpodvra #dn mpd Twv aidvwy’
Aéver ‘¢v toig olpavoig ¢BoulnOmv kal T@ xbéouw Tevvicar, 8§
o &om mpéoBev dyvooluevov yvwploar. duéher Tolg undémw

,8 die anspielungen des Celsus bei Origenes 1 41 p. 31 Spencer
1lg fikovoev ¢ olpavod @wvig eiomoovong o€ vidv T® Bed und 11 72
p. 105 i Axoveto W) (¢E) olpavod @wwvy knpUTTOUCA AVTOV LidY Be0D
sind leider zu unbestimmt.
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TWv GavOpuimwy ouvnodbnuévorg Ty molumoikthov dopfav Tod
Be0d 6 Xp1oTdg oLdéTTW YeyévvnTar, Smep EoTiv 0DdéTW Eyvibodn,
ovdénw mepavépwTar, ovdémw Epdvn €l d¢ aloBoivro xal oltor
T Xdpitog Td puothplov, Téte O xal adroig, dmdte éméorpeyav
xal ¢miorevoav, xatd ™v Yv@owy kal THv olvesv yevvatarl

5 Origenes in Ezechielem homil. vi 3 t. m p. 3774 ed. de
la Rue ‘si factus fuero peccator, generans me in peccatis dia-
bolus et assumens sibi eam uocem qua pater deus ad salua-
torem locutus est dicit ad me Filins meus es tu, ego
hodie genui te’

6 Lactantius instit. diu. v 15, 2 f. ‘cum primum coepit
adulescere, tinctus est ab Iohanne propheta in Iordane flumine,
ut lauacro spiritali peccata non sua, quae utique non habebat,
sed carnis quam gerebat aboleret: ut quem ad modum Iudaeos
suscepta circumcisione, sic etiam gentes baptismo id est puri-
fici roris perfusione saluaret. tunc uwox audita de caelo est
Filius meus es tu, ego hodie genui te, quae uox apud
Dauid [ps. 2, 7] praedicta inuenitur. et descendit super eum
spiritus dei formatus in speciem columbae candidae’.

7 Juvencus hist. euang. 1 361 f.

tunc uox missa dei longum per inane cucurrit,
ablutumque undis Christum flatuque ® perunctum

363 adloquitur: Te, nate, hodie per gaudia testor
ex me progenitum, placet haec mihi gloria prolis.

8 Constit. apost. m 32 p. 60 Lag. (Bunsen, Anal. Ante-
Nicaena 1 p. 98) el vdp 6 Aaikdv elpnkdsg paxdv A pwpdv odk
aniplpnTog g Bplsag T6 Tod Xprotod voma, Ti, Gv TG KATA
é¢mokémou elmy; o' o0 70 dyov mvedpa Opiv 6 xvprog Edwkev '
&v TH xepoBeoiq, d’ o0 doymara dyvia pepadiikate kal Oedv
¢rvikate xai el¢ Xpiordv mwemotedxate, ' od ¢yvwobnte UTO
0e00, O’ o0 ¢oppayiobnte éAaiw dyalidoewg kol uOpw ocuvé-
gewg, O’ ol viol pwrtdg dvedelxnte, b’ o0 kUpiog év T Pw-
TIoud dudV TH Tod émoaxémou xeipoBeaiq papTuply ¢’ éxaté-
pwy Yuwv T {epdv EEéreive Quviv Aéywv Yidg pov et oV,
EYw onuepov yYeyévvnkd oe. did Tod émoxémou cou & Bedg
viomoweiral oe, dvOpwme xTA.

9 Acta Petri et Pauli 29 (in Tischendorfs Acta apost. apocr.
p. 11) ’Axovoate, ddegoi, To0 dylov mvevuatog mepl T00 Ta-
Tpidpxov Aavid Eémayyelhapévou 8t 'Ex xapmod TAg xoiNag cou

9 flatu d. i. spiritu sancto, vgl. 1 360.
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onoetar ¢mi 100 Bpdvou cov [ps. 131, 11], TodTov olv I 6 wathp
€lmev Yid¢ pov €1 0¥, ¢y ofipepov YeYEévvnkd e

danach der sogen. Marcellus in Fabricius’ Cod. apocr. NT
3, 635 ‘audite fratres s. spiritum promittentem patriarchae
Dauid, quod de fructu uentris eius poneret super sedem suam,
hunc ergo cui dixit pater de caelis Filius meus es tu, ego
hodie genui te’

10 Hilarius de trinitate vizx 25 t. m p. 2308 ed. Maffei
(Verona 1730) ‘paternae enim naturae aiirtus in eo manifestatur,
naturae suae communionem ‘in filio etiam in carne nato per
sacramentum spiritalis huius unctionis ostendens, cum post
consummati baptismi natiuitatem haec quoque proprietatis signi-
ficatio audita est uoce testante de caelo Filius meus es tu,
ego hodie genui te’

11 ebend. x1 18 p. 3878 ‘et quem ad modum spiritu dei et
uirtute unctus sit, non ambiguum est tum cum ascendente eo
de Iordane uox dei patris audita est Filius meus es tu,
ego hodie genui te, ut per hoc testimonium sanctificatae in
eo carnis unctio spiritalis uirtutis cognosceretur’.

12 ders. zu psalm 11 (v. 7) ¢. 29 f. t. 1 p. 48% ‘natus autem
rursum ex baptismo et tum dei filius, ut et in id ipsum et in
aliud nasceretur. scriptum est autem, cum ascendisset ex aqua
Filius meus es tu, ego hodie genui te. sed secundum
generationem hominis renascentis tum quoque ipse deo rena-
scebatur in filium perfectum, ut hominis filio, ita et dei filio in
baptismate comparato. Sed id quod nunc in psalmo est Filius
meus es tu, ego hodie genui te non ad uirginis par-
tum neque ad lauacri generationem sed ad primogenitum
ex mortuis pertinere apostolica auctoritas est’ [act. apost. xim
32 f].

13 ders. comm. in Matthaeum e¢. 2, 6 t. 1 p. 6760 ‘bapti-
zato eo reseratis caelorum aditibus spiritus sanctus emittitur
et specie columbae uisibilis agnoscitur, et istiusmodi paternae
pietatis unctione perfunditur. uox deinde de caelis ita loquitur:
Filius meus es tu, ego hodie genui te. filius dei auditu
conspectuque monstratur plebique infidae et prophetis in-
oboedienti testimonium de domino suo mittitur et contempla-
tionis et uocis; ac simul ut ex eis quae consummabantur in
Christo cognosceretur, post aquae lauacrum et de caelestibus
portis sanctum in nos spiritum inuolare et caelestis nos gloriae
unctione perfundi et paternae uocis adoptione dei filios fieri,
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cum ita dispositi in nos sacramenti imaginem ipsis rerum
effectibus uneritas praefigurauerit’ 1.

14 Faustus der Manichaeer hei Augustinus Contra Faustum
xxmr 2 t. vin p. 423¢ (ed. Ven. 1729) ‘Vt igitur huic [d. i.
Matthaeo] interim dicenti credam, filius Daunid erit mihi de
Maria natus: adhuc de dei filio in hoc omni generationis textu
nulla fit mentio usque ad baptismum scilicet, frustraque calum-
niam uos ingeritis scriptori, tamquam dei ille filium in utero
mulieris incluserit. -at uero hic clamitat, ut uidetur, et in-
seriptione ipsa sua se prorsus ab hoc sacrilegio uindicat, Dauid
filium perhibens ex illa stirpe oriundum se scripsisse, non filium
dei. nam lesum quidem eum, qui sit filius dei, si scriptoris
huius mentem propositumque consideres, non tam ille de Maria
uirgine uult nos accipere procreatum, quam factum aliquando
per baptismum apud fluenta Iordanis. illic enim dicit bapti-
zatum a Iohanne eum, quem Dauid in exordio filium designauit,
factum aliquando esse filium dei [Matth. 3, 16 f.], post annos
dumtaxat secundum Lucae fidem [c. 3, 23] ferme triginta, ubi
et uox tunc audita est dicens ad eum Filius meus es tu,
ego hodie genui te. Vides ergo id quod ante annos triginta,
ut huic nidetur, de Maria natum est, non esse ipsum filium
dei, sed id quod de baptismo postea factum est ad Iordanem,
id est hominem nouum, tamquam in nobis, cum credimus ad
deum ex gentilitatis errore conuersi. quod ipsum tamen nescio
utrum satis cum ea fide faciat quam uos catholicam nominatis:
sed interim sic Matthaeo uidetur, si sunt ipsius haec. mneque
enim usquam in parturitionibus Mariae dictum legitur illud
Filius meus es tu, ego hodie genui te aut Hic est
filius meus dilectissimus, in quo bene complacuill
[Matth. 3, 17], sed in expiatione eius apud Iordanem.

15 Augustinus Enchiridion ad Laurentium de fide spe et
caritate 14 (48) t. vi p. 215% ‘unde uox illa patris super bapti-
zatum facta est Ego hodie genui te.

10 Anderwirts erortert Hilarius das gottliche zeugniss nach
der fassung des Matthaeus, de trin. vi 23 t. 1 p. 148¢ comm. in
psalm. 188 c. 6 t. 1 p. 565¢ contra Constantium imp. ¢. 9 t. 11 p. 568b.

11 Dadurch dass er die fassung des Matthaeus und Marcus
neben die des Lucas stellt hat Faustus dem Augustinus es ermog-
licht, iiber die variante des Lucastextes in seiner entgegnung glatt
hinwegzugehn.
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16 derselbe De consensu euangelistarum 11 14, 31 t. m 2
p. 46¢ ‘illud uwero quod nonnulli codices habent secundum Lu-
cam, hoc illa uoce sonuisse quod in psalmo [2, 7] scriptum est
Filius meus es tu, ego hodie genui te, quamquam in
antiquioribus codicibus graecis non inueniri perhibeatur, tamen
si aliquibus fide dignis exemplaribus confirmari possit, quid
alind quem utrumque intellegendum est quolibet uerborum
ordine de caelo sonuisse ¥

17 Verfasser der Quaestiones ueteris et noui testamenti,
qu. 54 (Augustinus Opp. t. m append. p. 10479 vgl. 11364 ed.
Ven. 1729) ‘Si ex semine Dauid Christus filius dei factus est
secundum carnem, hoc est, natus iam filius dei est in utroque,
quia sanctus natus est, quomodo ergo postquam baptizatus est,
dictum ei a domino deo est Tu es filius meus, ego hodie
genui te?

18 sequenz des alten Coelner missale zur epiphanie (ausg.
von 1481 und 1487, in letzterer f. xx1*) ‘Ecce spiritus in specie
ipsum alitis innocue uncturus sanctis pre omnibus uisitat semper

ipsius contentus mansione pectoris. Patris etiam in-
sonuit uox pia ueteris oblita sermonis: Penitet me fecisse ho-
minem: Vere filius es tu meus mihimet placidus [lies

placitus], in quo sum placatus, hodie te mi fili genui.
Huic omnes auscultate populi preceptori.’

Noch heute bezeugt in der Lucasstelle eine anzahl hand-
schriften die alte lesung. Die evangelienhandschrift des Th.
Beza in Cambridgel? gibt den griechischen text: xai @wwiv
¢x ToD olpavod yvevégObar Yiég uou € 00, &yl ofuepov
Yerévwnkd oc und dazu die iibersetzung ef uocem de caelo
factam Filius meus es tu, ego hodic gemui te; ibereinstimmend
mehrere exemplare vorhieronymianischer iibersetzung, die von
Vercelli and von Verona, die von Corbie n. 195 wenigstens
nach der schreibung erster hand 1%, der von Sabatier zu grund
gelegte Colbertinus. Vermuthlich haben alle von der iiber-

12 Bezae codex Cantabrigiensis edited by Fr. H. Scrivener,
Cambridge 1864 p. 173.

13 s. Bianchini, Euangeliarium quadruplex latinae uersionis
antiquae 11 p. XL.
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‘setzung des Hieronymus unbeeinflusst gebliebenen lateinischen
texte des Lucas den gleichen wortlaut gehabt.

Da keine spur darauf hinweist oder auch nur mit wahr-
scheinlichkeit dahin gedeutet werden kann, dass in den evan-
gelien .des Matthaeus und Marcus das gotteswort bei der taufe
vormals eine andere als die iiberlieferte fassung gehabt habe,
so konnen die eben vorgefiihrten zeugnisse, wenn wir vorliufig
von Justinus absehen, ansschliesslich dem des Lucas gelten,
wo die abweichende fassung von Faustus (n. 14) und Augu-
stinus (n. 16) gelesen wurde und sich noch in handschriften
erhalten hat. Clemens und alle weiteren konnten nur auf ein
kanonisches evangelium sich beziehen, nicht auf ein etwa hinter
Lucas liegendes oder nebenher gegangenes unkanonisches.

Bis iiber die mitte des vierten jahrhunderts hinaus war
die von den iibrigen synoptikern abweichende lesung in den
lateinischen exemplaren des Lucasevangeliums die herrschende.
Ambrosius ist der erste occidentalische schriftsteller, bei dem
die stelle des Lucas ihrer jetzigen gestalt angendhert er-
scheint 14; durch Hieronymus wurde sie zur herrschenden;
Augustinus (n. 16) spricht so, als kenne er die abweichende
fassung nur aus ‘einigen handschriften’: wie viele im ganzen
mag er wohl zu dem zweck eingesehn haben? Die Griechen
als hiiter des urtextes waren mit der umbildung der stelle
vorangegangen: ‘'in den #lteren griechischén handschriften
findet sich gutem vernehmen nach jene abweichende fassung
nicht’, meldet derselbe Augustinus. Alt konnen diese ‘dlteren’
handschriften nach unseren begriffen nicht gewesen sein; tiber
Eusebios’ zeit giengen auch die #ltesten derselben schwerlich

14 Ambrosius comm. in Lucam 11 83 t. 1 p. 1308f 11 94
p. 1313¢ ed. Maur., beidemale filius meus es tu, in te com-
placui: wir beachten dass das erste glied noch unverdndert in der
alten fassung erscheiht. Eine ungenaue, aus Matthaeus und Lucas
contaminierte fassung gibt Ambros. de spiritu sancto 1 6, 57 t. 11
p. 6458 ‘annuntiauit enim in baptismate dicens Tu es filius meus
dilectissimus, in quo bene complacui, annuntiauit in monte
dicens Hic est filius meus dilectus, ipsum audite’.




Gottes wort bei der Jordantaufe 47

weit zurtick: noch Methodios (n. 4) hat sich mit der alten
lesung abgemiiht. Aber wie schon Tertullianus, so pflegt
Origenes und mehr noch Eusebios das gittliche zeugniss der
Lucasstelle aus gutem bedacht zn umgehn; sie bedienen sich
der symoptischen fassung oder ziehen die bei der verklirung
auf dem heiligen berg vernommenen worte an15. Gegen ende
des dritten jahrhunderts mag sich die #ndernng der Lucasstelle
eingeschlichen und durch Eusebios allgemeinere geltung er-
langt haben. Es ist bezeichnend fiir die entstehung der ge-
meinen lesart, dass urspriinglich neben ihr aunch andere #nde-
rungen versucht wurden und zeitweilig geltung hatten: so gab
es im orient handschriften des Luoas, wo das zeugniss gottes
bei der verklirung (oben s. 38) auf die Jordantaufe iibertragen
war16, In die iibersetzungen konnte die #nderung natiirlich

15 nach Matth. 3, 17 Origenes in Numeros hom. 18 t. u
p. 3422 D ed. de la Rue, gegen Celsus 1 72 t. 1 p. 441¢ (p. 105
Spencer), Kusebios demonstr. euang. 1x 6 p. 857 Gaisf. contra
Marcellum 1 3, 34 p. 100 Gf. 11 9, 4 p. 131 ecl. prophet. p. 191,
24 Gf.; Matth. 17, 5 Origenes in eu. Ioh. 1. x t. v p. 6688 B in
Exodum hom. 12, 3 t. u p. 1754 in Numeros hom. 7, 2 t. 11 p. 290b.
Die homilien des Origenes iiber Lncas liegen uns nur in der iiber-
setzung des Hieronymus vor; wenn also in hom. xxvu (t. mx p. 9644
oder Hier. t. viz p. 331¢ Vall.) mit dem wortlaut des Matthaeus be-
richtet wird ‘dominus baptizatus est et caeli aperti sunt et spiritus
sanctus descendit super eum uoxque de caelis intonuit dicens Hic
est filinus meus dilectus, in quo mihi complacui’, so kann
das eben so wohl daher kommen, dass Origenes selbst die schwie-
rigkeit durch substitution des Matthaeus umgehn wollte, als dass
Hieronymus gleichmissigkeit hergestellt hat.

16 Epiphanios haer. 51, 20 (t. u p. 477, 1 Dind.) &v TP
‘lopddvn xatAA@ev &ém’ adTdv 1O wvedua, tva onudvy tlg éomv 6 pap-
TupoUpMevog UTd matpdg, 8 “oUtég éomv 6 vidg Mou 6 dyamnTdc,
adrrod dxovere” 76, 22 (111 427, 1) olte ydp madNTIV 16 dyiov mvedua
tv elder meprotepdc xatidv &ml 1OV ‘lopddvnv, olte 6 povoyevig Omo
‘lwdvvou BamTiZopevés TE kal ynha@wuevog, ofite & mathp Avwlev
Bolv @uwvi dxouoTikfi dvBpwimorg, 8T “olrtég mov éamv 6 visg, avTel
dxovere”. Cyrillus Alex. in Aggaeum 2, 8 t. 11 p. 280, 25 ed. Pusey
xal yoOv &ml 7oig ’lopddvou vdmaciv adrév wpohdyer Aéywyv: Odtdg
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nicht eher eindringen, als' nachdem sie in dem original allge-
meine verbreitung erlangt hatte. Auch die liturgie vermag
berichtigungen bedeutsamer bibelworte nicht so rasch eingang
zu verstatten: es kann nicht wunder nehmen, dass wie die
hinweisung der apostolischen constitutionen (n. 8) lehrt, noch
im vierten jahrhundert die griechische taufliturgie fiir die alte
lesung der Lucasstelle zeugniss ablegte.

Das gittliche zeugniss bei der Jordantaufe war also, wie
das bei nachtriiglicher ausgestaltung eines iiberkommenen stoffes
zu geschehen pflegt, von den synoptischen 'evangelisten in
zweifacher fassung iiberliefert. Beide fassungen sind demn
auch nicht urspriingliche sonderr von anderwiirts gegebenem
abgeleitete. Den ursprung der von Matthaeus und Marecus
gewihlten worte haben wir bereits (s. 38 f.) beleuchtet; nur
ist bemerkenswerth, dass, wéhrend Matthaeus den ausspruch
bei der verklirung auch in der form getreu wiedergibt, die
fassung bei Marcus (s. 40, 4 f) der ehemals bei Lucas ge-
lesenen angenihert ist: ‘du bist mein geliebter sohn, an dir
habe ich gefallen gefunden’; unwillkiirlich erinnern wir uns
der iibergangsform, welche die Lucasstelle bei Ambrosius
(anm. 14) zeigt: die vermuthung ist kaum zuriickzuweisen,
dass dies du bei Marcus so gut wie im heutigen Lucas ein
rest des wortlauts ist, den wir fiir den ehemaligen Lucas
nachweisen konnten. Diese auffallendere fassung ist nun aber
wortliche iibertragung einer stelle in psalm II 7 ‘Der herr
hat zu mir gesagt: Mein sghn bist du, ich habe heute dich
geboren’ 8chon in der zeit der apostel war dieser ausspruch
als zeugniss fiir die gottlichkeit Christi anerkannt und in um-
lauf. Paulus beruft sich darauf in seiner rede vor den An-
tiochenern in Pisidien, ebenso der verfasser des Hebraeerbriefs
und Clemens der Romer17.

totv 6 vidg pou 6 dyamntdg, év B eddoxnoa, adTed dxovete. Das
sind nicht blosse irrungen des gedachtnisses.
17 Paulus in der Apostelgesch. 13, 33 Hebraeerbr. 1,5. 5,5

Clemens Rom. ep. 1 ad Corinth. 36 p. 42, 6 Hilgenf.
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Dieser psalmvers ist wie geschaffen zum schmuck der
weihnachtsliturgie. Es hat ihn dazau die kirche des ostens
und westens, wohl ausnahmslos, verwendet. -Nach der grie-
chischen und spanischen liturgie wird der vers in der weih-
nachtsmesse vor der epistel gesungen, in der romischen bildet
er einen bestandtheil des von der epistel zum evangelium
iiberleitenden graduale; in der das weihnachtsfest einleitenden
abendliturgie dient er als antiphone um den zweiten psalm,
dem er entnommen, einzuleiten und abzuschliessen 18, ‘

Hier ist der psalmvers an die allein geeignete stelle ge-
riickt. Wie komnnte ihn der evangelist, der zuerst die geburt
des heilands mit dem vollen schmuck der gittlichkeit um-
kleidet hat und die engel in der nacht zur erde herabsteigen
lisst, als wahrspruch gottes zur Jordantaufe Christi verwenden?
Wir suchen antwort auf die frage, wie das gnostische tauffest
zur geburtsfeier werden konnte: hier wird uns vom evange-
listen selbst mit klaren worten gesagt, dass die taufe Christi
seine gottliche geburt war; nicht eine wiedergeburt, wie Cle-
mens (n. 3) und Hilarius (n. 12), nicht eine offenbarung seiner
gottlichkeit an die menschen, wie Methodios (n. 4) und Hila-
rius (n. 11. 18) das wort zu wenden suchen, sondern wirkliche
geburt oder zeugung. Es leuchtet unmittelbar ein, dass diese
auffassung der Jordantaufe nur moglich war bei der grund-
ansicht, dass Jesus als mensch geboren erst durch die herab-
kunft des heiligen geistes zum sohne gottes geworden sei.

Man wird berechtigt sein die frage aufzuwerfen, ob nicht
auch Marcus und wenngleich gewiss nicht Matthaeus selbst,
doch dessen gewihrsmann von der gleichen anschanung be-

18 Griech. Menaeon (besorgt von Cutlumusianus, Venedig
1868) december 25, p. 2238, auch in der prim des 24 dec. ebend.
p- 2108; Mozarabische liturgie des weihnachtsfestes bei Mabillon De
liturgia Gallicana (Par. 1685) p. 454; Missale Rom. in der Natiu. dom.,
vgl. Breviarium Rom. in der prim (p. 131 f. Antw. 1724), ebenso
im gallicanischen antiphonar von Compidgne (Gregor. M. ed. Maur.
t. mx p. T4le).

Rel.-gesch. unters. L 4



50 u Christliche epiphanie

herrscht waren. Es ist schon von anderen hervorgehoben
worden 19, dass nach Marcus der heilige geist ‘herabkommt
in Jesus’ und bei Matthaeus eine handschriftliche iiberlieferung
-gleichen sinnes durch Eusebios gewicht erhdlt: bei Lucas we-
nigstens muss das zusammentreffen derselben handsechriftlichen
zeugen, die sich uns durch die bewahrung des urspriinglichen
textes im gotteswort der taufe bereits bewdhrt haben, uns
jotzt das zugestéindniss abndthigen, dass urspriinglich geschrie-
ben war, der heilige geist sei aus dem gevffneten himmel ‘in
Jesus’ herabgestiegen 20; iiberall war man aus guten griinden
bestrebt nach dem vorgang des Johanneischen evangeliums
(1, 33) aus dem ‘in’ ein ‘dber’ zu machen, obwohl tiberall die
worte womit die versuchung unmittelbar angekniipft wird (der
geist treibt Jesum in die wiiste) fiir das “in’ zeugten. Noch
Hilarius hat in alter weise nicht nur gelesen sondern auch
verstanden und gelebrt: dass der h. geist in Jesus eingieng
und wohnung nahm, geschah der menschheit zum zeichen,

19 Edw. B. Nicholson (s. unten s. 59 anm. 10) p. 39. Bei Mare.
1, 10 ist 10 mveOua ¢ mepotepdv xatapaivov eic adTév trotz der
variante ¢’ adrév seit Lachmann als die echte iiberlieferung aner-
kannt, selbst die vulgata hat spiritum tamquam columbam descen-
dentem et manentem in ipso; bei Matthaeus bezeugt die uns be-
reits (s. oben s. 45, 12) bekannte hs. Beza’s p. 7 Scriv. * + xatapaivovra
éx 700 olpavod g mepioTepdv kal épxduevov eig (aber die version
dieser hs. super eum) av16v, nicht minder die alte lat. iibersetzung
der hss. von Vercelli, Verona, Paris (Colbertinus und Sangerma-
nensis 86 s. Old-latin biblical texts 1 p. 8) und des Hilarius in
psalm. 138 c¢. 6 t. 1 p. H65e Maff. (vgl. in ps. 54 ¢. T p. 1204 in
Matth. 2, 6 t. 1 p. 676¢) uenientem in ipsum. Zu dem allem kommt
dann Eusebios mit seinem e€i¢ adtév im commentar zu psalm 71, 8
(in Montfaucons Collectio noua t. 1 p. 409¢ oder Migne 23, 8044).

20 bei Lucas 3, 22 gibt Bezas hs. xai martaBAvar 10 mvedua

76 fyvov . . . ei¢ adtév, die lateinische iibersetzung nicht nur der
hss. von Vercelli, Verona usw., sondern auch die vulgata et descendit
spiritus sanctus . . . ¢n (nicht wie im Matth. super) ipsum; die alte

Wiener evangelienhs. (Evang. Palatinum ineditum ed. C. Tischen-
dorf p. 258b 1) in illum.
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dass auch bei unserer taufe aus dem himmelsthor der h. geist
in uns hineinfliege und wir zu kindern gottes erkoren werden2.,

Doch wir wollen nicht an eine silbe das gewicht schwerer
folgerungen hingen®2. Laut und deutlich spricht die ge-
schichte des evangelienstoffs. Marcus setzt ein mit Johannes
dem tdufer und dem vorgang am Jordan; das von den an-
hiingern des Ebion benutzte Matthaeusevangelium begann an
dem gleichen punkte?23. Ist es anders mit dem Johanneischen,
das man gewohnt ist als das jiingste zu betrachten? Und wie
verhiilt es sich mit dem drittén? Aus derselben quellenschrift,
die Lucas benutzte, hatte Markion sein evangelium zurecht-
geschnitten 24: mit auslassung der ganzen geschichte der geburt,
kindheit , sogar taufe und versuchung Christi hob es an bei
dem vorgang in Kapernaum (Luc. 4, 31)25; und das alles

21 Hilarius in ps. LIV ¢. 7 t, 1 p.. 1204 ‘nam et in columbae
specie spiritus in eum uolando requieuit, habitatione aliquando
in eo homine, qui tum de Iordanis aquis ascendebat, inuenta’. in
Matth. comm. 2, 6 t. 1 p. 676¢ ‘filius dei auditu conspectuque (bei
der Jordantaufe) monstratur . . . . ut ex eis quae consummabantur
in Christo cognosceremus post aquae lauacrum et de caelestibus
portis sanctum in nos spiritum inuolare et caelestis nos gloriae
unctione perfundi et paternae uocis adoptione dei filios fieri’.

22 Man konnte fiir die unbestimmtheit des altchristlichen
sprachgebrauchs mancherlei anfiihren, vor allem Apostelg. 2, 3 f., dann
z. b. Hippol. 7, 26 p. 241, 7 10 @ig TO xateh@dv ... &émwi Tov
’Incodv und im selben satze T qwti T Adpyavr €ig adTovV.

23 s. Epiphanios haer. 30, 13 (t. = p. 105, 29 Dind.). 14
(p. 106, 24).

24 Das hat schon der alte Semler gesehn. Heute — in tene-
bris micant. Man lese bei Bleek-Mangold Einleitung in das NT
p. 148 ff. (4 ausg.) die tragikomische geschichte dieser controverse.
Der weitere verlauf dieser untersuchungen wird das thatsichliche
verhiltniss, denke ich, ausser zweifel stellen.

. 25 s. Hilgenfelds Krit. unterss. iiber die evangelien Justins
p. 398 f. Eine wiederherstellung von Markions evangelium hat
A. Hahn versucht in J. C. Thilo’s Cod. apocr. NT 1 p. 403 ff.
Dem Epiphanios h. 42, 11 (t. u p. 314 ff.) verdanken wir eine
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sollte in der gemeinsamen vorlage des Markion und Lucas
gestanden haben und durch Markion weggeschnitten sein? Es
gab also eine zeit, in welcher das geschriebene evangelium
noch der geburts- und kindheitsgeschichte unseres heilands
entbehrte. Selbst in ihrer heutigen gestalt bewahren unsere
synoptischen evangelien deutliche spuren davon, dass das apo-
stolische zeitalter den heiland als einen menschen, den sohn
Josephs und Marias, betrachtet hatte26. Das sind reste einer
urspriinglicheren form, welche bei der maassgebenden gestaltung
unserer evangelien stehen gelassen wurden. Nicht anders
wird iiber die uns beschiiftigenden angaben geurtheilt werden
konnen, dass' Jesus bei der Jordantaufe als ‘heute geborener’
sohn gottes erklirt ward, und dass der ‘heilige geist sich in
ihn herabliess.

4 Schon zeitgeuossen hatten in Jesus den von den Juden
erwarteten Messias gesehen, die auferstehung ihn der mensch-
lichkeit entriickt. Die sohnschaft gottes war gegeben, und
unaufhaltsam musste der glaube dazu gedringt werden, die
vorstellung der gottlichkeit auszugestalten. Diese gedanken-
arbeit ist weder so einfach noch so rasch verlaufen als man
annehmen mochte. Eine ganze reihe gottbegeisterter, hoch-
. begabter ménner hat daran theil genommen; da sie in der
gluth religioser empfindung iiber das ziel hinausgeschossen,
wurden sie von der kirche als ketzer ausgeschieden: von ihrer
lehre hat die kirche die geilen triebe abgeschnitten, mit dem
festen holze gebaut.. Aber auch die sagenbildung, wie sie in
der minder gebildeten menge der unausbleibliche wiederschein
ergreifender eindriicke ist, blieb dabei nicht unbetheiligt.

Die auferstehung erhielt ein vorspiel in der verklirung
(s. 5. 38 £.); Moses und Elias waren die gestalten der jtidischen

art collation des haeretischen evangeliums mit dem kanonischen
des Lucas.

26 s. C. Weizsiicker, Das apostolische zeitalter der christlichen
kirche (Freib. 1886) p. 109 f., und vgl. oben s. 35 anm. 20.
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iiberlieferung, an welche der verkiinder des neuen glaubens
zuniichst erinnerte. - Die drei synoptischen evangelien stehn
in dem berichte iiber die verklirung zusammen; er gehdrt
zum #ltesten und wurspriinglichen bestande des geschriebenen
wortes.

Nicht also die Jordantaufe. Von der auferstehung
aus musste die gottlichkeit Christi zur gewissheit geworden
sein, bevor sich die weitere frage erhob, wie die gdttliche
natur mit der menschlichen vereinigt worden sei, welchen
ursprung sie gehabt habe; diese frage musste sich mit der
unwiderstehlichkeit des religiosen bediirfnisses aufdringen, aber
sie war eine nachtrigliche und setzt den festen grund des
glaubens an die gottlichkeit voraus.

Die niichste antwort musste wohl diese sein: durch eine
unmittelbare ergiessung des gottlichen geistes. Die gestaltung
derselben zu dem vorgang der Jordantaufe konnte nicht so-
gleich fertig sein, so sehr auch die verknmiipfung unseres hei-
lands mit Johannes dem t#ufer urspriinglich und unzweifelhaft
ist. Auch nachdem die situation gegeben war, sind zur vollen
ausbildung verschiedenartige versuche gemacht worden, wie
uns schon an einem wichtigen punkte die abweichung der syn-
optiker lehrte. Der eine entlehnte das bei der verklirung
vernommene wort, der andere das schon von den aposteln ver-
werthete gottliche zeugniss- des zweiten psalms. Ich méchte
nicht’ behaupten, dass der letztere der urspriinglichere, der
erstere von diesem abhiingig, weil absichtlich abgeschwiicht,
sein miisse. Das wiire moglich, aber nicht nothwendig. Beide
fassungen konnten unabhiingig von einander entstehn. Aber
alterthiimlicher ist gewiss was Lucas gibt. Es trigt frischere
farbe der verbildlichung. Und entscheidend ist, dass schon
das Johanneische evangelium diese fassung voraussetzt. Dort
spricht Jesus (8, 8) zu Nikodemos: ‘Amen, amen, ich sage
dir, wenn einer nicht von oben geboren ist, kann er nicht
das reich gottes sehn’, und erliutert das dann durch den
parallelen ausspruch (v. 5. 6) ‘Amen, amen, ich sage dir,
wenn einer nicht geboren ist aus wasser und geist, kann
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er nicht eingehn in das reich gottes. Was geboren ist aus
dem fleische, ist fleisch, und was geboren ist aus dem geiste,
ist geist. Wundere dich nicht, dass ich dir gesagt: Ihr miisst
geboren werden von oben’l Es mag an dieser stelle
geniigen, wenn ich daran erinnere, dass der vorgang im leben
des heilands nicht nur vorbild, sondern auch gewiihrleistung
fiir das heilmittel der kirche ist; was oben Jesus allgemein
ausdriickt, muss also fiibertragen sein von dem, was an ihm
selbst geschehen war (vgl. s. 51 anm. 21).

Eben dieser vorgang wird nun im vierten evangelium
auf eine sehr eigenthiimliche weise dargestellt, die uns uner-
warteten einblick in das allméhliche wachsthum der vorstel-
lungen von der Jordantaufe gestattet. Und zu dieser dar-
stellung (1I) tritt ebendort, unmittelbar davor geschoben, noch
eine zweite (I) nahverwandte und doch .wesentlich verschie-
dene. Dass in der that zwei doppelgiinger von dem verfasser,
um das eigenthiimliche beider zu wahren, mit dankenswerthem
ungeschick nur #usserlich aneinandergereiht worden sind, da-
von wird man sich leicht durch eine vergleichung beider
fassungen iiberzeugen?: ' :

m: Joh. 1, 32—36 1: Joh. 1, 19—31

32 Und es gab Johannes 19 Und dies ist das zeug-
(der tdufer) zeugniss (von Je- mniss des Johannes, als zu
sus) und sagte: Ich habe den ihm die Juden aus Jerusalem
geist berabkommen sehn wie eine  priester und Leviten abgesandt,

1 yevwnofi &vwlev ev. Joh. 3, 3 und yevvnbiivar dvweev 3, 7
hat Luther iibersetzt ‘von neuem geboren werden’, wie schon die
Lateiner nasci denuo, und selbst ein Hugo Grotius hat das ver-
fochten. Dass diese erklarung sprachwidrig ist, hat man lingst
erkannt; vgl. besonders Fr. Liicke, Commentar iib. d. ev. Joh. 1
516 f. (111 ausg. 1840). Die dvwOev yévvnoig ist fiir den menschen
zugleich eine dvw yévwnoig, ‘eine geburt nach oben’, wie die fleisch-
liche eine kdtw yévwnoic: das haben die Naassener ausgesprochen,
8. Hippol. v 7 p. 106, 28. 8 p. 115, 77. 98 (s. auch oben s. 31).

2 Von der léingeren fassung (1) setze ich nur die entschei-
denden sitze daneben.
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n

taube aus dem himmel, und er
blieb auf ihm. 33 Und ich kannte
ihn nicht, aber der mich gesandt
mit wasser zu taufen, der hatte
mir gesagt: Auf wen du den
geist herabkommen und auf ihm
bleiben sehen wirst, der ist es
der mit heiligem geiste tauft.
34 Und ich habe (das) gesehn
und habe bezeugt, dass dieser
der sohn gottes ist. — 35 Am
folgenden tag stand Johannes
wiederum da und von seinen
jiingern zwei; 36 da sieht er
Jesum gehn und spricht:
Siehe, daslamm gottes.
(daran reiht sich dann in un-
mittelbarem zusammenhang die
gewinnung der ersten jiinger
Christi an)

I

damit sie ibn fragten Wer bist
du?.... 26 Es antwortete ihnen
Johannes mit den worten: Ich
taufe mit wasser, aber mitten unter
euch steht, den ihr nicht kennt,
27 der nach mir kommt, dessen
ich nicht werth bin dass ich den
riemen seines schuhes lose. 28 Das
geschah in Bethanien jenseits
des Jordan, wo Johannes taufte.
29 Am folgenden tage aber
sieht er Jesum auf sich zu
kommen,und spricht: Siehe,
daslamm gottes, das die siinde
der welt hebt; 30 dieser ists von
dem ich gesagt [v. 27 vgl. 15]:
Nach mir kommt ein mann, der
mir vorgeht, weil er eher war als
ich; 31 und ich kannte ihn nicht,
sondern damit er Israel offenbart
wiirde, darum bin ich gekommen
mit wasser zu taufen.

Das entscheidende ist die gleiche vertheilung des Johan-
neischen zeugnisses auf zwei anfeinander folgende tage, bei wort-

licher ibereinstimmung des zweiten (v. 29 und 85 f.).
brauche das nicht breit zu treten.

Ich
Wer nicht augen hat zu

sehen, dem wird es durch die ohren nicht eingehn.
Das bediirfoiss, welches urspriinglich dazu gefiihrt hat

Johannes den tdufer in den anfang von Jesus' offentlichem
auftreten herein zu verweben, ist in beiden fassungen noch
erkennbar. Der gottliche beruf des heilands soll bezeugt sein,
bevor er in seine thitigkeit eintritt. Es geschieht das in der
ersten fassung einfach durch den seherblick des tiufers. Den
abgesandten der jiidischen priester bekennt er sich als den
vorliufer des kommenden hoheren; er ist gewiss, dass dieser
schon gekommen ist und mitten unter dem getauften volke
weilt; und am folgenden tage zeigt er den verkiindeten. Keine
spur ist hier von einem gottlichen wunder der taufe: der
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letzte der jiidischen propheten bezeugt nur die gottliche sen-
dung Christi und réumt dem hdheren seine stelle; denn es
ist wohl eine einleuchtende vermuthung, dass die erste fassung
von hause aus dieselbe fortsetzung hatte wie heute die zweite,
den anschluss der ersten jiinger an Christus 3. Auch die zweite
fassung will nur das zeugniss des Johannes geben. Aber die
prophetengabe des Johannes scheint nicht mehr an sich ge-
niigende bewihrung, seine aussage wird jetszt auf die offen-
barung eines gottlichen wunders gestiitzt. Wie es ihm als
kennzeichen des nicht mit wasser sondern mit heiligem geiste
taufenden von gott gewiesen war, lisst sich der h. geist (bei
der taufe) wie eine taube auf Jesus herab, und Johannes be-
zeugt nun, dass dieser gottes sohn sei. Von den synoptischen
evangelien weicht das erheblich ab. Aber es ist ein klares,
fassliches bild: die taube von oben auf Jesus herabfliegend
und auf ihm ruhend. Als heiliges thier und botin der Aphro-
dite war die taube den Semiten geldufig; alte idole der gittin
tragen die taube auf dem haupt? Es scheint sich nicht mehr
sicher ermitteln zu lassen, ob schon der welcher diese fassung
schuf, die gottliche botin nicht bloss als vogelzeichen®, sondern

8 das will auch sagen, dass in v. 29 Tf) &mavpiov BAémer TOV
"Ingodv ¢pxéuevov mwpde adrTdv kol Aéyer urspriinglich die angabe, zu
wem er gesprochen (vgl. v. 35), nicht fehlte.

4 Bronze unbekannter herkunft in E. Gerhards Ges. akad.
abhandl. taf. 28, 2; goldener schmuck aus dem dritten Mykenischen
grab bei Schliemann, Mykenae p. 209 n. 267 f. Eine redende taube
lisst sich nach der legende bei Servius Aen. 3, 466 in Libyen auf
den kopf eines widders (also Ammonskopf) nieder und ordnet die
griindung des ‘Iouis Ammonis oraculum’ an. Wie auf dgyptischen,
80 muss es auch sonst bei alten griechischen idolen iiblich gewesen
sein das heilige thier auf dem kopf der gottheit anzubringen,
8. Aristoph. Vigel v. 514 f.

5 wie in dem augurium des Aeneas, Vergils Aen. vr 190 f.
Aus der christlichen iiberlieferung ist vergleichbar die legende des
Protevang. Jacobi c. 9 in Tischendorfs Euang. apocr. 2 p. 18 Tiv b¢
taxdmv Hadov E\apev 'lwonp: xal idol mepioTepd EEANGev &k TR
papdou xal tmetrdodn &ml THV xepaAv 'lwohg.
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auch als eine gehilfin dachte, entweder um zwischen gott dem
vater und dem sohne zu vermitteln oder um durch ihre nihe
und berithrung auf Jesus fiberirdische kraft auszustromen S,
Der nachdruck der darauf gelegt wird, dass die taube auf
Jesus verharrte, weist den gedanken an ein blosses vogel-
zeichen ab. Und eine der alterthiimlichsten vorstellungen
vom h. geiste zeigt, in welchem sinne die vom evangelisten
Johannes aufbewahrte erzéhlung von- alten lesern aufgefasst
wurde: wir wissen dass die anhdinger des Basileides diese
taube den ‘diener’ oder ‘gehilfen’ nannten, und noch bei Tatian
heisst der h. geist ‘diener’ Christi und ‘mittler’ gottes?. Ba-
gileides hat in Jesus nicht den durch das wunder der taufe
zu gottes sohn erhobenen menschen sondern einen gott auf
erden verehrt; wenn seine anhinger die taube einen ‘diener’
nannten, so konnten sie weder dieser eine andere rolle zu-
theilen als die, mittlerin und botin zu sein8 noch von einem

6 So erscheint der h. Marina im kerker die himmlische taube
auf weithin leuchtendem kreuz um ibr muth und kraft zu beleben
(Acta s. Marinae p. 30, 27 f. vgl. 32, 34), und dieselbe bringt ihr
den siegeskranz (p. 39, 5 f.). Aber auch Christus selbst kommt und
geht dort &v elder mepratepdc p. 41, 25. 45, 27.

7 Clemens Al. excc. ex Theod. 16 p. 337, 12 W meproTepd d¢
obpa deon, fiv ol uev td dyov nvedud @acty, of d¢ awod Bao-
Aeldov TOv didxovov. Tatian 13 p. 1538 ai pev werBbuevar
dgopiq (yuxal) oplowv adraig épefhkovro mvedua cuyyevés, al d¢ un
ne10épevar xal toév drdxovov Tod mwemovOdTog He0d wapartou-
pevar Beopdyot udAlov # mwep OeooePeic dmepaivovro und 15 p. 154b
xatoweiv &v adtd Bovherar Oedg dd Tod WpeoPevovrog mvel-
patog. Man vergleiche dazu das biokoviigat in der gnostischen
legende von der verkiindigung der geburt Christi oben s. 36 anm. 22,

8 So wird in den Anakreontea n. 15 der brieftaube, die sich
Anakreon von Aphrodite um einen hymnus eingehandelt, das wort
in den mund gelegt &yl d’ "Avaxpéovtt draxovd Tosadra (v. 13f£).
Der beistand der tauben ist uns aus mirchen geldufig wie Aschen-
puttel (Grimm n. 21), vgl. auch de Gubernatis, d. Thiere in der
indog. mythologie p. 572. Eine taube fliegt den schiffen voran und
ist wegweiserin bei der griindung von Cumae (Velleius Pat. 1 4, 1)
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anderen taufbericht ausgehn als dem zweiten des vierten evan-
geliums. In der that fehlt beiden fassungen des taufberichts
jede spur einer andeutung, dass Jesus als blosser mensch zum
Jordan gekommen. Jenes evangelium, das wir in zwei exem-
plaren mit verschiedener fassung des zeugnisses des tdufers
benutzt sahen, war ein vorliufer des Logos-evangeliums auch
in der auffassung der person des heilands. Nicht als ob dem
verkiindiger des Logos- nur diese iltesten versuche, die be-
gegnung von Jesus und Johannes am Jordan auszugestalten,
zu gebot gestanden hétten. Wir haben im gegentheil bereits
(s. 53 f.). wahrgenommen, dass er die Jordantaufe mit dem
himmlischen zeugniss, das uns nur Lucas erhalten hat, sehr
wohl kannte. Aber es ist sehr bezeichnend fiir diesen schrift-
steller, wenn auch nicht eben ein neuer charakterzug? dass
er aus diesem bericht der taufe nur die folgerung zog fiir
das menschliche sacrament und den bericht selbst ferne hielt,
aus griinden die wir spéter verstehen werden.

Von entgegengesetzter auffassung geht die darstellung
der synoptiker aus: Jesus kommt als mensch zum Jordan und
geht als gottes sohn von dannen. Auch hier kinnen wir an
der hand von urkunden die Jordantaufe werden sehn. Von
dem evangelium des Matthaeus sind uns noch heute drei exem-

oder Neapel (s. Broukhuis zu Propert. 11 20, 39); ebenso der Argo
nach Prop. 11 (111) 26, 40; man denkt auch an Noahs kasten. Ueber
den brieftaubensport des alterthums und der orientalen s. Scaliger
zu Manilius v 387 p. 395 f. (Argentor. 1655), K. J. Nitzsch, Theol.
studien (Leipz. 1816) p. 62, Juynboll zum Chronicon Samaritanum
p- 246¢g und die von Silvestre de Sacy iibersetzte schrift ‘La colombe
messagére . . . par Michel Sabach’ (Paris 1805). Aus dem alter-
thum ist nachzutragen die sicher schon im vierten jahrh. ausge-
bildete legende von der brieftaube, die vom Olympischen sieg des
Taurosthenes sofort kunde nach Aegina brachte (Aelian v.h. 1x 2);
die zeit bestimmt sich durch den umstand, dass Cheimon, der den
genannten in der vorhergegangenen olympiade besiegt hatte, von
Naukydes (etwa ol. 90—95) statuarisch dargestellt war, vgl. Brunn,
Kiinstlerg. 1, 279 f.
9 vgl. A. Hausrath, Neutestam. zeitgeschichte 3, 580 ff.
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plare bekannt; zwei derselben sind verloren gegangen, aber
ein giinstiges geschick hat uns die kunde bewahrt, wie in
denselben der vorgang am Jordan behandelt war. Das ara-
miisch geschriebene evangelium der Nazarier war wegen
geiner urspriinglichkeit und seiner engen verwandtschaft mit
dem kanonischen Matthaeus noch dem Hieronymus (vor 392)
einer iibertragung ins griechische und lateinische werth er-
schienen®. Der taufbericht dieser quelle ist uns zwar nicht
zusammenhingend iiberliefert, aber doch durch zwei entschei-
dende bruchstiicke bekannt. An eine schilderung Johannes
des tdufers miissen sich die worte angelehnt haben!: ‘Sieh,
die mutter des herrn und seine briider sprachen zu ihm:
Jobannes der téufer tauft zur vergebung der siinden, wir wollen
gehn und uns von ihm taufen lassen. Er aber sagte ihnen:
Was habe ich gesiindigt, dass ich gehn soll mich von ihm
taufen zu lassen? falls nicht dies mein wort anf unwissenheit

10 Hieron. de uiris inl. (geschrieben 392) c¢. 3 ‘porro ipsum
hebraicum habetur usque hodie in Caesariensi bibliotheca, quam
Pamphilus martyr studiosissime confecit. mihi quoque a Nagaraeis,
qui in Beroea urbe Syriae hoc uolumine utuntur, describendi facul-
tas fuit’, c. 2 ‘a me nuper in graecum latinumque sermonem trans-
latum est’, comm. in Matth. (geschr. 398) 12, 13 t. vix p. 77 Vall. ‘in
euangelio quo utuntur Nazareni et Ebionitae, quod nuper in grae-
cum de hebraeo sermone transtulimus, et quod uocatur a plerisque
Matthaei authenticum’. vgl. contra Pelag. (j. 415) mx 2 t. 1 p. 782¢
‘in euangelio iuxta Hebraeos, quod chaldaico quidem syroque ser-
mone sed hebraicis litteris scriptum est, quo utuntur usque hodie
Nazareni, secundum apostolos siue ut plerique autumant, iuxta
Matthaeum, quod et in Caesariensi habetur bibliotheca’. Ausser
den geldufigen hilfsmitteln, wie Hilgenfelds NT extra canomem re-
csptum 1v p. 14 ff., s. besonders Edw. Byron Nicholson, The gospel
according to the Hebrews. London 1879.

11 Hieron. c¢. Pelag. mr 2 t. 1 p. 782¢ (Hilgenf. p. 15, 9)
‘ecce mater domini et fratrcs eius dicebant ei: Iohannes baptista
baptizat in remissionem peccatorum, eamus et baptizemur ab eo.
dixit autem eis: Quid peccaui ut uadam et baptizer ab eo? nisi
forte hoc ipsum quod dixi ignorantia [viell. ignorantiae] est.’
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beruht.” Wider willen und neigung wurde Jesus so durch die
mutter zur taufe gedringt 12. Bei der taufe aber, so wurde dort
ferner erzihlt13, ‘geschah es, als der herr emporgestiegen aus
dem wasser, da stieg der ganze quell des heiligen geistes
herab und ruhte iiber ihm und sprach zm ihm: Mein sohn,
bei allen propheten erwartete ich dich, dass du k#mest und
ich in dir trost finde; denn du bist mein trost, du bist mein
erstgeborener sohn, der da herrschet in ewigkeit.

Es wird unsere erorterungen erleichtern, wenn wir vor
der priifung dieses berichtes auch die dritte gestaltung kennen
lernen, in welcher das Matthaeusevangelium zur zeit des Epi-
phanios von den Ebioniten gebraucht wurde, das sog. evan-
gelium der Hebracer. Die uns zusammenhingend erhaltene
erzihlung der Jordantaufe verrith freilich eine nicht alte,
contaminierte redaction, aber gerade dadurch, dass in ihr die
eigenthiimlichkeiten verschiedener fassungen aufbewahrt sind,
wird sie lehrreich. Das evangelium begann, wie schon friiher
bemerkt, mit Johannes dem tdufer. Nachdem von diesem aus-

12 Auch in einem anderen mit diesem Matthaeusevangelium
nah verwandten apokryphon, der ‘predigt des Paulus’, war dieser
zug festgehalten: [Cyprianus] de rebapt. 17 t. m p. 90, 20 Hartel
‘in quo libro contra omnes’ scripturas et de peccato proprio con-
fitentem inuenies Christum, qui solus omnino nihil deliquit, et ad
accipiendum Iohannis baptisma paene inuitum a matre sua Maria
esse conpulsum’. = - ‘

13 Hieronymus comm. in Iesaiam c. 11-t. 1v p. 156 Vall. ‘juxta
euangelium quod hebraeo sermone conscriptum legunt Nazaraei:
Descendet super eum omnis fons spiritus sancti’. nach anfiihrung
von ev. Joh. 1, 32 f. fihrt Hieron. fort ‘porro in euangelio, cuius
supra fecimus mentionem, haec scripta reperimus: Factum est autem,
cum ascendisset dominus de aqua, descendit fons omnis spiritus
sancti et requieuit super eum, et dizit lli: Fili mi, in omnibus pro-
phetis exspectabam te ut uenires et requiescerem im te. tu es emim
requies mea, tu es filius meus primogenitus qui regnas in sempi-
ternum’. Vgl brief des Barnabas 1 dAn6@¢ BAémw év Ouiv kkexv-
uévov amd Tod mhousiou (fiir mholtou) TAg mnyAg kuplov mvedua
¢@’ Vuag, und iiber foms oben s. 34, 18.
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fiihrlich berichtet war, fuhr es fort14: ‘Und als das volk ge-
tauft war, kam auch Jesus und liess sich von dem Johannes
taufen. Und wie er anfgestiegen vom wasser, da offneten
sich die himmel, und er sah den heiligen geist in gestalt einer
taube, die herabkam und in ihn eingieng 15, Und eine stimme
kam aus dem himmel, die sagte: Du bist mein geliebter sohn,
an dir habe ich wohlgefallen gefunden. Und wiederum: Ick
habe dich heute geboren. Und alsobald umstrahlte den ort
ein gewaltiges licht1®. Als das Johannes wahrgenommen, da
spricht er zu ihm: Du, wer bist du, herr? Und wiederum
(erscholl) eine stimme aus dem himmel zu ihm: Dies ist mein
geliebter sohn, auf den ich mein wohlgefallen gerichtet. Und
da fiel Johannes vor ihm nieder und sagte: Ich bitte dich,
herr, taufe du mich. Der aber wehrte ihn ab mit dem worte:
Lass ab, denn also ziemt es sich dass alles erfiillet werde.
Den letzten zug bewahrt auch der kanonische Matthaeus, und
er allein, aber wie? Anstatt die riihrende unterwerfung unter
den héheren durch das wunder nach der taufe herbeizufiihren
schiebt er diesen zwischenfall unvermittelt vor taufe und
wunder!?’: ‘Da kam Jesus von Galilaea an den Jordan zum
Johannes um von ihm getauft zu werden. Der aber suchte
ihm zu wehren mit den worten: Ich habe néthig von dir ge-
tauft zu werden, und du kommst zu mir? Da antwortete Jesus
und sprach zu ihm: Lass das jetzt, denn also ist es uns ge-
ziemend alle gerechtigkeit zu erfiillen. Da liess er ihn.’ Ich

14 Epiphan. haer. 30, 13 t. i p. 106, 2 Dind. (Hilgenfeld ao.
p. 33, 23 Nicholson p. 38—42); ein schreibfehler bei Epiph. p. 106, 10
8v tdwv statt & ist schon ven Hilgenfeld verbessert.

15 Epiph. p. 106, 5 xal €eldev 10 mveOpa 0 fytov &v elder
TepioTepds katehBovong kal eioelBovong eig adtév, vgl. die darauf
gebaute lehre der Ebioniten Epiph. 30, 16 p. 108, 16 t00 dvw6ev
elg adTov fikovrog Xpiotod &v efder mepiotepdc und 29 p. 126, 28
petd T &\Oeiv eig adTov 1O €ldog Thg TEpLoTEPAS ‘Ingolg xai XproTdg
¢xakeito.

16 Epiph. p. 106, 9 xal ed6l¢ mepréhapye TOV TOTOV PIIG péva.

17 ev. Matth. 3, 13—15.
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will nicht bei der sich selbst beantwortenden frage verweilen,
wo der urspriingliche und ungetriibte bericht, wo die entstellte
umbildung liegt. Denn ich mochte nicht das wichtigere aus
den augen verlieren.

‘Und alsobald umstrahlte den ort ein gewaltiges licht’:
das ist ein neuer, bedeutungsvoller umstand. Die lichterschei-
nung kommt im gefolge des auf Jesus herabgestiegenen
h. geistes, nach der taufe. Von dieser gestalt der fiberlieferung
finden sich meines wissens nur bei den Syrern spuren. Mehr-
fach nimmt Ephrem in seinen epiphanie-hymnen bezug daranf;
8o in dem ersten: ‘es trat Johannes heran und betete den sohn
an, dessen gestalt ein ungewohnter lichtglanz umstrahlte’, und
im vierzehnten: °‘da er die taufe empfangen, stieg er alsbald
empor und sein licht erglinzte iiber der welt’18,  Ebenso
erinnert die unter dem namen des Severus erhaltene syrische
taufliturgie!? daran: ‘Von dieser taufe hat der sohn des Zacharias
geweissagt: Ich, sagte er, taufe mit wasser, aber jenér der
kommt mit feuer und geist, dem geiste nimlich, der von der
héhe herabstieg in gestalt ‘einer taube iiber sein haupt. Der
ist getauft worden und ist aufgestiegen aus der mitte der
wasser, und aufgegangen ist sein licht iiber die erde’.

So unverriickbar nun auch die stelle zu sein scheint, an
welcher jener umstand in die erzéhlung eingefiigt ist, hat man
gleichwohl auch hier eine schlimmbesserung versucht; sie hat
ebenso wie die beildufig besprochene umstellung in unserem
Matthaeus das urspriingliche und einfach selbstverstindliche
verdréngt; in beiden fillen aus demselben grunde, weil die
entwicklung des kirchlichen glaubens die nothigung brachte,
die spuren der urspriinglichen erzéhlung, wie der mensch Jesus
zu gottes sohn geworden, zu verwischen: nach dem gesunden
menschenverstand hat man in diesen dingen schon ehemals

18 Ephrem h. 1 in epiph. v. 18 bei Lamy 1, 12. ebend. x1v
v. 48 p. 128.

19 Seueri Alexandrini (so.!) de ritibus baptismi liber ed. G. Fa-
bricius Boderianus. Antwerpen 1572 p. 88.
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nicht gefragt. Jesus selbst musste es sein, dessen himmlisches
feuer bei der beriihrung des wassers das nasse zur flamme
entfacht. So war in der ‘Predigt des (Petrus und) Paulus’,
die wir schon oben (anm. 12) von der ilteren gestalt des
Matthaeus-evangeliums abhiingig sahen, erzihlt dass bei der
taufe selbst feuer auf dem wasser erschienen sei 2. Nichts
anderes las Justinus der martyr in den ihm zuginglichen
quellen des evangeliums 2. Unser kanonischer Matthaeus
weiss heute nichts mehr davon: aber im ersten jahrhundert
seines lebens und dariiber hinaus war er der kirchliche triger
dieser iiberlieferung. Zwei exemplare alter lateinischer evan-
gelientexte biirgen dafiir, die uncialhandschrift von Vercelli
und eine handschr. des IX jahrhunderts von 8. Germain 23
Von hier war die feuererscheinung auf dem wasser iiberge-
gangen in die evangelienharmonie, deren sich die syrische
kirche bis zur zeit des Theodoretos vieler orten bediente23;

20 [Cyprianus] de rebaptismate 17 t. m1 p. 90, 24 (im an-
schluss an die s. 60 anm. 12 ausgehobene stelle) ‘item cum baptizaretur,
ignem super aquam esse visum, quod in euangelio nullo est scriptum’.

21 Justinus dial. ¢. Tryph. 88 p. 267 f. Jebb xateA86vrog Tod
‘Ingo0 &mi 10 Jdwp kol wOp Gvheon &v 1D ‘lopddvn kat Gvadvvrog
adTo0 dmd Tod Udarog ¢ mwepiotepdv TO dviov mveOna Emmrrivon
&’ adtov Erpayav of dréotoror xTA.

22 die hs. von Vercelli gibt ev. Matth. 3, 16 (s. Blanchini,
Evang. quadr. 1 p. xv1) ‘et cum baptizaretur, lumen ingens circum-
fulsit de aqua, ita ut timerent omnes qui aduenerant’, der cod.
Sangerm. 15, jetzt Paris. 11553 (s. Old-latin biblical texts 1, 8) ‘et
cum baptizaretur Iesus, lumen magnum fulgebat de aqua, ita ut
timerent omnes qui congregati erant’, worauf dann in beiden der
gelaufige inhalt von v. 16 folgt. Vgl. Nicholson ao. p. 40 f.

23 Ephrem in der ‘Euangelii concordantis expositio’ (lat. von
J. B. Aucher und G. Moesinger, Venet. 1876) p. 43 ‘cumque ex
lumine super aquas exorto et ex noce de caelo delapsa cogno-
uisset (diabolus) eum ut indigentiarum expletorem in aquam descen-
disse, non uero ut indigentem ad baptismum uenisse’; vgl. Th. Zahn,
Forschungen zur gesch. des neutestamentlichen kanons 1, 67. 125
und iiber die vorlage Ephrems ebend. 34 ff.
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es kann nicht befremden, wenn in dichﬁmgen Ephrems darauf
angespielt wird, z. b. wenn der tiufer zu Jesus sagt: ‘Ein
funke feuers in der luft wartet deiner iiber dem Jordan: wenn
du ibm folgst und getauft sein willst, so iibernimm du selbst
dich abzuwaschen’, denn ‘Wer vermag brennendes feuer mit
den hiénden zu fassen? du, der ganz feuer ist, erbarme dich
meiner’ usw.2* Der vorliufige sieg jener schlimmbesserung
endete schliesslich doch mit volliger niederlage. Als gewisse
gnostiker die vorbildlichkeit der Jordantaufe auch auf den
feuerschein iiber dem wasser ausdehnten und nicht .richtig
taufen zu konnen vermeinten ohne ein feuerwerk 25, da musste
das ganze wunder des feuerzeichens aus dem evangelium
weichen; und die ausmerzung ist so zeitig und griindlich ge-
schehn, dass nur die wenigen spuren, die ich erwihnt, ge-
blieben sind. Aber auch eine kluge gewaltthat muss sich
selbst verrathen. Man hat vergessen oder nicht gewagt, die
anwendung, welche ebendasselbe Matthaeusevangelium von
jenem vorgang der taufe macht, zu entfernen. Denn wenn

24 Ephrem h. xiv in epiph. v. 39 und 11 vgl. 33 f. (bei Lamy
1 p. 126. 118, 124). Nach einer treffenden bemerkung Hilgenfelds
(NT extra can. rec. 1v p. 20) hat auch Eusebios noch eine erinnerung
an diese vorstellung, wenn er von wiedergeburt ‘durch wasser und
feuer des h. geistes’ redet (de pascha c. 4 in Mai’s Noua patrum
bibl. 4, 212); nur hat er sie sicherlich nicht aus seinem evangelien-
text sondern aus formeln der liturgie. Die voraussage des Johannes
Matth. 3, 11 Luc. 3, 16) ist auch formel der syrischen taufliturgie,
8. die anm. 19 genannte ausgabe p. 72 und 88.

25 [Cyprianus] de rebapt. 16 p. 90, 1 ‘et temptant nonnulli
illorum tractare, se solos integrum atque perfectum, non sicuti nos
mutilatum et decurtatum baptisma tradere, quod taliter dicuntur
adsignare, ut quam mox in aquam descenderunt, statim
super aquam ignis appareat. quod si aliquo lusu perpetrari
potest, sicut adfirmantur plerique huiusmodi lusus Anaxilai [vgl. Plinius
(n. h.35, 175 Iren. 1 7, 1 p. 115 Harv. bei Epiph. 34, 1 p. 217, 26
Dind.] esse, siue naturale quid est . . ., siue illi putant hoc se con-
spicere, siue maligni opus et magicum uirus ignem potest in aqua
exprimere, illi tamen’ usw.
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dort 8, 11 und ebenso bei Lucas 3, 16 Johannes der tiufer
im gegensatz zu seiner taufe mit wasser den erwarteten hei-
land ‘mit heiligem geist und feuer’ taufen lisst, so wird da-
mit auf die beiden wunder der Jordantaufe, erst die herab-
kunft des h. geistes, dann die erscheinung des lichtes oder
feuers™ (also genau in derselben anordnung wie im Hebriier-
evangelium) hingewiesen26; Marcus dagegen hat in der ihm
sichtlich wohlbekannten formel (1, 8) das ‘feuer weggelassen.
Auch hier zeugen die gnostiker von dem uns zufillig erhal-
tenen alten wortlaute, indem sie ernst mit dem vorbild machten;
schon der Valentinianer Herakleon berichtete, dass manche
‘die ohren der tduflinge mit feuer besiegelten’ (kateonuivavro):
das waren die Karpokratianer, die ihren schiilern auf der riick-
seite des rechten ohrlippchens ein erkennungszeichen, vermuth-
lich ein kreuz, einbrannten2’. Nirgends aber in unseren ur-
kunden des neuen bundes ldsst' sich ein wort auffinden, an
dem diese ‘taufe mit geist und feuer’ eine stiitze finde; sie
ist wieder ein vereinsamter rest ilterer vorstellung.

Welche dies war, ist nun leicht zu sehn. Es war die
alte stoische lehre von dem feurigen das all durchdringenden
geiste, welche als einschlag in dies gedankengewebe diente.
Noch bei Tatian bricht sie greifbar hervor, trotz der ohrist-
lichen umbildung die sie erfahren. Er lehrt noch dass der
geist durch alles durchgehe, auch durch die materie2s. Aber
es sind zwei wesentlich verschiedene formen, in denen der
geist sich zeigt; °die eine ist seele, die andere ein hoheres

26 Sollte jemand den behaupteten zusammenhang anzweifeln
wollen, so moge er die eben genannte schrift von der wiedertaufe
c. 16 p. 89, 24 ff. nachlesen.

27 Clem. Al ecl. proph. 25 p. 346, 49 &viov dé, ¢ onow
‘Hpaxhéwv, mupl Td DTo TRV oPpamilopévwv KaTESNUAvavTo, oUTWG
dxotoavreg 10 dmoorohikdv, vgl. Hippol. vit 32 p. 256, 34 TouTwY
Tivég xal xavtmpidZouct TolUg idloug padntdg év Toig dmiow pépeat
700 AoPod To0 defr00 Wtdg (aus Iren. 1 20, 4 p. 210 H.) Epiphan.
h. 27, 5 p. 67, 29.

28 Tatianus c. 12 p. 161¢ und 1523, 4 p. 1444,

Rel.-gesch. unters. I. 5
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als die seele, gottes ebenbild und gleichniss’. Die seele ist
sterblich, sie wird aufgeldst mit dem leibe, um erst bei der
vollendung dieser welt aufzuerstehen zu ewiger busse; sie ist
an sich ‘finsterniss und nichts lichtes in ihr. Aber gerettet
wird sie und unsterblich, wenn sie gott und die wahrheit er-
kannt, das heisst, wenn sie die vereinigung mit dem gottlichen
geiste bewerkstelligt hat; dann steigt sie auf, wohin der geist
sie geleitet, dessen wohnsitz da oben ist 2. Nur wer gerecht
wandelt, auf den ldsst sich der geist herab, und verbindet
sich mit der seele30; die gabe der weissagung und die fihig-
keit didmonen zu erkennen, wohnt nur solchen bei3l. Der
geist ist gittliches licht, und fiir die menschenseele das gott-
liche kleid, oder, wie es einmal mit einem auch den Basili-

29 Tatian c. 12 in. dVo mveupdrwv dragopdg iomev Nueig, dv
70 uév kakeltar wuyt, 10 d¢ peilov uév Thc wuxAg, Beod d¢ eikv kal
éuolworg (vgl. 4 p. 1449). 13 Ovx Eotiv GOBdvatog — ¥ yux) xad’
éautnv, Bvnmy d¢é° dAAG divarar 1 adrh xal uh dmodOvhokew.
Oviioker pev ydp kal AVeton perd To0 owupatog pdy yivdigkousa THv
aMhOetav, aviotatar d¢ el¢ Uorepov éml ocuvrelelg ToO xbéomou cUv
T owpati, Odvatov did Tipwpiag év d6avacie Aaupdvouca. mahv
d¢ [ve hss.] ob Ovnoker, xdv mpdg kapdv Aubf, v émiyvwarv Tod
0e00 wemoinuévn. xad’ éautiv Ydp ox6éTog &otiv xal ovdev &v
avTf) Qwrewvév . . . wuxn Yap odk abt) 1O mvedua Eowoev, ¢owibn
¢ O’ adrod kai T6 @W¢ Tv oxotiav xatéhafev . . . ovluyiav d¢
kektnpévn v 100 Belov Tveduatog odk EoTiv GPondnrog, Avépxetar
¢ mpdbg mep avTv Odnyel xwpla TO mvedpa: To0 pév ydp dotiv
dvw 16 olknThpiov, Thg d¢ kdTwOév ¢oTiv N Yéveaic.

30 Tatian 13 p. 153a,

31 Tatian ebendas. und 15 p. 154¢ pévoig d¢ Toig¢ mvelmam
0e00 @poupoupévolg edovvomTa kol Td TWV darpdvwy Eotl owpata
(wie nach deutschem aberglauben sonntagskindern), 7oig Aoimoig d¢
obdauod, Aéyw bd¢ Tolg wuxikolg® 1O yap EAartov KATIANYWV ODK
ioxVer moteicBar Tod kpelttovog. KEs ist bemerkenswerth dass noch
Origenes g. Celsus 1 46 p. 34 Sp. sagt xal &n fyvn To0 dylov
tkelvov mvebpatog O6@Oévrog ¢&v eider meproTepdc mapd XpraTiavoig
obZerar* eEemddouvor dainovag kal woArdg idoeg émreroOor kai pivot
TIve kKotd 10 BoUAnua Tod Adyou meplt peAAGvTwy.
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dianern geliufigen platonischen bilde heisst, ihre befiederung 32,
— Tatian hat in seiner rede an die Griechen die griosste zu-
rickhaltung in bezug auf die christliche heilslehre beobachtet,
an die taufe riithrt er nicht. Aber jene gedankenreihe lisst
an den vorstellungen, die er und seine zeit von dem sacra-
ment der taufe hatte, keinen zweifel. Denn die taufe ist es,
durch welche der gottliche geist, die quelle des heils und der
seligkeit, mit- der menschenseele verkniipft wird; erst diese
vermihlung des gottlichen geistes und lichtes macht die seele
aus einer sterblichen zu einer unsterblichen; der géttliche stoff,
mit dem sie dabei bekleidet wird, hebt sie wie mit vogel-
schwingen aus der finsterniss empor in das reich des lichtes.
Auch Athenagoras trédgt in seiner Fiirbitte fiir die Christen
(177 n. Chr.) trotz einer etwas entwickelteren dreieinigkeits-
lehre im wesentlichen dieselben anschauungen vor. Gott ist
ihm licht, ‘unnahbares licht’ 3%; das weltall, von gott geschaffen
durch den sohn, das Wort (A6yog), wird ‘zusammengehalten
durch den geist’34: dieser gilt ihm und der damaligen kirchen-
gemeinde als ausfluss von gott, wie das licht vom feuer, ‘aus-
fliessend und zuriickkehrend wie der strahl der sonne %5, Der
tiefe ernst dieser altchristlichen religiositit erfiillt das sacra-

32 Tatian 20 p. 159¢ mvedua 10 oGpdviov émévdupa Thg Ovn-
TétnToc kekThoeran (1} wuxn) und p. 1598 wrépworg yap ) Thg Yuxig T
nveOpa 16 Téetov. Wenn man die lehre der Basilidianer bei Hippol.
7, 22 p. 283, 82 bis 234, 6 daneben hilt, erkennt man die ge-
dankenreihe, welche zu grunde liegt.

33 Athenagoras legat. 31 p. 35¢ g avTdv Gvra xal Ta év
T xapdig fudv épdv 16 p. 15¢ @ig dmpdortov, vgl. anm. 35.

34 ebendas. 6 p. 7@ ovde Nueig d0eor, O’ ol Adyw dednuiovp-
ynrar kal Td® wap’ adtod wvedpam ouvéxeton T4 mhvra, TOOTOV
elddteg xal xpatoOvreg Oebv.

35 ebend. 24 p. 278 4méppoia g QWG Gmd Wupdg TO Tvedua
10 p. 108 kol adTd TO &vepyoOv Toi¢ ékpwvodaot mpoenmikie &yiov
wvedpa dmoéppolav elval papev 100 Beod, &moppéov kal émavagepd-
pevov. g dxriva ilov. Jedem leser steht die feuererscheinung bei
der ausgiessung des h. geistes am pfingsttag (Apostelg. 2, 8) vor augen.
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ment mit einer sinnlichen leibhaftigkeit, die ihren stoff nur
aus dem vorbildlichen lebensvorgang des heilands nehmen
konnte. Der gittliche geist ist leuchtendes feuer, und solcher
gestalt musste er auch bei der Jordantanfe erschienen sein.
Wir kénnen uns nun zuriickwenden zu den beiden ilteren
varianten unseres Matthaeus. Im evangelium der Nazarier
war Jesus als der siindlose aber menschliche sohn des Joseph
und der Maria zur taufe gedriingt worden, und bei dieser liess
sich der ganze ‘quell des heiligen geistes’ auf ihn herab,
ruhte auf ihm, und nahm ihn als sohn in anspruch. Da die
entscheidende stelle iiber die herabkunft des geistes uns wort-
lich erhalten ist, konnen wir mit voller gewissheit behaupten,
dass das bild der taube dieser fassung fremd war. Wenn
darin die herabkunft des gottlichen geistes von einem sicht-
baren zeichen begleitet war — und das war fir diese alte
religivse vorstellungsweise freilich unerlisslich —, so konnte
es nur der lichtglanz des feuers sein, der in den gestaltungen
des evangeliums, welche jene alterthiimliche darstellung auf-
nahmen, in dem Hebrierevangelium, der predigt des Petrus
und Paulas, und ursprﬁnglich anch in unserem Matthaeus bei-
behalten worden ist. Man kann nicht behaupten, dass an sich
dies bild und die erscheinung der taube sich gegenseitig aus-
schlossen. Aber wenn in dem Hebrderevangelium des Epi-
phanios mit diirren worten gesagt wird, dass die vom himmel
geflogene taube ‘in Jesus eingieng’, und wenn laut der iltesten
iiberlieferung (s. s. 50) auch unserer drei synoptischen evan-
gelien die taube nicht auf, sondern in Jesus kommt, so ent-
steht ein bild, das wir nicht mehr wie die auf Jesus ruhende
taube des Johanneischen evangeliums klar und fassbar nennen
konnen. Feuer und licht erscheinen uns als kiorperlose stoffe,
die in den leib noch eher eingehn mégen als die schwerere
umgebende luft: die taube, die in Jesus eingehn soll — und
pirgends wird gesagt, wo sonst sie geblieben wire —, deren
leiblichkeit bei Lucas 3, 22 noch ausdriicklich betont wird,
ist widerspruchsvoll und unfassbar. Wir wiirden diesen wider-
spruch wohl schwerlich heben kénnen, wenn uns nicht in der
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zweiten fassung des Johanneischen evangeliums das echte und
urspriingliche bild unverwischt gerettet wiire. Nun erschliesst
sich an der hand der actenstiicke die ganze entwicklungsreihe
der iiberlieferung. Urspriinglich hatte Johannes der ‘tiufer
nur prophetisches zeugniss von Jesus abzulegen. Das geniigte
weder denen welche Jesum als gott auf erden wandeln liessen,-
noch denen welchen Jesus als mensch geboren war. Jene
schufen das bild der gottlichen taube die sich auf Jesus herab-
lidsst und ruht, diese verbanden mit der taufe die herabkunft
des im lichtglanz erscheinenden gottlichen geistes, durch
welche der mensch Jesus zum sohne gottes umgeschaffen ward.
Der gemeinsame grundstock der drei synoptischen evangelien
hatte nur diese letztere darstellung des vorgangs. Aber reli-
gidse bilder, die einmal gegenstand des glaubens geworden
sind, fordern anerkennung und lassen sich nicht willkiirlich
beseitigen. So musste denn auch das bild der taube, der
botin gottes, in die ganz verschiedenartige darstellung aufge-
nommen werden; und da es auch nach jenem bericht der h. geist
war der in gestalt der taube erschien, liess man den h. geist
als taube kommen und, wie es in dem grundtext gegeben
war, in Jesus eingehn. Innere widerspriiche in einfachen my-
thischen bildern diirfen wohl immer als zeichen eines nach- -
triglichen compromisses betrachtet werden, der, wo nicht frei
gestaltet werden kann, nothwendig zu unorganischem gebilde
fihrt: in dem vorliegenden fall gewisslich. Auch die weiteren
" gestaltungen des vorgangs am Jordan, die im vorhergehenden
beriihrt wurden, liefern dazu belege. '

5 Neben dieser langen gedankenarbeit, deren letztes er-
gebniss der synoptische bericht von der Jordantaufe war,
gieng geriusch- und schriftlos in minder gebildeten schichten
die unwillkiirliche thitigkeit der einbildungskraft. Auch diese
war von dem bediirfniss beherrscht, die gottlichkeit Christi
durchzubilden, Den bekehrten Griechen musste die gestalt
des heilands an seine Apollinischen seher und séinger gemahnen;
und nach dem gesetze, nach welchem sich die umbildung ge-
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‘sohichtlicher erinnerungen zur sage vollzieht, iibertrugen sich
die mythischen ziige, welche an dem bilde hafteten, von selbst
auf die geschichtliche gestalt.

Zu diesen erfordernissen des mythischen bilds gehtrt vor
allem die gottliche geburt durch eine jungfrau. Ich will nicht
von Orpheus, dem sohne des Apollon und der Muse Kalliope,
nicht von anderen parallelen der sagengeschichte, nicht einmal
von Homeros reden. Die nothwendigkeit des angedeuteten
processes ergibt sich am einleuchtendsten an beispielen ge-
schichtlicher sage. Die wiirde und der strenge ernst des
Pythagoras soll auf seine schiiler den eindruck gemacht haben,
als sei er Apollon selbst, aus dem Hyperboreerlande gekommen
und unter sie getreten; es fehlte nicht an sagen, die ihn nicht
nur von dem Pythischen gotte den eltern verkiindet, sondern
auch ein kind des Apollon sein liessen!. Der nachgemachte
Pythagoras des ersten jahrhunderts, Apollonios von Tyana
galt seinen landsleuten als-sohn des Zeus2. Am lehrreichsten,
weil er in hellem tageslicht der geschichte steht, ist Platon.
Schon Speusippos, der schwestersohn, konnte in seiner ‘Leichen-
feier fiir Platon’ ergdhlen, dass in Athen die sage gehe,
Ariston habe vergeblich gewalt versucht um der schonen
Periktione ehelich beizawohnen; als er davon abliess, habe
er die gestalt des Apollon gesehn, und nun habe er sein weib
‘rein bewahrt’ bis zur entbindung?®; andere liessen den Ariston

1 Laertius Diog. vix 11 kai adto0 oi padnrai déEav elxov
mepl adtod we ein AmoMwy ¢ ‘YwepBopéwv dprypévog, vgl. Diodor
x 3, 2 (excc. Valesii p. 241) u. a. Die vaterschaft des Apollon
kann nicht erst Apollonios (Porphyr. u. Pyth. 2 p. 18, 10 Nauck)
in umlauf gebracht haben, vgl. (Apollonios) bei Iamblichos u. Pyth.
2, T p. 24 Kiessl.; s. E. Rohde im Rhein. mus. 27, 23 f.

2 Philostr. u. Apoll. 1 6 vgl. F. Chr. Baur, Apoll. v. Tyana
und Christus p. 102 f. 207.

3 Laertius m 2 und Hieronymus adu. Iouinianum 1 42 t. 11
p. 309¢ aus derselben quelle, mit den gleichen gewdhrsménnern
Speusippos, Klearchos und Anaxilaides; vgl. Origenes gegen Celsus
1 37 p. 29 Spencer, vi8 p. 280 (mit berufung auf Aristandros und die
biographen Platons) Appuleius de dogm. Plat. 11 Olympiod. uit. Plat. 1.
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ein traumbild schauen, das ihm verbot vor ablauf von zehn
monaten sein weib zu beriithren?. Die Akademie feierte seit
iltester zeit bis in die letzten tage ihres bestehns® das ge-
dichtniss ihres stifters am siebenten thargelion, dem geburts-
tage Apollons: chronologen und biographen wissen von keinem
anderen geburtstag Platons. Origenes glaubt mit dieser grie-
chischen iiberlieferung die heidnischen bekémpfer des Christen-
thums siegreich schlagen zu kionnen, und wagt die treffende
bemerkung folgen zu lassen: “Aber das sind in wahrheit sagen,
und der einfache antrieb so etwas von Platon zu erdichten
war, dass man glaubte, ein mann, der mit grisserer weis-
heit und kraft als die durchschnittsmenschen ausgestattet war,
miisse auch aus hiherem und gottlicherem samen seinen leib-
lichen ursprung gehabt haben’®, 8o hat man zweifellos im-
alterthum gedacht, und noch in Qrigenes’ zeit; aber die folge-
rung war eine unwillkiirliche, und musste es sein, um gegen-
stand eines glanbens zn werden. Darauf konnten auch die
bauen, welche durch eine solche sage ihr eignes ansehn er-
héhen wollten. Simon der magier soll geliugnet haben dass
er ein mensch wie andere und sohn seines irdischen vaters
Antonius sei: seine mutter habe ihre empfdangniss als jungfrau
gehabt?. Und noch Terebinthos, nach occidentalischer iiber-
lieferung vorgiinger des Manes, behauptete von einer jungfrau

4 Plutarch Symposiaka vz 1, 2 p. 717e,

5 sicher noch in der zeit des Proklos (v jabhrh.), zu Pl Repu-
blik p. 368, 3 Bas., wie ich beildufig zur berichtigung von Preuss.
jahrb. 1884 b. 53, 7 bemerke.

6 Orig. g. C. 1 87 p. 29 f. &A\& Tadra pév GAnédg podBor
xivigavreg [lies éxivnoév' te] dvamhdoa Tow0dTd T wepl AvdPoG
[l. Tavdpéc], 8v [l. 8m1] évémZov peiZova Tdv woAAiv Exovra Gogiav
kol dUvamv, kal &wd xperrtévwy xal Oetotépwv OmepudTwy TV
apyhv TA¢ ovotacews To0 owpatog eilngévar (kurz vorher dvaypdyat
tbg duvatdv ist duvardv zu schreiben). Platon heisst deus quidam
philosophorum und deus slle noster bei Cic. nat. deor. 11 12, 32 ad Att.
v 16, 3.

7 Clement. recogn. 1 14.
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geboren und im gebirg von einem engel aufgezogen worden
zu sein8. In der legende weiss die h. Caecilia die empfing-
lichkeit fiir diesen glauben sich nutzbar zu machen: vor der
vermithlung schon eine braut Christi wehrt sie dem ange-
trauten gatten ihren leib mit der ausrede, dass sie von einem
engel geliebt werde, dessen zorn jenem verhingnisvoll sein
wiirde °. '

Bei grossen herrschern wund heerfiilhrern ist dasselbe
motiv geldufig. Als retter von vilkern, als griinder von
staaten und stidten erheben sie sich zum range von heroen,
wo nicht gar gittern; und was von den heroen gilt, wird
fast unvermeidlich auf den gleichartigen erdensohn iiber-
tragen. Bekannt sind die sagen von Alexander dem grossen.
Neben dem traum, den Olympias in der hochzeitsnacht hatte
von dem blitzstrahl der in ihren schooss einschlug, gieng die
rede, dass ein gott (Zeus) der konigin in gestalt einer schlange
beigewohnt und deren anblick Philippos veranlasst habe sein

8 Sokrates hist. eccl. 1 22 Cramers Anecd. Paris. 11 p. 93, 13;
‘Photios contra Manich. 1 12 bei Migne 102, 37T® 6 d¢ TepéfivOog
vidv To0 Beold éx mapBévou Te Yevvnbiivar (adtdv &pn). Die quelle
waren die Acta Archelai et Manetis ¢. 52 (bei Zacagni, Collectanea
usw. 1, 97 oben) ‘ex quadam autem uirgine natum se esse, simul et
ab angelo in montibus enutritum’. Er hatte sich den namen ‘Buddha’
beigelegt. Es scheint mir nicht nur fiir die verbreitungsgeschichte
des Buddhismus erheblich, dass wir um die mitte des dritten jahrh.
den vollen begriff des Buddha in Mesopotamien verbreitet sehen,
sondern auch ein deutlicher fingerzeig fiir die entwicklung der
gnosis. Wenn der Buddhismus so weit nach westen vorgedrungen
ist, sollte er nicht schon in der ersten hilfte des zweiten jahrhun-
derts auf die bildung der gnostischen emanationslehren einfluss ge-
iibt haben? Oder ldsst sich beispielsweise die peydin dyvowa der
jingeren Basilidianer, wie sie bei Hippolytos vm 27 p. 242, 42 ff.
geschildert wird, anders als aus dem nérvina der Buddhisten
ableiten ? .

9 die alte quelle in den Acta sanct. apr. t. 1 p. 204 f., davon
ist sowohl Symeon metaphr. bei Migne 116, 1640 (lat.) als die
Legenda aurea c. 169 p. 772 Graesse abhingig.
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weib zu meiden 1°; selbst aus dem auge das Philippos bei der
belagerung von Methone ehrlich verloren, hat der alteweiber-
glaube kapital geschlagen: der gott musste es ihm genommen
haben, weil er ihn damit durch die thiirritze gesebnll. Se-
leukos I Nikator und seine nachkommen trugen an einem
schenkel das zeichen eines ankers als muttermal, das hatte
folgende bewandtniss: Laodike, die gemahlin des Antiochos
triumte, sie sei von Apollon schwanger geworden, und der
gott babe ihr einen ring hinterlassen, auf dessen stein ein
anker eingegraben war, mit der weisung ihn dem sohne, den
sie gebiiren werde, als angebinde zu geben; des morgens fand
gich der getriumte ring im bett, und der knabe, den sie nach
ablauf ibrer zeit zur welt brachte, trug jenes mal auf dem
schenkel 2. Der spartanische konig Demaratos wurde fiir
einen sohn des heros Astrabakos!3, Aratos von Sikyon fiir
ein kind des Asklepios gehalten 1¢; der jiingere Dionysios von
Syrakus rithmte sich ein sprosse des Phoibos zu seinl3. Bei
den Romern wiederholt sich an dem &lteren Scipio Africanus
das motiv der Alexandersage 16, das noch kaiser Galerius fiir
sich in anspruch zu nehmen suchtel?; und ein friede schaffen-
der, ordnender kaiser wie Augustus, in dem schon die zeit-
genossen nicht bloss der provinz die epiphanie eines gottes
sahen, konnte nicht anders als sohn des Apollon sein 18,

10 Plut. Alex. 2 vgl. Tertullian de an. 46 Lukianos Todten-
gespr. 13, 1 f. Alex. 7 Sidonius Apoll. carm. 2, 80. 121 ff. usw.,
vgl. R. Koehler iib. d. Dionysiaka des Nonnus p. 15 f.

11 Plut. Alex. 3.

12 Justinus xv 4, 2 ff., von dem anker auch Ausonius in den
epigrammen auf beriihmte stidte 3, 10 f,, vgl. Eckhel doct. num.
uet. 3, 212.

13 Herodot vi 69. 14 Pausanias 11 10, 3.

15 Plutarch de Alexandri fortuna or. m 5 p. 3380,

16 Livius xxv1 19, 6 f.

17 Aurelius Victor epit. 40, 17.

18 Suetonius August. 94 vgl. 70 Cassius Dio xuv 1, 2 vgl.
Sidonius Apollin. carm. 2, 121 ff.
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Man sieht hinliinélich aus diesen beispielen, und ich
brauche zur begriindung nicht weiter auszuholen, dass der
glaube an die liebe von gottern zu menschentschtern und an
die persdnliche beiwohnung derselben im alterthum allge-
meine verbreitnng hatte. Es ist nicht unwichtig den grad zu
ermitteln, in dem dieser glaube lebendig war. Alkibiades
hatte zu Sparta ein ehebrecherisches verhiltniss zu Timaia, der
frau des konigs Agis. Die frucht dieser verbindung war
Leotychidas, der dann spiiter wegen der begriindeten zweifel
an seiner legitimitit der konigswiirde verlustig gieng. Als
man dem Agis &Husserungen des Alkibiades und der Timaia
hinterbrachte, welche aus der thatsache kein hehl machten,
soll er die nachrede begriindet gefunden haben, indem er sich
erinnerte, dass er eines nachts, da er ein erdbeben wahrge-
nommen, voll schrecken aus der schlafkammer von der seite
seiner frau hinweg geeilt sei und darauf zehn monate lang
derselben nicht mehr beigewohnt habe, nach deren ablauf
Leotychidas zur welt kam1®. Das gottliche zeichen des erd-
bebens wurde demnach als ein religioses hinderniss fiir Agis
angesehen, die Timaia wihrend der niichsten zehn monate als
seine gattin zu betrachten: ein gott hatte ihn von ibr ver-
wiesen. __ Sollten die frawen minder leichtgliubig gewesen
sein ? Bei dichtern begegnen wir der hyperbolischen wendung,
dass ein schines weib ihren liebhaber dem Zeus selbst vor-
zieht2, Dass dies mehr als eine inhaltlose redensart sei,
wiirden wir nicht ahnen konnen, wenn nicht Seneca uns in
den hintergrund hiitte blicken lassen. Noch in der zeit des
Nero konnte man auf dem Capitol midchen sitzen sehn, welche

19 Plutarch Alkib. 23: &éniortevse d¢ (Agis) T® xpévw pdhora,
811 gewopod yevouévou @ofnbelc &Eédpape Tod Oakduov mapd T
Yuvaikdg, e€ita déxa pnviv odként cuvilOev aith, ued odg yevé-
pevov ToV Aewrtuxidnv dmépnoev & adTod un veyovéva.

20 z. b. Catullus ¢. 70 Ovidius metam. vir 801; vgl. Plautus
Poen. v 4, 49 (1219 f.).
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withnten von Juppiter geliebt zu sein und hofften von ihm
miitter zu werden 21,

Natiirlich haben schon im alterthum Juden und Griechen
die zu haufen sich bietenden beispiele der griechischen helden-
sage den Christen entgegengehalten®, Wir konnen heute
diesen einwand nicht mehr wie die alten apologeten dadurch
schlagen, dass wir jede wiederholung desselben motivs als bos-
hafte nachiffung der alten verfiihrerin, der schlange hin-
stellen 23, Die vorstellung, dass unser heiland ein von reiner
jungfrau geborener sohn gottes gewesen, war der unwillkiir-
liche, ja naturnothwendige widerschein der géttlichkeit Christi
in den seelen bekehrter Griechen. Erst als die vorstellung
sich, befestigt batte und verbreiteter glaube geworden war,
konnte sie dem evangelienstoffe einverleibt werden. Sie wurde
beglaubigt durch ein wort des propheten Jesaias ‘Darum wird
der herr selbst euch ein zeichen geben: siehe, die jungfrau
wird leibesbiirde tragen und wird einen sohn gebiren, und du
wirst seinen namen Immanuel nennen’2, Es hiesse den na-
tiirlichen hergang auf den kopf stellen, wollte mgn dies pro-
phetenwort als den anlass und ausgangspunkt der sagenbildung
betrachten: es war vielmehr das siegel, das dem fertigen
stoffe aufgedriickt wurde. Und ein aberwitz ist es, der auf

21 Seneca (fr. 37) bei Augustinus de ciu. dei vi 10 p. 269, 7
Domb. ‘sedent quaedam in Capitolio, quae se a Ioue amari putant:
ne Iunonis quidem, si credere poetis uelis, iracundissimae respectu
terrentur.’

22 so bei Justinus dial. ¢. Tryph. 67 p. 200 f. Jebb. vgl. 70
P. 216 Celsus bei Origenes 1 37 p. 30 Spenc.

23 Justinus dial. 70 p. 216 8rav d¢ . .. &x wapOévov veyevvioha
Tov TTepaéa dkovow, xal ToOTO [iphoacBar Tév wAdvov S@iv cuvinu,
8. besonders apol. 1 ¢. H4.

24 Jesai. 7, 14 von Matthaeus 1, 22 f. angezogen. Eine alte
und fiir die polemik gegen die Juden wichtige controverse war es,
ob in der Jesaiasstelle " mapBévog, wie die Christen lasen, oder
1 vedwig, das junge weib, das richtigere sei, s. Justinus dial. ¢. Tryph.
67 p. 200 Jebb, Origenes c. Cels. 1 34 f. p. 27 Spenc. usw.
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seine urheber zurtickfillt, wenn man die echte und in der
naturnothwendigkeit ihrer entstehung auch wahre legende in
das frivole hinabzuziehen versucht. Echte sage ist so heilig
und rein wie das religiose gefiihl, aus dem sie als bliithe her-
vorbricht. Gegen ende des jahrhunderts, in welchem die ge-
briider Grimm gewirkt, sollte es nicht nothig sein gebildeten
das zu sagen.

Wie die ergiessung des heiligen geistes. vom feuerglanz
oder von der himmlischen botin, der taube begleitet sein
musste, 8o konnte der geburt ein sichtbares zeichen, dass etwas
gottliches in die welt getreten sei, nicht fehlen. Aber schon
an diesem punkte seheiden sich die beiden wege der iiber-
lieferung. Bei Lucas (2, 9) tritt der engel des herrn zu den
hirten auf dem felde, die geburt des heilands zu verkiinden,
‘und die herrlichkeit des herrn goss ihr licht um sie, und sie
wurden mit grosser furcht erfillt’. Matthaeus berichtet (c. 2)
die reifer entwickelte sage von dem sterne, der die magier
aus dem morgenland geleitet und tiber dem ort der krippe
stehen bleibt, vom kindermord des Herodes und der flucht
nach Aegypten. Die echte volksthiimlichkeit dieser erzihlung
hat sich bis heute bewihrt. Alle wesentlichen ziige wurzeln
in mythischen anschauungsformen des alterthums. Die gott-
heit selbst erscheint wohl dem menschen wie ein stern der
vom himmel fillt25, TUnd wie nach einer bis jetzt fortleben-
den vorstellung seelen sterne werden, so geht auch mit dem
menschen ein stern auf, von hellerem oder dunklerem glanz
nach des menschen bedeutung, der ihn durchs leben begleitet
und beim tod erbleicht oder zu boden fillt 28, Als Octavianus
die leichenspiele fiir Julius Caesar veranstaltete, war sieben

25 Homer A 74 ff.

26 Plinius n. h. m 28. Schone knaben werden daher mit
einem stern verglichen (vgl. Hom. Z 401 ‘Extopidnv dyamnrov
dhiykiov dotépr xaA®) oder ‘Stern’ benannt (in den untergeschobenen
epigrammen Platons Anth. Pal. vir 669 f.); s. unten anm. 32. Fiir
die geldufige vorstellung, dass seelen zu sternen werden, geniigt es
auf Aristoph. Frieden B33 f. zu verweisen.
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tage lang am nordlichen himmel ein komet sichtbar, der ‘in
allen landen beobachtet wurde. Es fehlte nicht an stimmen
im volke, die das gestirn als gittliches wahrzeichen fiir die
grisse des kiinftigen Augustus nahmen, und niemand ersehnte
heisser die wahrheit dieser verheissung als Octavianus selbst 27:
die officielle- deutung erklirte dasselbe als zeichen des ver-
gottlichten Julius, und sie drang durch, indem Oectavianus das
haupt der bildsidule seines adoptivvaters, die er auf dem forum
weihte, mit einem goldenen stern schmiickte und dies vorbild
anch fiir andere maassgebend wurde 26, Auch der umstand,
dass der stern den weisen aus dem morgenlande voranleuehtet
bis zum ziele, war in der sage vorgebildet. Qbwohl Vergilius
den zug nicht verwerthet hat, wissen wir doch durch Varro,
dass dem Aeneas auf seiner wanderung der morgenstern, das
gestirn der Aphrodite geleuchtet und erst als er Laurentmm
erreicht, zu scheinen aufgehiort haben sollte2. Fiir das auf-
treten der magier selbst hatten wir schon frither (s. 37 anm. 24)
gelegenheit das vorbild kennen zu lernen. In enge verbin-
dung damit ist der kindermord gesetat, eine vorstellung, die.
nicht wenige analogien in der griechischen sage, wenn auch
mit verschiedener motivierung hat 3, die iiberraschendste aber
!

27 Servius zu Verg. ecl. 9, 47 ‘stellam amplissimam . .. quam
quidam ad inlustrandam gloriam Caesaris iuuenis pertinere existi-
mabant’. Plinius n. h. 11 94 nach anfiibrung von Augustus’ offi-
cieller #usserung iiber den stern ‘haec ille in publicum. interiore
gaudio sibi illum natum seque in eo nasci interpretatus est’. Die
bekannten worte des Horatius carm. 1 12, 46 ‘micat inter omnis
Inlium sidus uelut inter ignes luna minores’ sind wohl absichtlich
so gefasst dass der stern auch auf Augustus bezogen werden kann.

28 Servius zur Aen. 8, 681 Suetonius uit. Caes. 88.

29 Servius zur Aen. 11 801 ‘Varro ait hanc stellam Luciferi,
quae Veneris dicitur, ab Aenea, donec ad Laurentum agrum ueniret,
semper uisam et postquam peruenit uideri desiisse. unde et per-
uenisse se agnouit’.

30 vgl. die steinigung der unschuldigen kinder von Kaphyai
in Arkadien Pausan. vix 23, 6 f., die niedermetzelung der 14 kinder
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in der Augustuslegende findet. Ein freigelassener des kaisers,
Julius Marathus, hat in den denkwiirdigkeiten seines herrn
behauptet, wenige monate vor der geburt desselben sei zu Rom
ein wunderzeichen (prodigium) hervorgetreten, durch das die
bevorstehende geburt eines herrn iiber das Romervolk ange-
kiindigt ward; der senat sei darum zusammengetreten und
habe den beschluss gefasst, es diirfe kein innerhalb eines
jahres geborener knabe am leben gelassen werden; die sena-
toren, die ihre franen guter hoffoung wussten, hitten aber aus
selbstsiichtigen beweggriinden es bewerkstelligt, dass der be-
schluss in den papierkorb fiel 3. War Marathus ein- Syrier?
Der name koénnte auf diesen ursprung hinweisen, zwingend

ist das aber wobl nicht. Wie dem auch sei, jedenfalls hat .

er den Bethlehemitischen kindermord in élterer auflage zu ver-
werthen gewusst, nur nothdiirftig fir romische verhiltnisse
zurechtgestutzt.

Es scheint demnach die ganze sage, die Matthaeus fertig
vorlegt, auf griechisschem boden entstanden zu sein. Wie das
grundmotiv der jungfriiulichen geburt, so werden auch die
damit verkniipften zuthaten jenes ursprungs sein; fiir alle
wenigstens war diese moglichkeit nachweisbar, Und ein
wesentlicher einschlag, die erscheinung des neuen sterns, ist
nicht jidisch. Den heiligen biichern ist der stern als be-
gleiter gottlicher epiphanie fremd; sie kennen ihn nur als
bildlichen ausdruck eines menschen, in dem gottes kraft sich

der Medea durch die Korinthier schol. Eur. Med. 273, den tdgog

naidwv bei Chalkis am Euripos Plut. quaest. gr. 22 p. 2964 u. a.
Ich erinnere auch an die grotesken gestalten des rattenfingers von
Hameln und des kindlifressers auf dem Zeughausplatz zu Bern.

31 Suet. u. Aug. 94 ‘Auctor est Iulius Marathus, ante paucos
quam nasceretur menses prodigium Romae factum publice, quo
denuntiabatur regem P. R. naturam parturire. senatum exterritum
censuisse, ne quis illo anno genitus educaretur. eos qui grauidas
uxores haberent, quod ad se quisque spem traheret, curasse ne
senatus consultum ad aerarium deferretur’. Den witz des Augustus
iiber Herodes’ kindermord (Macrob. Sat. 11 4,11) hat ein Christ erfunden.

o iy
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michtig zeigt 3%, Und nicht anders ist das bild angewandt in
der berihmten prophetie Bileams (Num. 24, 17) ‘Ich werde
ihbn sehen, aber jetzt nicht, ich werde ihn schauen, aber nicht
von nahem. Es wird ein stern aus Jakob aufgehen, und ein
scepter aus Israel aufkommen, und wird zerschmettern die
firsten der Moabiter und verstéren alle kinder Seths’. Mat-
thaeus, so beflissen er auch sonst ist die evangelische erzih-
lang durch die vorverkiindigung des alten testaments zu be-
glaubigen, hat noch nicht daran gedacht die weissagung Bileams
auf seinen stern zu beziehen; bei Justinus ist dieselbe bereits
eine biirgschaft fiir die menschwerdung gottes 38,

Das evangelium des Lucas theilt mit Matthaeus nur den
gemeinsamen ausgangspunkt, die jungfriiuliche geburt. Von
dem ganzen zuwachs echter sagenbildung bei Matthaeus hat
Lucas nichts, er ersetzt aber die liicke reichlich durch mehr-
faches unmittelbares eingreifen gottes, die wunder vor und
nach Johannes des téufers geburt, die botschaft Gabriels usw.;
die verkniipfung von Jesus' erstem auftreten mit Johannes ist
weiter ausgedichtet zu einem heilsplane gottes, der schon
empfingniss und geburt beider zusammenschlingt und Johannes
noch im mutterleibe sein erstes zeugniss von Jesus' gottlich-
keit ablegen lisst. Wir erinnern uns wie die jetzige fassung
der Jordantaufe in den synoptikern zu stande kam : eine solche
verquickung verschiedener, urspriinglich unabhiéingiger motive
wie dort ist den sagen von geburt und kindheit Jesu fremd.
Die zwei berichte, die wir besitzen, gehen selbstindig neben
einander her; ein austausch hat nicht stattgefunden, obwohl
er leichter gewesen wiire. als bei der taufe. Als iiberlieferungen
zweier Ortlich getrennter glaubensgebiete miissen diese berichte

32 Sirach 50, 6 Apoksal. Joh. 22, 16. vgl. oben anm. 26.
So nennt Valentinus bei Iren. 1 1, 4 p. 23 Harv. (Epiphan. 31, 13
p- 154, 27 Dind.) Jesum Tteheiérarov xdAho¢ Te kal dotpov T0D
mAnppartog, bei Tertull. adu. Valent. 12 pulcherrimum pleromatss sidus.

33 Justinus dial. ¢. Tryph. 106 p. 314 Jebb, apol. 1 32 p. 66 f.
Grabe, hier mit einmengung von Jesaias 11, 1.
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ungefihr zu gleicher zeit niedergeschrieben worden und erst
durch die bereits fertigen evangelien zu allgemeinerer verbrei-
tung gelangt sein. Schon die priifung der sage fiihrt uns
somit zu der erkenntniss, dass geburt und kindheit Jesu die
am spitesten zu schriftlicher gestaltung gelangte schicht des
evangelienstoffes bilden. Aber es wird niitzlich sein, dies er-
gebniss, das den gewdhnungen unseres denkens so sehr wider-
spricht, durch #ussere thatsachen zu bewihren und mit hilfe
dieser die erweiterungen der evangelischen iiberlieferung wo
moglich in zeitliche grenzen einzuschliessen.

6 Uber das evangelium Markions sind wir inzwischen
wohl in die lage versetzt unbefangener urtheilen zu kénnen. Die
alten polemiker haben dasselbe als eine verstimmelung unseres
kanonischen Lucasevangeliums betrachtetl, Sie hatten guten
grund dazu, insofern was unseren Lumcas von den iibrigen
synoptikern unterscheidet, das grosse mittelstiick des evange-
liums 2, auch bei Markion sich vorfand. Werden wir ihrem
urtheil auch soweit zu folgen haben, dass wir alles, was bei
Markion fehlte, auf willkiirliche verstimmelung, was in anderer
ordnung dort gelesen wurde, auf willkiirliche umstellung zu-
riickfiithren? Es ist iiberaus leicht, diese wichtige frage mit
voller gewissheit zu beantworten. Wir brauchen nur das
erste kapitel von Markions evangelium zn nehmen und mit
Lucas zu vergleichen.

Markion begann: ‘Im 15ten jahre der regierung des
kaisers Tiberius (Luc. 3, 1) kam Jesus herab nach Kapernaum,
einer stadt Galilaeas® und trat lehrend auf an den sabbaten,

1 Irenaeus 1 25, 1 p. 217 Harv. ‘et "super haec id quod est
secundum Lucam euangelium circumcidens et omnia quae sunt
de generatione domini conscripta auferens et de doctrina sermonum
domini multa auferens’ 111 11, 10 p. 45 ‘Marcion autem id quod est
secundum Lucam circumcidens’ u. a. .

2 s. Bleek-Mangold Einl. i. d. NT p. 167 f.

3 Iren. 125, 1 p. 216 f. Tertull. adn. Marc. 1v 7 ‘anno xv
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und sie staunten iiber seine lehre, weil seine rede machtvoll

“war’ (Luc. 4, 31 £)4 Hieran schloss sich der uns aus Lucas

4, 33—37 bekannte bericht von der austreibung eines un-
sauberen daemon aus einem besessenen 8. Aller wahrschein-
lichkeit nach, obwohl uns nicht ausdriicklich bezeugt, reihte
sich daran der gang Jesu aus der synagoge in das haus
Simons und die heilung der schwiegermutter Simons vom fieber
(Luc. 4, 38. 89). Von Kapernaum wendete sich nun Jesus
nach Nazareth, dem orte seiner jugend (Luc. 4, 16). Auch
dort trat er in der synagoge auf, aber kann nicht, wie bei
Lucas (4, 16—22), durch das orakelmissige aufschlagen des
Jesaias prophetisches zeugniss von seiner sendung abge-
legt haben. Wie das folgende motiviert war, vermogen
wir um so weniger zu sagen, als dasselbe in dem berichte
des Lucas jetzt vollig unmotiviert auftritt. Aus Tertul-

principatus Tiberiani proponit eum descendisse in cinitatem Gali-
lacae Capharnaum’ usw., vgl. s. 51, 26 und unten anm. 22.

4 Tertull. adu. Marc. 1v 7 ‘de caelo statim ad synagogam?
ut dici solet ad gquod uenimus. hoc age, Marcion, aufer etiam illad
de euangelio [Matth. xv 24] Non sum missus nisi ad oues perditas
domus Israel . . . et tamen quo modo in synagogam potuit admitti
tam repentinus tam ignotus, cuius nemo adhuc certus de tribu, de
populo, de domo? . . . Stupebant autem omnes ad doctrinam etus:
plane, quomiam inquit in potestate erat sermo etus, non quoniam
aduersus legem et prophetas docebat . .. aliogqui non stuperent
sed horrerent, nec mirarentur sed statim auersarentur destructorem
legis et prophetarum’.

5 Tertull. ao. ‘Exclamat ibidem spiritus daemonis Quid nobis
et tibt est, Tesu? uenisti perdere mos. scio qus sis, sanctus dei. hic
ego . . . nunc discepto, quo modo hoc eum uocari cognouerit dae-
mon, nulla umquam retro emissa praedicatione in illum a deo ignoto
et in id temporis muto; cuius nec sanctum eum contestari potuit
ut ignoti etiam ipsi suo creatori . . . atqui, inquis, encrepuit ilum
Tesus: plane ut inuidiosum et in ipsa confessione petulantem,
ut male adulantem: quasi haec esset summa gloria Christi, si
ad perditionem daemonum uenisset et non potius ad hominum sa-
lutem.’

Rel,-gesch. unters. L 6
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’
’

lianus® aber geht zweifellos hervor, dass an Jesus von der
synagogengemeinde entweder unmittelbar die aufforderung ge-
richtet oder doch wie bei Lucas (4, 23) jener von Jesus in
den mund gelegt wurde: ‘Arzt, heile dich selber: alle die
wunder, die, wie wir héren, in Kapernaum geschehen gind,
thue auch hier in deinem vaterland’, und seine antwort war:
‘Amen, ich sage euch, dass kein prophet willkommen ist in
seinem vaterlande’. Die weitere begriindung dieser behauptung
fiihrt einen zornesausbruch der gemeinde herbei, sie springen
anf, treiben ihn aus der stadt heraus und fiihren ihn an den
rand des berges, anf dem die stadt lag, um ihn herabgu-
stiirzen: und er geht ruhig mitten durch sie (Luec. 4, 24—30)7.
Das volk aber dachte anders: als die sonme untergegangen,
kommen alle, die bresthafte im hause hatten, zu ihm, und er
heilt die kranken durch auflegung seiner hiéinde; auch dimonen
treibt er von vielen aus, die schreiend anerkennen, dass er
der sohn gottes sei (Luc. 4, 40—41)8. TUnd als es tag ge-

6 ao. 1v 8 ‘Nazaraeus uocari habebat secundum prophetiam
Christus creatoris . . . hoc propterea non omisi, quia Christum Mar-
cionis oportuerat omne commercium eierasse etiam locorum fami-
liarium Christi creatoris . . . et tamen apud Nazareth quoque nihil
noui notatur praedicasse, dum alio, merito unius prouerbii (von der
geltung des propheten in seinem vaterland, Luc. 4, 24), eiectus
refertur’.

T Tertull. ao. 1v 8 (in unmittelbarem anschluss an anm. 6)
‘hic primum manus ei iniectas animaduertens necesse habeo iam de
substantia eius corporali praefinire, quod non possit phantasma credi
qui contactum et quidem uiolentia plenum detentus et captus et ad
praecipitium usque protractus admiserit. nam etsi per medios
euasit, sed ante iam uwim expertus et postea dimissus’.

8 Tertull. ebd. ‘ad summam, et ipse mox [Luc. 4, 40] tetigit
alios, quibus manus inponens utique sentiendas beneficia medicina-*
rum conferebat tam uera, tam non imaginaria quam erant per quas
conferebat . . . Veniemus tamen et ad species curationum. ceterum
et a daemoniis liberare [Luc. 4, 41] curatio est ualetudinis. itaque
spiritus nequam quasi ex forma iam prioris exempli {Luc. 4, 34 f]
cum testimonio excedebant uociferantes Tu es filius dei [Luc. 4, 41).
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worden, sucht er die eindde auf; den versuch der menge, ihn
miriickzuhalten, weist er mit der erklirung ab, dass er noch
in den anderen stidten die botschaft vom reiche gottes zn
kinden habe, dazn sei er abgesandt®. TUnd er trat als ver-
kiindiger (dieser botschaft) auf in den synagogen Galilaeas
(Lue. 4, 42—44).

Es bedarf keines beweises, - dass dieser bericht folge-
richtig und wohl zusammenhiingend ist. Nicht also vermégen
wir iiber die anordnung bei Lucas zu urtheilen. An die er-
ziblung von der versuchung (Luc. 4, 1—13) kniipft er die
vorausgreifende bemerkung: ‘Und es kehrte Jesus zuriick in
der kraft des geistes nach Galilaea, und sein ruf gieng aus
iiber das ganze nachbarland, und er lehrte in ihren synagogen,
gepriesen von allen’ (Luc. 4, 14 f). In diesen worten ist
eine epitome alles dessen enthalten, was der weitere verlauf
des kapitels bringt. Aber als ob er zu etwas ganz neuem
iibergienge, fibrt er fort: ‘Und er kam nach Nazareth, wo er
aufgewachsen war, und trat nach seiner gewohnheit am tage
des sabbat in die synagoge und erhob sich um zu lesen (Lue.
4, 16) Und nun wird die ganze episode von Nazareth er-
zihlt mit einschluss der schon oben ausgezogenen hinwei-
sung auf die vorangegangenen wunder in Kapernaum (Luc.
4, 28). Dann erst folgt (Luc. 4, 31—89) der bericht iiber
das auftreten in Kapernaum, der nun erweitert ist durch die
erzihlung dessen, was die menge des volkes wihrend der
nacht und am néchsten morgen gethan hatte (Luc. 4, 40—43).
Was bei Markion in treffendem gegensatz gegen das benehmen
der synagogenbesucher von Nazareth stand, hinkt hier ohne

cuius dei, vel hic pé.reat [viell. parebat], sed proinde increpabantur
et iubebantur tacere. proinde enim Christus ab hominibus, non a
spiritibus immundis uolebat se filium dei agnosci’.

9 Tertull. ao. 1v 8 “In solitudinem procedit: sollemnis et huius-
modi regio creatoris. oportebat Sermonem illic quoque uideri in
corpore, ubi egerat aliquando et in nube; conpetebat et euangelio
habitus leci, qui placuerat et legi . . . Detentus a turbis: Oportet
me inquit et alits ciuitatibus annuntiare regnum dei.
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" inneren zusammenhang den beiden scenen von Kapernaum nach.
- Und den abschluss bilden die worte, welche uns als eine irre-
fiihrende dittographie erscheinen miissen: ‘Und er war ver-
kiindiger in den synagogen Galilacas’ (Luc. 4, 44).

Dass die 6ffentliche thitigkeit des erlosers zm Kapernaum
am nordwestgestade des galilaeischen meeres begann, tritt auch
in den beiden anderen synoptischen evangelien deutlich her-
vor 10,  Aber sehr auffallend kann es scheinen, dass bei Mar-
cus und Matthaeus die scene in Nazareth aus dem eben be-
obachteten zusammenhang herausgelost und in die zeit nach
den predigten und wundern am galilaeischen meere verlegt
wird 11; freilich hat sie dort auch einen wesentlich anderen
charakter: die Juden der synagoge #rgern sich dariiber, dass
der sohn der Maria und bruder des Jakob, Joseph, Simon und
Judas als prophet aufzutreten wagt; da wirft ihnen Jesus das
stolze wort entgegen, dass der prophet in seinem vaterlande
nicht geehrt werde, und verzichtet auf weitere bethitigung
seiner wunderkraft im heimathstidtchen. Wéhrend die moti-
vierung dieser fassung nichts zu wiinschen iibrig ldsst, ist der
scene die spitze, die austreibung aus Nazareth abgebrochen.

Noch merkwiirdiger aber ist der umstand, der mit der
eben erwihnten verschiebung in nahem zusammenhang steht,
dass gerade so wie bei Lucas die begebenheiten, welche Mar-
kion der nachtzeit und dem niichsten morgen nach der wilden
scene zu Nazareth zugewiesen, dem berichte von Kapernaum
angeschoben sind, bei Matthaeus iiberdies nur als versprengtes
bruchstiick und mit weglassung des morgens 12,

10 Matth. 4, 12 dxoloag d¢ 6 'Incodg &1 ’lwdvvng wapeddon,
dvexwpnoev ei¢ thv Modkalav, xal xarahimby Thv NaZapd® EAOwv
xatxnoev eic Kopapvaotu v mapabaracoiav . . . 17 4md TéTe
fipEato 6 ’Incodg xnpOooetv xal Aéyewv Metavoeite, fiyyikev yap 1
Bacikela TWv ovpavwyv. Mare. 1, 14. 16, 21.

11 Matth. 13, 54—58 Mare. 6, 1—6.

12 Matth. 8, 16 f. Mare. 1, 32—35 (mit der iibertreibung
8\ ) mohig v. 33). '
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In diesen beiden punkten miissen wir unweigerlich ver-
derbnisse der iiberlieferung anerkennen, von denen das evan-
gelium Markions unberiihrt war. Aber man wiirde sehr irren,
wenn man in dem evangelienbuche, das fiir Markion und den
heutigen Lucas zugleich grundlage war, eine originale fassung
des evangeliums erkennen wollte. Denn auch hier treten un-
zweifelhafte anzeichen gestorter ordnung hervor. Die scene
im hause Simons zu Kapernaum hat zur unerldsslichen vor-
aussetzung die gewinnung der ersten jiinger, der fischer Simon
und Andreas, Jacobus und Johannes (der sthne des Zebedaeus):
Matthaeus und Marcus berichten hiervon an der richtigen
stelle 8. So belehrend es wire, das verhiltniss dieser evan-
gelien weiter zu verfolgen, miissen wir doch hier davon ab-
sehn und unser ziel im auge behalten.

Denn dies diirfen wir als erwiesen betrachten, dass das
evangelium Markions mit nichten aus dem kanonischen des
Lucas durch willkiirliche verstimmelungen und &nderungen
abgeleitet war, sondern vielmehr unser Lucas eine erweiternde
und von willkiir nicht freie umbildung der gemeinsamen vor-
lage darstellt. Diese vorlage beruhte zu einem guten theile auf
demselben stocke evangelischer iiberlieferung, den die beiden
ersten synoptiker verarbeiten; aber dass -in der sceme von
Nazareth die hinweisung auf Jesus’ mutter und briider (anm. 11),
wie selbstverstindlich bei Markion, so auch bei Lucas fehlt,
ist ein bedeutsamer fingerzeig dafiir, dass die quelle der beiden
letzteren sich von dem boden judenchristlicher iiberlieferung
entfernte und selbst bereits dem Markion entgegenkam. Es
ist bezeichnend dass bei Lucas von c¢. 4 an iiberhaupt sich
keine andere beziehung auf Jesus’ verwandtsohaft ¢ findet als
in der erzihlung 8, 19—21: ‘Es kamen aber zu ihm seine
mutter und briider, uand konnten ihn nicht sprechen wegen der

13 Matth. 4, 18—22 Mare. 1, 16—20: bei beiden wird der
beginn des xknpvooew unmittelbar vorher erwihnt.

14 Luec. 23, 49 oi yvworol adtd hat Luther irrig ‘seine ver-
wandten’ iibersetzt. :
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menschenmenge. da ward ihm gemeldet: Deine mutter und
deine briider stehen draussen und wollen dich sehn. er aber
gab zur antwort: Mutter und briider sind mir diese da, welche
das wort gottes horen und thun’. Auch Markion hatte diese
episode; nur fehlte bei ihm der erste erzihlende satz (Luc.
8, 19), dafiir aber bewahrte er in der antwort des heilands
die von Lucas ausgelassene, von den beiden anderen synop-
tikern aufbewahrte vorfrage ‘Wer ist meine mutter und wer
sind meine briider?’ 15> Diese verliugnung alles irdischen zu-
sammenhangs war fiir Markion ein gewichtiges zeugniss fiir
das wahre wesen Christi. Aber nicht einmal hier ist es
wahrscheinlich, dass er willkiirlich geschaltet und durch
streichung der thatsiichlichen angabe (Luc. 8, 19) das wort
des herrn seinen zwecken gefiigiger gemacht hitte. Man ver-
gleiche die fassung der stelle bei Markion, selbst bei Lucas
mit der breiteren darstellung des Matthaeus und Marcus und
lege sich die frage vor, ob wohl jene knappere ein auszug aus
der ausfiihrlicheren sein kinne oder nicht vielmehr die ausfiihr-
lichere eine schriftstellerische ausfiihrung der knapperen sein
miisse; und wer sich nicht selbst zu helfen weiss, der lerne
aus dem bruchstiicke von Faijim, wie gedringt und mit wie
knapper andeutung der situation in den #ltesten evangelien
die worte und reden sich zu folgen pflegten's. Demnach
wird man im rechte sein zu behaupten, dass in jener auf-
zeichnung des evangeliums, welche grundlage zugleich fiir
Markion und Lucas war, die obige episode so erzihlt wurde
wie sie in Markions evangelium lautete: ‘Es ward ihm aber
gemeldet: Deine mutter und deine briider stehen draussen und
wollen dich sehn. Er aber gab zur antwort: Wer ist meine
mutter und wer meine briider? Mutter und briider sind mir
diese da, welche das ‘wort gottes hiren und thun’.

15 Das fehlen des einleitenden satzes (Luc. 8, 19) bezeugt
Epiphanios t. i p. 332, 19 D., das iibrige Tert. adu. Marc. IV 19
de carne Christi e¢. 7. Vgl. Hebrierev. bei Epiph. t. 1 p. 107, 2.

16 s. unten s. 94 anm. 3.
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Wie viel freilich sonst im einzelnen Markion selbst zu
dndern oder auszulassen fiir gut gefunden, entzieht sich grossten-
theils unserer beurtheilung. Dass auch er willkiirlich ver-
fahren, liegt gar kein grund vor, in abrede zu stellen; er
durfte sich ein recht nehmen, das sicherlich keiner von den
vielen, die damals ein evangelium geschrieben oder auch nur
abgeschrieben, unbeansprucht gelassen hatl”. Aber die grund-
lagen seiner lehre hat er nicht willkiirlich in sein evangelium
erst hineintragen konnen, sie mussten ihm von diesem ge-
wiesen oder doch ermiglicht sein. Wenn man sich die per-
sonlichkeit und die lehre des Markion vergegenwirtigt, muss
es als undenkbar erscheinen, dass er seine lehre in kenntniss
und in bekdmpfung unserer evangelien entwickelt haben sollte.
Er gehort zu den gliihendsten gliubigen des jungen Christen-
tums. Niemand nach Paulus hat mit solchem ernst des
denkens und so nachhaltig die gottlichkeit Christi durchzu-
fiilhren versucht als er. Mit dem mosaischen gesetze hat
Christus nach Markions lehre auch der herrschaft des Juden-
gottes, des ‘richtenden und strafenden’ gottes, des ‘herrn dieser
welt’ (Kosmokrator) ein ende gemacht, und an dessen stelle
den hochsten gott, den ‘guten’, verkiindet18. Ungeboren kam
ihm Christus, der sohn des guten gottes, im 15ten jahre des
Tiberius herab zur erde, um die menschheit zu erlosen
(anm. 8). Das alte testament hatte darum fiir ihn keine
giiltigkeit, jede ankniipfung des neuen an den alten bund
lehnte er ab; er hat, mehr als anderthalb jahrtausenden im

17 s. unten abschn. 7.

18 Iren. 1 25, 1 p. 217 Harv. ‘lesum . . . dissoluentem pro-
phetas et legem et omnia opera eius dei qui mundum fecit, quem
et Cosmocratorem dicit’ Hippol. x 19. Das attribut dixaiog wird
von Tertullian Adu. Marc. 1 6 durch iudexr wiedergegeben, richtig
s, J. Bernays Ges. abhandl. 1, 102 und vgl. Tertull. ao. 1v 7 ‘adeo
iudicis et ultoris et ut ita dixerim saeui dei filium agnouerat (daemon)
Iesum, non optimi illius’ v 8 ‘Marcion deum suum timeri negat,
defendens bonum non timeri sed iudicem, apud quem sint materiae
timoris, ira saeuitia iudicia uindicta damnatio.
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geiste voraneilend, der erste und einzige unter den viitern der
kirche, allegorischer interpret:'ltion den krieg erklirt1®. Er
ist der erste, der einen kanon heiliger schriften aufgestellt,
aus dem evangelium und zehn Paulinischen briefen zusammen-
gesetzt 20.  Als greis trat er um 130 zu Rom auf; erst dort
wurde er dann bald in kdmpfe der lehre verwickelt, welche
auch ausserhalb Roms die gemiither erregten®! #nd seine aus-
scheidung aus -der kirche zur folge hatten. Aber seine schule,
getragen von minnern wie Apelles, blilhte bis zum ende des

19 Origenes in Matth. tom. xv ¢. 3 (t. m1 p. 333 Lomm.)
6 Mapxiwv — o@doxwv pd bdeiv dAAnyopeiv v ypaghv, [Orig.]
dial. contra gnosticos 1 7 p. 11 Wetst. (Rufinus’ iibersetzung bei
Caspari, Kirchenhist. anecdota 1, 11) ldsst den Markioniten sagen
yikde (Aéyw Tdg Ypagdg, od vontdg), xal wWemep véypamrar odtwg
&ye, vgl. Hilgenfeld, Krit. unterss. iib. d. evangelien Justins p. 443.

20 Der apostolus Markions bestand aus den briefen an die
1 Galater u. mr Korinthier 1v Romer v. vi Thessaloniker
vit Laodikener (dh. wesentlich unserem br. an die Ephesier s. Ter-
tull. adu. Marc. v 11. 17)  vin Kolosser 1x an Philemon x an
die Philipper: vgl. Epiphan. h. 42, 9 p. 312, 21 und 362 ff., Ter-
tullians fiinftes buch Adu. Mare. Schon die anordnung hat ihr
interesse; noch mehr die bestandtheile selbst, aber auch was fehlt.
Man kann nicht verlangen, dass Markion aufgenommen habe, was
zur zeit seines auftretens noch ungeschrieben war oder gar gegen
ihn selbst geschrieben wurde (anm. 21).

21 Justinus apol. 1 26 p. 53, 4 Grabe. Die beiden briefe an
Timotheus sind trotz ihres pastoralen und praktischen inhalts durch-
zogen von polemik nicht nur gegen die gnosis (br. 1 1,4. 4, 7. 6, 4
n 2, 14. 16 f. 23. 4, 4 vgl. an Titus 3, 9 f.), sondern auch gegen
Markion (gottheit und Christologie: 1 2, 5. 8, 16 das alte testa-
ment: 11,8 113, 16 ehe: 1 3, 15. 5, 14. 4, 3 vgl. Tertull. de
praescr. haeret. 33); ja sogar den titel des beriihmten werks, worin
Markion durch gegeniiberstellung der schriften des alten bundes
und seines kanon die ungiltigkeit der ersteren zu erweisen suchse
(Tertull: adu. Marc. 1v 1 f), der 'AvriBécers, lesen wir am ende
von br. 1 an Tim. 6, 20 éxtpenbuevog T Befridoug kevopwviog kal
AvriBécerg T wevdwvipou yvwoews, vgl. C. Weizsiicker, Apostol.
zeitalter p. 6£39.
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zweiten jahrhunderts und dariiber hinaus, und hat einen
Justinus, Irenaeus und Tertullianus zu eingehender bestreitung
genothigt. Mit der gnosis hat Markion nichts gemein ausser
der scheidung des mosaischen gottes von dem christlichen,
und dieser gedanke ist, wie die ganze lehre Markions, nichts
anderes als eine kiihne fortbildung des Paulinismus; er war
iiberdies, wie wir sehen werden, im anfang des zweiten jahr-
hunderts weit verbreitet, selbst bei solchen, welche der ebio-
nitiechen lehre néher standen (abschn. 9). Kein wunder, dass
dieser Hyper-Paulus in Rom zu falle kam. Die christliche
kirche hat ihn als ketzer geiichtet, und doch war er einer
ihrer treuesten sthne. Sein verbrechen war, einen gedanken
bis in seine letzten folgerungen ausgedacht zu haben; die ge-
rechtigkeit der geschichte ist ein compromiss, der den gegen-
sitzen die spitzen abschligt.

Ein mann aber, der auf dem boden der kirche seine
theologische lehre baute, hat nur ausgehen kinnen von dem,
was ihm als evangelium verkiindet war. Markions evangelium
setzte unmittelbar mit der erlosenden thitigkeit des heilandes
ein; das ‘er kam herab (xatfi\@e) nach Kapernaum’, eine ein-
fache bezeichnung des herabsteigens vom gebirgigen binnen-
land zum seegestade, nahm er fiir eine bezeugung der herab-
kunft des gottessohns vom himmel 22. Er konnte, als er diese
deutung fand, weder geburt und kindheit noch taufe und ver-
suchung Christi kennen. Hiitte er die taufe gekannt, so wiirde
seine lehre von der person Christi zwar etwas verschoben,
aber nicht wesentlich veriindert worden sein: er brauchte sie

22 Hippol. vi 31 p. 254, 62 Mapxiwv T™v Tévecv 100 owri-
po¢ Nudv mavrdmact mapnTioaro, dromov elvar voplZwv Umd TO
wAdoua To0 dAeBpiou ToUtou Neikoug yeyovévar Toév Adyov TOV T#
POMg ouvaywvilduevov, ToutéoTi T GYabW, GANG xwpig Yevéoewg
[vielm. yevvioewg] &rer mevrekadexdtw TAG MNyemoviag TiBepiou
Kaicapog xateAnAuBéta abtov dvwlev, péoov dvra xakod kal dyadod,
diddoxev &év Taic ouvaywyaic, ebend. p. 254, 71 dtd TolTo dyévvnrog
xkatiA@ev 6 ’Incodg, enolv, tva §§j mdong dmniayuévog xaxiag. Ich
will fiir bekanntes nicht weitere zeugnisse anfiihren.
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nur, wie im Johanneischen evangelium, als bezeugung der
gottlichkeit Christi zu fassen. '

Hiermit ist nun der #ussere beweis dafiir erbracht, dass
der gemeinsamen quellenschrift des Markion und Lucas noch
die Jordantaufe gefehlt hat, Es mag dazu bemerkt werden,
dass die richtigkeit dieses schlusses auch durch einen inneren,
analytischen beweis erhiirtet werden kann. Wenn es der mo-
dernen kritik gelungen ist in dem geschichtswerk des Thukydides,
das obwohl ein torso, doch wie ein erzguss vor uns steht,
die allmihliche und unter verschiedenen voraussetzungen er-
folgte ausarbeitung der einzelnen abschnitte nachzuweisen,
wenn der grosste meister schriftstellerischer kunst, Platon, in
dem Staat, einem von ihm selbst abgeschlossenen und heraus-
gegebenen werke nur unvollstindig vermocht hat die spuren
der allmihlichen entstehung zu verwischen und die niihte der
zusammengeriickten schichten gzu iiberdecken, dann darf es
uns wahrlich nicht iiberraschen, in schriften, an welche nur
unbilligkeit den maasstab des kunstwerks anlegen kinnte,
dhnliche beobachtungen zu machen. Reste dlterer, verschieden-
artiger fassung haben wir schon wiederholt gelegentlich wahr-
genommen 2. Ein augenfilliges vorkommniss dieser art ge-
stattet uns aus Lucas selbst den angekiindigten beweis zu
fiilhren. “An das wunder der erweckung des todten jiinglings
von Nain (7, 11 -f£) wird dort die bemerkung gekniipft: ‘Es
wurden aber alle von furcht ergriffen, und sie priesen gott
und sagten: ein grosser prophet ist erweckt unter uns, gott
hat auf sein volk geschaut. Und dies urtheil iiber ihn kam
aus in ganz Judaea und dem nachbarland. Und es berichteten
dem Johannes seine schiiler von allem dem. Da rief Johannes
zwei seiner jiinger herbei und sandte sie zu Jesus, ihn zu
fragen: Bist du es, der da kommen soll (der erwartete Mes-
siag), oder sollen wir auf einen anderen warten ¥ (7, 16 —19).
Es ist bekannt, wie Jesus dann im vollgefiihl seines wirkens
die Johannesjiinger bescheidet und nach deren weggang das

23 oben s. 52. 54 f. (58). 64 f. 69.
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umstehende volk nachdriicklich auf Johannes hinweist: ‘Ich
sage euch, grosser ist unter den geburten der weiber keiner
als Johannes der tiufer (7, 28). Freilich ist diese rede nicht
gehalten um das volk erst zur taufe durch Johannes anzu-
regen, sondern als ein riickblick auf die thitigkeit des tdufers.
Aber keine spur ist in diesem auch von Markion# iiber-
lieferten bericht von Jesus’ taufe durch Johannes, keine an-
deutung von Johannes’ gefangennahme. Erst Matthaeus 25 hat
diesen anstoss gehoben; er beginnt seine erzihlung: ‘Johannes
aber horte im gefingniss von den thaten Christi’ (11, 2),
ungeschickt genug, da er von der einkerkerung und hinrich-
tung des Johannes erst an spiterer stelle riickgreifend zwar
und gelegentlich, aber eingehend berichtet (14, 3—12). Bei
Lucas ist die festnehmung des Johannes allerdings schon vor-
her erwihnt, aber in dem spiter erst zugewachsenen theile,
und am unpassendsten orte, bei gelegenheit der Jordantaufe
eingeschaltet (3, 19 £.)26. Hier dagegen ist Johannes als noch
lehrend und wirkend gedacht. Und wenn er seine jiinger
schickt Jesum zu fragen, ob er der erwartete Messias sei, so
ist er nicht der Johanues, der den heiland dem volke ver-
kiindigt, ihn getauft und bei der taufe das gittliche zeugniss
vernommen hatte. Wer die episode von Johannes’ sendung
und Jesus' anschliessender rede verfasste, hat den bericht von
der Jordantaufe nicht gekannt, geschweige denn verfasst.

24 Tertullianus adu. Marc. v 18 Epiphan. t. 1 p. 315, 26.
330, 27 f. Dind.
' 256 Matthaeus erzéhlt denselben vorgang 11, 2—19, aber aus
dem zusammenhang, wie Lucas ihu hervorhebt, gelost. Marcus hat
die episode weggelassen.

26 Marcus fahrt nach der taufe und versuchung fort 1, 14:
Kai petrd T0 mapadobfivar Tov ‘lwavvnv AABev 6 ’Incodg €l TV
FoaMhaiav knpioowv 10 edayyéhov; hier erscheint also die gefangen-
nehmung des Johannes wie ein #usserer anlass zu Jesus’ 6ffentlichem
auftreten; dhnlich bei Matth. 4, 12. Das war auch wohl die stelle,
fir welche in der quellenschrift des Lucas der nachtrégliche zusatz
iiber Johannes’ fernere schicksale bestimmt war.
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7 Die theologie Markions war abhingig von der ge-
stalt des evangeliums, welche in seinem jugend- und mannes-
alter in den nordlichen landschaften Kleinasiens verbreitet
war. Wir miissen eine #hnliche abhingigkeit fir alle die-
jenigen fordern, welche zu einer zeit, als das evangelium selbst
noch im flusse war, lehrbildend auftraten. Die schule Mar-
kions selbst scheint gegen diese voraussetzung einen triftigen
einwand zu liefern. Sie bleibt stehen bei dem vom meister
aufgestellten begriffe Christi. Aber gerade dieser einwand
dient nur zur bestitigung. Markion hatte einen kanon des
neuen testamentes aufgestellt; das alte paulinische evangeliam,
aus welchem er seine lehre geschopft hatte, blieb verbindlich
fiir die schiiler. Nirgends, bevor in der zeit des Irenaeus
der kirchliche kanon der evangelien sich festgestellt hatl,
nehmen wir sonst eine spur davon wahr, dass die evange-
lische iiberlieferung unverriickbar an bestimmte schriften ge-
bunden gewesen wire. Daher werden denn die. mitglieder
einer und derselben schule, sowie erweiterungen des evange-
lischen stoffes allgemeinere verbreitung erlangen, genéthigt,
denselben rechnung zu tragen und sie wie immer der tiber-
kommenen lehre einzuverleiben. Wir erhalten dadurch, scheint
mir, wichtige merkmale ebenso fiir die geschichte der evan-
gelien, wie fiir die entwicklung der theologischen scbopfungen
des zweiten jahrhunderts.

Wir sind gewohnt, die verhdltnisse der alten kirche
durch die brille zu sehen, welche unsere berichterstatter uns
zurechtgelegt haben. Wir konnten nicht anders, und doch
durften wir bei kritischem besinnen uns sagen, dass das ver-
muthlich nichts anderes h eisse als den natiirlichen sachverhalt
umstiilpen. Die alten viiter der kirche hatten den bestand
und inhalt der heiligen schriften gegen zahlreiche gruppen
anderslehrender zu vertheidigen. Die abweichungen dieser
ketzer von dem geoffenbarten worte mussten als frevelhafte
verstiimmelungen oder verdrehungen desselben gelten. Wenn

1 8. Iren. 11 1 ff.,, besonders ¢. 11 und den canon Muratorianus.
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wir milder urtheilen gelernt haben, denken wir darum doch
nicht anders. Diese von Justinus, Irenaeus, Tertullianus,
Hippolytos mit wachsender heftigkeit bekimpften irrlehren
sind verungliickte oder iiberholte anldufe zu folgerichtiger
und vertiefter ausgestaltung des Christenthums; sie mussten
abhiingig sein von dem gleichzeitigen stand nicht nur der
religiosen erkenntniss sondern auch der evangelieniiberlieferung.
Fiir keine frage, welche in dem geoffenbarten worte wurzelt,
konnte ein ernster losungsversuch aufgestellt werden, der nicht
von umfang und inhalt des benutzten evangeliums damals
hiitte abhiingig sein miissen und heute uns zeugniss gibe.
Wir sind durch die friiheren untersuchungen iiber die
ersten abschnitte unserer evangelien bereits aus der iiberkom-
menen vorstellung herausgedringt worden, dass uns die kano-
nischen evangelien in ihrer urspriinglichen gestalt vorliegen.
Wir haben den stoff allmihlich wachsen sehen, wir haben
unsere iiberlieferung iiber die Jordantaufe vom ersten anfang
an durch ihre vorstufen hindurch verfolgen kdnnen, wir haben
verschiebungen und verstiimmelungen der erzihlung beobachtet.
Die ilteste uns erkennbare niederschrift, durch den namen des
Matthaeus (s. unten) bezeichnet, die hauptquelle der drei synop-
tischen evangelien, war, wie die dem heiland vor dem abend-
mahl in den mund gelegten vorhersagungen beweisen, ein
werk der letzten zeit vor der zerstorung Jerusalems (69/70)2,
Aber bis mindestens in das dritte jahrzehnt des zweiten jahr-
hunderts befinden sich die evangelien in dem vollen flusse
einer von hand zu hand gehenden, nicht durch die mauer fest-
gefugter form geschiitzten iiberlieferung. Wir im fiinften jahr-
hundert der buchdruckerkunst machen uns schwer ein deut-
liches bild der verwahrlosung, welche von dieser art schrift-

2 s. Bleek-Mangold Einl.4 p. 216 ff. Ueber das alter des Mat-
thaeusevangeliums ist nie ein zweifel gewesen, vgl. Iren. mr 1, 2
p- 3 Harv., nach der dichtung der apokryphen apostelgeschichte hat
sogar schon Barnabas dies evangelium zu seinem unterricht benutzt
(Acta Barn. 22 p. 72 vgl. 15 p. 69 f. Tischend.).
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licher verbreitung unzertrennlich war. Nicht bloss absicht-
liche #nderungen und erweiternde umarbeitung3, nicht bloss
irrungen eines ungetreuen gedichtnisses, auch die unausbleib-
lichen zerstorungen, verstimmelungen, unordnungen der papy-
rusrollen, die durch die hinde niederen volkes liefen oder sich
in den schnappsack des wandernden propheten stopfen lassen
mussten4, mogen ihren antheil gehabt haben an der entstehung

3 In diesen vorgang hat uns ein papyrusfetzen von Faijim
iiberraschenden einblick gewihrt, Ich will das kurze dem anfang
des dritten jahrh. angehérige fragment, eine parallele zu Matth. 26,
30—34 und Marc. 14, 26—30, seiner grossen wichtigkeit wegen her-
setzen, da die maassgebende publication (G. Bickell in den Mitthei-
lungen aus der sammlung der papyrus Erzherzog Rainer, 1887 b.
1 p. 53—61 vgl. m p. 41 f., vorher in der Innsbrucker zeitschr. f.
kath. theologie 1885 p. 498 ff. 1886 p. 208 f.) wenig zugiinglich ist;
ich behalte die zeilen des originals bei, um die ergéinzungen deutlicher
hervortreten zu lassen:

[uerd d¢ 7o)

@ayeiv wg & oug - TTd[vreg &v Tavty

Tf vuktl okavdahio[6oecbe katd

g T6 ypagév: Tlatdiw Tov [mowuéva kal Td

TlpéBara daokopmaodfclovrar. eimdvrog

10]0 TTér(pou) “Kol el wdvre, o[tk &y’ 6 x(Vpro)g- Tipi-

¢ v ] 6 éhexTpuliv dig koxk[xioer orjuepov

ov Tpic pe djmapv[fon.

Abgesehen von der knappheit der reden, welche den charakter der
urspriinglichkeit, nicht eines auszugs trigt, spricht namentlich das
fehlen der prophezeiung Matth. 26, 32 und Marc. 14, 28 pera b¢
(A& p. Mare.) 16 &yepBfival ue mpodiw duac eic ™v Moahiafav fiir
die alterthiimlichkeit dieses textes. Und durch die form des berich-
tes, welche rasch iiber die @usseren umstidnde hinwegeilt zu den
reden, erklirt sich mit einem schlage eine fiille von abweichungen
und stérungen unserer evangelien. _

4 Der verf. des 11 br. an Timotheus ldsst gemiiss dem brauche
seiner eigenen zeit den apostel 4, 13 schreiben TOv @eAévny, bv
améhmov év Tpwadt mapd Kdpmw, épxéuevog @épe kal Ta pipria,
padhiota Tdg pmeuBpdvacg Der verfasser der Acta Barnabae
6 p. 66 Tisch. erklirt sich den unversohnlichen zorn des Paulus
gegen Marcus durch etwas #hnliches: W d¢ woAAl} Aimn adtod #Av
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so vieler verschieden gestalteter und doch auf gleiche quelle
zuriickweisender fassangen des evangeliums.

Noch um die mitte des zweiten jahrhunderts und dar-
iiber hinaus ist nicht von einer geschlossenen geltung der
evangelien die rede. Die iibliche ausdrucksweise spricht deut-
lich genug fiir den stand der sache. “Matthaeus hat in he-
briischer sprache die offenbarungen (des herrn) aufgezeichnet,
und verdolmetscht hat sie ein jeder, so gut er konnte’: so
sagt der bischof Papias von Hierapolis® ein mann, welcher
der zweiten generation von apostelschiilern angehérte, ein
mann iiberdies, der bereits das wie er sagt nach den erinne-
rungen des apostels Petrus aufgezeichnete evangelium des
Marcus kennt. Man hat mit diesem worte des Papias miss-
brauch getrieben. Wenn die offenbarungen & h, lehren und
voraussagungen des heilands aufgezeichnet wurden, so konnte,
wie knapp auch immer angedeutet, die erwihnung der dusseren
umstinde nicht fehlen, unter welchen die worte ‘gesprochen
waren. Aber so viel diirfen wir uns beildufig sagen, dass
jene schrift des Matthaeus nicht als Offenbarungen (Aéyia)
des herrn hiitten bezeichnet wwerden kinnen, wenn durch ein-
verleibung der geburt und kindheit, taufe und versuchung
das evangelium zu einer lebensgeschichte des heilands
abgerundet gewesen wire.

Sehr dhnlich ist der ausdruck, dem wir regelmissig bei
Justinus begegnen. Uns sind Xenophons ‘Denkwiirdigkeiten
des Sokrates’ geldufig: Justinus spricht von den durch die
apostel aufgezeichneten ‘Denkwiirdigkeiten, welche evangelien

npbs pe da 10 Exewv ne The mheloug peuPpdvag év Tlapguliq¢ dh.
Paulus hatte sich in @rgerliche verlegenheiten bei seiner missions-
reise ins innere Kleinasiens dadurch versetzt gesehn, dass Marcus
mit dem gréssten theil der handschriften (die lateinische bearbeitung
gibt quod . . . detinuissem libros praedicationis) zu Perge zuriick-
geblieben war. Im gepéick der Scilitanischen mirtyrer befinden sich
im j. 180 die h. schriften (evangelium) und die briefe des Paulus.

5 Papias bei Euseb. h. ecel. mm1 39, 16; das ev. Marci wird
dort unmittelbar vorher erwihnt.
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genannt werden’, er spricht von denen, ‘welche alle denk-
wiirdigkeiten von unserm heiland Jesus Christus aufgezeichnet
haber’, oder kurzweg von den ‘denkwiirdigkeiten 8, Obwohl
er auch sonst noch einmal von ‘dem sogenannten evangelium’
spricht, ist doch der ausdruck denkwiirdigkeiten’ der bei ilm
ausschliesslich herrschende, und derselbe sprachgebrauch tritt
in einer mir nicht zweifelhaften anspielung noch bei seinem
schiiler Tatianus 7 hervor.

Eine stattliche liste der evangelischen schriften, die in
der ersten hilfte des zweiten jahrhunderts umliefen, konnen
wir noch heute aufstellen. Neben den uns bereits bekannten
drei redactionen des Matthaeus evangelien des Matthias, des
Thomas, des Bartholomaeus, des Petrus, ‘der zwolf apostel’s;

6 Iust. apol. 1 33 g of d&mopvnuoveloavres mdvra Ta Tepi
To0 owtfpog Nudv 'Incod Xpiatod ¢dldoEav dial. 103 &v Toig dmwouvn-
umovednacty & gnui Omd TV dmwootéAwv adrtod xal TWV Exkeivoig
mapakohouBnodvtwy guvrerdxbar, daher kurzweg &v Toig dmouvnpo-
vevpaot Tdv dmwootélwv (adto0) dial. 100. 108 (p. 307, 3 Jebb).
104. 106 apol. 1 67 und ohne genetiv dial. 107; daneben apol. 1 66
ol améoTolor &v Toi¢ Yevouévorg Um’ abTwyv dmwouv., & kakeitar edayyé-
Ao, oftwg mapédwxav und dial. 10 T& &v T® Aeyouévy evayyery
Tapayyéuara.

7 Tatian or. ad Graec. 21 p. 160s sagt, die heiden hitten
keinen grund dariiber zu spotten dass der Christen gott mensch-
liche gestalt angenommen; sie haben selbst zahlreiche mythen
gleichen inhalts von ihren gottern: di6mep dmofAéwavreg mpdg T &
oixeia dmopvnuovevpata [nicht blos auf unsere a.posto;
lischen] x@v g duolwg puBoroyodvrag Nuds dmodéEacbe.

8 Zum folgenden vgl. IA Fabricius Cod. apoer. NT 1, 335 ff.
Grabe Spicilegium patrum saec. 1 p. 15 ff. Hilgenfeld NT extra
can. 4, 5 ff. Eine zusammenstellung gibt Origenes zu Lucas t. v
p. 86 Lomm. 16 pévror émyeypopuévov kat’ Alyumtioug edayyéhov
xal 10 émyeypaupévov TV Awdeka dmoorédwv (vgl. s. 59, 10 die
stelle aus Hier. c. Pelag) . .., @éperar d¢ T xal xard Owuav
ebayyélov (gnostisch, von den Naassenern benutzt, vgl. Hippol. v 7
p- 101, 89), #dn d¢ érdélunce xal Baoiheidng ypdya Kard Baoiheidnv
ebayyéhov und Hieron. in Matth. t. vir p. 1 f. ‘ut est illud iuxta
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Markion hatte sein besonderes evangelium, Basileides und die
jingeren Valentinianer ? sollen gleichfalls eigene benutzt haben;
es gab ein evangelium der Aegyptier, das von den Naassenern
gebraucht worden sein soll ¥, wie es eines der Hebrier gab.
Jede landschaft, jeder bischofssitz, jede schule las ein evan-
gelium, wie es ihr eben geworden war. Ein jeder hatte das
gleiche recht, sein evangelium fiir d as evangelium zu nehmen.
Markion und seine schiiler, das sehen wir, haben es so ge-
halten. Riickte man spéter den Markioniten die unzuldssig-
keit ihres anspruchs gegeniiber den vier kanonischen evange-
lien vor, so erhielt man zur antwort, Christus sei der urheber
d e s evangeliums, niedergeschrieben habe es Paulusl. Wih-
rend in der ersten hilfte des zweiten jahrhunderts das evan-
gelium beispielsweise des Marcus nur eines unter vielen war,
hat die entwickelung der kirche von den zahlreichen redactionen
nur vier als kanonisch festgehalten, alle iibrigen sind ver-
worfen worden und bis auf wenige trimmer fiir uns ver-
schollen. Nur in seltenen fillen vermdgen wir ndhere ver-
wandtschaft zu behaupten oder zu ahnen, wie wir als variante
des -Matthaeusevangeliums die ‘Predigt des Petrus und Paulus’
betrachten, als eine redaction der quelle des Lucas und Mar-
kion das evangelium des Matthias vermuthen diirfen 12.

Aegyptios et Thomam et Matthiam et Bartholomaeum, duodecim
quoque apostolorum et Basilidis atque Apellis ac reliquorum’. Gno-
stische falschung war das evangelium des Philippos (Epiphan. h.
26, 13 p. 54, 3).

9 das Veritatis euangelium nach Iren. 1 11 p. 52 Harv.

10 s. Hippolytos v 7 p. 98, 17.

11 s. [Orig.] dial. adu. gnosticos 1 8 p. 12 Wetst. (Rufinus
— 3. oben 8. 88,19 — p. 11 f); kein einziges der vier kanonischen
evangelien erkennen die Markioniten an, ebd. 1 5 f. p. 8 f. (Rufinus
p- 9 £). Vgl Tertullianus adu. Marc. 1v 2.

12 Ueber die predigt des Petrus und Paulus s. oben s. 60,
12. 63. Wenn Clemens Al strom. vix 17 p. 325, 28 nicht eine
fliichtigkeit begeht, indem er neben Basileides und Valentinus
(s. Hippol. haer. 7, 20) auch Markion sich auf das evang. des Mat-
thias berufen lisst, so muss dieses mit der grundschrift unseres

Rel.-gesch, unters, L 1
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Die angedeuteten verhiltnisse machen - es verstindlich,
dass obschon bereits in der zeit Justing beim gottesdienst
nicht bloss stiicke aus den propheten des alten bundes son-
dern auch abschnitte des evangeliums zur verlesung kamen 13,
dennoch bis in diese zeit der evangelienstoff eine so grosse
beweglichkeit und erweiterungsfihigkeit besass, wie sie sich
bei einem fiberblick der #lteren lehren von Christi person
uns bemerklich macht.

8 Auf die stammviiter der ketzerei, Simon den magier
and den Samaritaner Menander, welche beide noch den an-
spruch erhoben selbst menschwerdungen gottes zu sein, lisst
der bericht des Irenaeus, vielleicht schon des Justinus, die
aus der schule des Menander hervorgegangenen begriinder der
gnosis, Saturninus oder wie die Griechen ihn schreiben,
Satornilos, aus Antiocheia und den Aegyptier Basileid es
unmittelbar folgenl. TUeber das wesen des heilands haben
beide nicht erheblich anders gedacht als Markion. Nach
Saturninus war Christus ungeboren, und an sich kirper- und
gestaltlos 2; er kam auf die erde um dem willen des vaters
gemiiss der herrschaft des Judengottes, eines der sieben

Lucas nahe verwandt gewesen sein. In der that néthigt, wie wir
sogleich sehn werden, Basileides’ lehre von Jesus Christus fiir ihn
ein Zhnliches evangelium, wie es Markion und Lucas benutzten,
vorauszusetzen.

13 nach Justinus apol. 1 ¢. 67 p. 131, 11 Gr.

1 Irenaeus 1 18 p. 196 Harv., vgl. Hilgenfeld Ketzerg. 189 f.

2 Irenaeus 1 18 (Hippol. vir 28 p. 245, 25 M.) tév d¢ owtiipa
dyévvnrov OméBeto xal dowpartov xal dveideov, doxnhoer d¢ Emmepn-
vévar Gvepwmov, vgl. Theodoret. haeret. fab. 1 3 Epiphanios haer.
xxmor 1 t. i p. 15, 30 D. (Xprotdv . . . &v oxfuatt dvBpumou &An-
Abévar kal idéq pdévy, Td mdvra d¢ &v TP dokelv memomkévar)
Philaster haer. 31 p. 33 °Christum autem umbratiliter apparuisse
affirmant, non carnem hominis ueram et animam accepisse, atque
omnem oeconomiam mysterii saluatoris ita complesse’ Tertull. de
praescr. haeret. 46.
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herrscher,” welche die welt geschaffen, ein ende zu machen

" und die, welche ihm folgen wollten, d. h. welche den funken

des (ewigen) lebens in sich hiétten, zu erretten. Zu die-
sem wirken auf erden musste er menschliche gestalt an-
nehmen, aber sie war nur schein (dboxfcer émmepnvévat
Gvépwrov; s. anm. 2). Saturninus zweifelte also nicht da-
ran, dass Christus, der sohn gottes, in unverminderter gott-
lichkeit zur erde herabgestiegen und dort gewirkt haben
miisse.

Ein umfassenderes, mit hiilfe von emanationen ausge-
filhrtes bild der geistigen und sinnlichen welt scheint zunerst
Basileides gegeben zu haben, so viele grundgedanken er auch
mit Saturninus getheilt haben muss. Der ungewordene und
unnennbare gott, der vater, schuf ein erstgeborenes wesen, die
Vernunft (volg); von diesem erstgeborenen hebt die stufen-
reihe der ausflisse gottlicher kriifte an bis zu den engeln,
deren ordnungen, in fortgesetzter abstufung aus einander ent-
standen, eine jede ihren himmel schafft, im ganzen 365. Die
schopfer des letzten uns sichtbaren himmels haben auch die
erde mit allem zubehor gegriindet und sich in deren herr-
schaft getheilt; ihr oberster ist der gott der Juden, der ur-
heber des Mosaischen gesetzes. Die herrschsucht dieses engels,
der die iibrigen volker unter das joch seines volkes beugen
wollte, zwingt die anderen engel dieser welt und ihre vélker
zum kampf. Und aus erbarmen mit dem menschengeschlechte
sendet der vater seinen erstgeborenen, den Nus, den man
Christus nennt, zur erde, um die welche an ihn glauben von
der herrschaft der schopfer dieser welt zu befreien. So er-
schien Christus den menschen auf erden in menschengestalt
und wirkte wunder, ohne seiner gottlichkeit sich entéussert
zu haben. Auch fiir Basileides konnte gottes sohn nur dem
scheine nach ein menschliches dasein fiithren. Und als die
Juden ihn zur richtstitte zu treiben meinten, war es nicht
Christus, sondern Simon von Kyrene, der das kreuz trug;
Christus hatte die gestalt des Simon in die seine verwandelt,
und der wird nun statt seiner gekreuzigt, wihrend er selbst
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allen unsichtbar und die Juden verlachend sich zu den him-
meln aufschwingt und heimkehrt zum vater 3,

Fiir den echten Basileides, wie wir ibn aus diesem be-
richt des Irenaeus kennen, und ebenso fiir Saturninus gab es
noch keine kunde von einer menschlichen geburt, geschweige
von der taufe Christii. Wenn wir uns nicht dem widersinn
in die arme werfen wollen, miissen wir wobl den schluss,
den wir von Markions lehre auf den umfang des ihm zuging-
lichen evangelium zu machen hatten, auch fiir diese gnostiker
als biindig anerkennen. Es ist anerkannter maassen die dlteste
schicht haeretischer systeme, in der wir trotz aller inneren
verschiedenheit zwischen ihnen und Markion doch volle iiber-
einstimmung in der grundansicht finden, dass Christus ohne
menschliche geburt wie ein gott auf erden gewandelt sei.
Wir diirfen daraus folgern, dass wenigstens in den nordlichen
landschaften Kleinasiens, in Syrien und in Aegypten um die
zeit, als diese miénner ibre entscheidenden geistigen anstisse
empfiengen und eine lehre ausbildeten, noch nicht vollstin-
digere evangelien umliefen als das des Markion war. Es ist
wichtig diese zeit so genau als es uns noch méglich ist zu
bestimmen. .

Einen markstein bildet die apologie des Justinus, in
welcher Simon magus und Menander als nicht mehr lebend

3 Irenaeus I 19, 2 p. 200 Harv. ‘innatum autem et innomi-
natum patrem uidentem perditionem ipsorum misisse primogenitum
Nun suum (et hunc esse qui dicitur Christus) in libertatem creden-
tium ei a potestate eorum qui mundum fabricauerunt. et gentibus
ipsorum autem apparuisse eum in terra hominem et unirtutes per-
fecisse. qua propter neque passum eum, sed Simonem quendam
Cyrenaeum angariatum portasse crucem eius pro eo, et hunc secun-
dum ignorantiam et errorem crucifixum, transfiguratum ab eo nti
putaretur ipse esse Iesus, et ipsum autem Iesum Simonis accepisse
formam et stantem irrisisse eos . . . et sic ascendisse ad eum qui
miserat eum, deridentem eos, cum teneri non posset et inuisibilis
esset omnibus’ vgl. Tertull. de praescr. haeret. 46 Theodoret. haer.
fab. 1 4 Epiphan. h. 24, 3 Philaster 32.
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aber in anhidngern fortwirkend, dagegen Markion als noch
lehrend und aof der héhe eines iiber das ganze reich sich
erstreckenden einflusses stehend erwiéhnt wird%. In dem etwa
gleichzeitig geschriebenen, aber spiter abgeschlossenen dialog
mit dem Juden Tryphon werden ausserdem die anhiinger des
Saturninus, Basileides und Valentinus genannt® Damit mégen
ungefihr die grenzen abgesteckt sein, in denen sich die schrift
Wider alle ketzerischen secten bewegte, welche Justinus be-
reits vor der ersten apologie herausgegeben hatte 8. Die apo-
logie aber verweist nicht nur auf tod und vergstterung des
Antinous (130) und auf den jiidischen aufstand des Barkochba
(182—135) als ereignisse jiingster vergangenheit, sondern gibt
durch die form der widmung an kaiser Antoninus Pius und
die beiden prinzen die denkbar deutlichste hinweisung auf das
jahr 138, genauer die zweite hilfte desselben nach dem tode
Hadrians (10 juli)?; die zeit, in welche Eusebios in seiner
chronik die apologie setzt (ol. 230, 1 = 141), kommt der
wahrheit sehr nahe 8, und wird auf einer iiberlieferung beruhen,
dass die veroffentlichung unter bischof Hyginus erfolgte. Es
wird in der schrift mehrfach bezug genommen auf die beriich-
tigten skandalgeschichten, welche man den gottesdienstlichen
vereinigungen der Christengemeinde andichtete 9, nachreden,

4 Simon und Menander bei Justin. apol. 1 26 und 56 (xai
&n amatwuévoug Exovat); Markion ebenda 26. 58.

5 Just. dial. ¢. Tryph: 35. Die zeit ergibt sich einerseits
durch die beziehung auf den aufstand des Barkochba (c. 1 quydv
Tdv vOv Yevbuevov mwohepov), anderseits darch eine verweisung auf
die apologie (c. 120 p. 351, 9 Jebb &yypdpwg Kaioapr wpogopAiv).

6 Justin. apol. 1 26 am ende; vgl. dariiber Hilgenfeld, Ketzer-
geschichte des urchristenthums s. 21 ff.

7 Die anmerkung folgt als excurs am ende des abschnitts
8. 106 f.

8 Diese ansetzung ist um so bemerkenswerther als Eusebios
in der kirchengeschichte v 11, 11. 18, 2 eine genauere zeitangabe
nicht vorbringt.

9 Just. apol. 1 26 p. 63, 17 f. (wo auch der hinweis auf die
ketzer vorkommt), vgl. c. 23 zu ende, 29.
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welche leicht bei geheimem cult sich bilden konnten und ganz
dhnlich schon 186 vor Chr. beim verbot der Bacchanalien laut-
bar geworden waren!0; Justinus’ wink, dass diese vorwtirfe
vielleicht auf ketzerische scheinchristen zutreffen kénnten®, ist
von spiteren schriftstellern iiber die haeresien nur zu gut be-
achtet worden. Ich kann es nicht fiir einen zufall halten,
dass unter den von Justinus angedeuteten verliumdungen sich
auch eine nachrede befindet, welche, wie wir wissen, in des
M. Cornelius Fronto brandschrift wider die Christen ausge-
fihrt - war 1, Denn wenn man nach der ursache von Justins
auftreten als apologet fragt, mochte sich nicht wohl ein wahr-
scheinlicherer anlass bieten als diese schrift eines hochge-
stellien und durch seine beziehungen zum kaiserlichen haus
besonders gefihrlichen gegners. Fronto selbst kann diese
rede nur in amtlicher eigenschaft verfasst haben; er scheint
als’ praetor (urbamus) — und dies wiire er dann im j. 138
gewesen — an den senat iiber die Christen berichtet zu
haben: es liegen manche anzeichen dafiir vor, dass gerade die
iiberwachung neuer aus der fremde eindringender bestrebungen,
besonders der gotterdienste zum geschiftsbereich der pritur
gehorte 12,

10 Livius xxx1x 8, 6—8.

11 Just. ap. 1 26 Auvxviag uév dvarpomiv kal Tdg avédnv piteg
erlautert durch Fronto bei Minucius Felix 9, 6 f. vgl. 31, 2 “sic
de isto et tuus Fronto non ut adfirmator testimonium fecit sed
conuicium ut orator adspersit’.

12 Im j. 213 v. Chr. ‘M. Aemilio praetori urbano negotium
ab senatu datum est ut his religionibus (niml. externis) populum
liberaret’ Livius xxv 1, 11; 187 vernichtet Q. Petillius pr. urb. aus
eigener machtvollkommenheit die gefdlschten biicher des Numa;
161 de philosophis et de rhetoribus latinis ‘M. Pomponius praetor
senatum consuluit’ Gellius xv 11 Suetonius de rhet. 1; 139 schreitet
der pr. peregr. Cn. Cornelius Hispalus ein gegen den cultus des
Sabazius und verweist die Chaldaet aus der stadt s. Valerius Max.
13, 2. Das SC de Bacchanalibus 186 ist gefasst auf bericht der
consuln, aber es enthillt die bestimmung, dass einreden gegen das
verbot vor den praetor urbanus gebracht werden und dieser dariiber
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Die sonst erhaltenen zeitangaben iiber die ketzer des
zweiten jahrhunderts sind unverkennbar von der absicht be-
einflusst, das auftreten der irrlehren und spaltungen mog-
lichst weit von der apostolischen zeit hinweg zu riicken.
Das tritt schon bei Hegesippos (anm. 16) hervor, Clemens der
Alexandriner verfolgt ausgesprochener maassen diesen zweck 18,
und die am weitesten vorgeschobenen ansiitze des Irenaeus
sind aus derselbcn bestrebung hervorgegangen !¢, Es kionnen
also nur solche angaben als zuverléssig gelten, welche von
jener tendenz unberithrt sind oder trotz derselben sich mit
der thatsache der Justinischen apologie ohne zwang vereinigen
lassen. Von jener art sind die zwar unbestimmten aber wich-
tigen andeutungen des Epiphanios 15, dass Basileides und Sa-
turninus #lter waren als Valentinus und dass Ebion und Ke-
rinthos zeitgenossen jemer, aber eher etwas frither hervorge-
treten seien. Der anderen art und darum besonders wichtig
ist die mittheilung des Clemens (anm. 13), die drei grossen
sectengriinder Basileides, Valentinus und Markion seien zeit-
genossen gewesen, nur dass Markion als greis neben jemen
jingeren m#nnern gestanden; ihre thiitigkeit sei in den zeit-
raum von Hadrian (117—188) bis Antoninus Pius (138—161)
gefallen. Wenn Hegesippos auf anlass von Symeons marty-
rium behauptete, dass erst in der zeit Trajans (98—117), nach

an den senat berichten solle: CIL 1 n. 196 z. 4 vgl. Liv. xxx1x
18, 8. — Ueber die amterlaufbahn Frontos (cons. 143) s. Wad-
dington, Fastes des provinces asiat. n. 145 und J. Klein, Verwal-
tungsbeamten der rém. provinzen 1, 167.

13 Clem, Al strom. vm 17 p. 325, 5—18.

14 Irenaeus m 4, 1—2 p. 17 Harv.,, und noch offener sein
benutzer Cyprianus epist. 75, 5 p. 813, 5 ff. Hartel. Schiefe an-
gaben dritter hand ziehe ich gar nicht in betracht wie zb. Pacianus
epist. 1, 1 (Migne 13, 1053a).

15 Epiphan. haer. 31, 2 p. 136, 30 Dind. Eusebios setzt
darum in der chronik den Basileides vor den andern ins j. 133
(Armen. ‘apparuit’, Hieron. ‘in Alexandria commoratury a quo
gnostici’).
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dem aussterben der unmittelbaren schiiler des heilands, die
ketzerei ihr haupt erhoben habe und bis dahin die kirche
eine reine magd geblieben seil®, o Lkonnte er nur an
die ketzer denken, welche durch ihre verliumderische an-
zeige das ende Symeons herbeigefiihrt hatten, das heisst
an die Palaestinischen, ausser Menander vornehmlich die
Ebioniten im weiteren sinne.

Dies sind die daten, mit welchen wir zu rechnen haben.
An sie gehalten erweisen sich die angaben des Irenaeus als
unzuverlissig und unbrauchbar. Er bezeichnet Markion als
schiller und npachfolger eines Kerdon, der von schiilern
Simone des magiers gebildet unter bischof Hyginus (138—142)
nach Rom gekommen sei und dort bestimmenden einfluss aunf
Markion gewonnen habe 17. Spitere haben diesen wink so
benutzt, dass sie was immer in Markions lehre auffiel, auf
den lehrer iibertrugen 18, Irenaeus selbst weiss nur das eine
zu melden, dass Kerdon den gott des gesetzes und der pro-
pheten von gott -dem vater unseres herrn Jesu Christi ge-
schieden habe, indem er jenen als bekannten, diesen als un-
bekannten, jemen als ‘richtenden’, diesen als den guten gott
bezeichnete 1. Man muss annehmen, dass Kerdon dem Ire-
naeus lediglich im zusammenhang mit Markions unterschei-
dung der beiden gotter bekannt geworden war, und kinnte

16 Heges. bei Euseb. h. e. mx 32, 7 f.

17 Irenaeus 1 24 (Euseb. h. eeccl. 1v 11, 2 Hippol. 7, 37)
Képdwv dé Tig dmd Tdv wepl TOV Zipwva Tde dpopuis Aaplv xal &m-
dnunoag &v T Py &mi Yyivou vgl. 11 4, 2 (Euws. h. e. 1v 11, 1)
und Cyprianus ep. 74, 2 p. 801, 5 und 75, 5 p. 813, 6 Hartel.

18 So hat Tertullian de praescr. haer. 51 und der verfasser
des gedichts Adu. Marcionem 1 141 vgl. 1 287 ff. einfach alles
was sie von Markion hiitten aussagen sollen, auf Kerdon geschrieben;
andere einzelnes, wie den doketismus Epiphan. 41, 1 p. 300, 24
Philastr. 44 Augustin, haer. 21, die verachtung des alten testaments
Augustinus ao.

19 Iren. 1 24 (s. 0.) vgl. Epiph. 41, 1 p. 300, 13—24 Theo-
doret. haer. fab. 1, 24. Ueber Markions lehre oben s. 87.




Zeitbestimmung der iltesten haeretiker 105

es verstindlich finden, dass diese lehre der von Simon ausge-
gangenen gnostiker von Markion, dessen kiithn vordringender
Paulinismus ihr mehr als halbwegs entgegen kam, wie eine
folgerichtige ausgestaltung des eigenen gebdudes begierig auf-
genommen wurde. Aber um die zeit, welche Irenaeus angibt,
stand Markion, bereits ein greis, auf der hthe seines ein-
flusses, und gerade jene scheidung der gottheit war schon von
Justinus bekdmpft worden?. Wenn Irenaeus’ zeitbestimmung
von Kerdons ankunft in Rom richtig ist (und sie scheint nicht
willkiirlich erfunden), so kann von einer einwirkung desselben
auf Markions lebre keine rede sein, hochstens von einer per-
sonlichen, freundlichen beriihrung beider in Rom. Aber Ire-
naeus hat nun von hier aus willkiirlich die zeit Markions ver-
riickt; er ldsst ihn zu macht und ansehn erst unter bischof
Anicetus (150—162) gelangen 21, zu einer zeit, welche Markion
schwerlich noch erlebt hat. Besser steht es mit seiner behaup-
tung, dass Valentinus unter Hyginus nach Rom gekommen
sei, unter Pius (seit 142) beriihmtheit erlangt und bis Anicetus
(150—162) gewirkt habe22; sie stammt offenbar aus unmittel-

20 Justin. apol. 1 26 p. 53, 8 Gr. und c. 58 anf. Daraus dass
Justinus in der apologie 1 26 (am ende) zwar sein oUvTayuo xaTd
macwv aipésewv, aber nicht .die besondere schrift xard Mapxiuivog
(Iren. v 11, 2 p. 158 Harv. vgl. Euseb. h. e. 1v 18, 9. 11, 8
Photios bibl. 125 p. 95* 3) erwihnt, kann zwar, aber muss nicht
die spiitere abfassung dieser schrift gefolgert werden.

21 Iren. 1 4, 3 p. 18 Harv. ‘Marcion autem illi (dem Kerdon
s. anm. 17) succedens inualuit sub Aniceto decimum locum episco-
patus continente’; ebenso der von Irenaeus abhingige (sogar dessen
liste der romischen bischofe gibt er wieder) verfasser des gedichts
Adu. Mare. m 297.

22 Iren. 1 4, 2 p. 17 (Euseb. h. e. 1v 11, 1) Odakevrivog
puev vap HABev el ‘Puunv émi Yyivou, fixuace d¢ éml TTlov xal
wapéuevev Ewg ‘Avikiitou. Danach setzt Eusebios (Hieron.) zu ol.
229, 4 (140) Valentinus’ und Kerdons eintreflen in Rom und bemerkt
zu ol. 230, 3 (143) ‘Valentinus haereticus agnoscitur et permanet
usque ad Anicetum’.
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barer iiberlieferung und ist nicht von Irenaeus zurechtgemacht
wie was er iiber Kerdon und Markion meldet.

Wenn also Markion bereits wihrend Hadrians regierung
seiné lehre weithin verbreitet hatte und damals zu Rom als
greis lehrtey so muss er das zweite jahrhundert etwa als
dreissiger angetreten haben. Seine selbstindige versenkung
in die heiligen schriften und die ausbildung seiner lehre kann
dann (wir wollen absichtlich die grenzpunkte freigebig ab-
stecken) nur etwa in dem zeitraum zwischen 90—115 erfolgt
sein; die kritik und zeitbestimmung der unter Paulus’ namen
erhaltenen briefe wird das nicht vergessen diirfen. Nur wenig
gpiter, etwa in die jahrzehnte 100—120, lisst sich die zeit
setzen, der wir die gestaltung von Basileides’ lehre zuweisen
diirfen; denn wenn dieser behauptete noch den unterricht des
Glaukias, eines dolmetschen des Petrus genossen zu haben?3,
so muss das, ganz einerlei ob wahr oder erlogen, doch zeit-
lich miglich gewesen sein. Damit ist aber erwiesen, dass
die evangelien, welche in den nordlichsten landschaften Klein-
asiens, in Syrien und in Aegypten gelesén wurden, noch min-
destens bis 110 die auffassung Christi als eines auf erden
erschienenen gottes ermoglichten, d. h. ebenso wie das evan-
gelium Markions noch nicht die Jordantaufe, geschweige die
geburt und kindheit iiberlieferten.

Anhang zu 8. 101 (anm. 7).

Justinus apol. 1 29 *Avrivéou 100 vO v yeyevnuévou (er starb
im oct. 130), 31 &v T® vOv veyevnuévw "lovdaik® moréuw BapxwyxéBag 6
1i¢ ‘lovdaiwv dwootdoewg dpxnyérng: daraus schloss schon Scaliger
Animadu. ad Euseb. p. 2192 auf das j. 138. Auf die titulatur der
adressaten haben Petavius zu Epiphan. h. 46 t. v p. 119 f. Dind.,

23 Clem. Al strom. vii 17 p. 825, 11 kabdmep 6 Bacikeidng,

xdv Mavkiav Emypdenroa dhiddakakoy, g avxodorv adrol, Tév Mérpou °

épunvéa (also nach dem vorbild des Marcus, 8. Papias bei Euseb.
h. eccl. m1 89, 15). woavrtwe d¢ xal Odalevrivov Oeodd daknkoévar
@épouat, yvpog &' oltog Yeréver TTavdou.
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Ant. Pagi Dissert. hypat. (Lugd. 1682) p. 114 f. und neuerdings
Waddington Mémoire sur la chronologie de la vie du rhéteur Ael.
Aristide p. 62 f. (Mém. de l’acad. des inscrr. t. xxvi, 1 p. 264) hin-
gewiesen. Jhren erwigungen, die ich nicht anlass habe zu wieder-
holen, mochte ich hinzufiigen, dass L. Verus bezeichnet wird durch
Aouvxlw @ilodéow Kaloapog g@loer vid: der vater L. Aelius
hatte zuerst als thronfolger von Hadrian 136 den titel Caesar er-
halten, und hier wird er nach seinem tode (1 jan. 138) so gemannt
als alleiniger inhaber des titels; der friilhere M. Annius, von Ha-
drian ' und hier Verissimus genannt (s. Cassius Dio 69, 21 u. s.),
wurde bei der adoption des Antoninus Pius (25 febr. 138) infolge
der eigenen adoption M. Aelius Aureltus und erhielt bei der thron-
besteigung seines adoptivvaters den titel Caesar (s. Mommsen Rém.
staatsrecht 8 1140, 1), den er also seit juli 138 fithrt. Nun trigt
der letztere in der aufschrift der Apologie diesen titel noch nicht
(in einklang damit dass der vater des spiteren kaisers Verus ein-
fach durch diesen titel bezeichnet wird), aber es geht dem xal
Oimpiooiuy unmittelbar vorher ein Kaioapt als abschluss der titu-
latur des kaisers, gegen die feste regel (Mommsen ao. n8® 771); bei
Eusebius h. e. 1v 12 ist daher umgestellt Kaicapr Zepastd), wodurch
ein fehler beseitigt, aber das fragliche wort noch immer nicht an
seine stelle (hinter Abtoxpdropt) gebracht ist. Nach dem vorgang
Sylburgs zu Just. p. 4058 ist mit vielen andern noch Waddington iiber-
zeugt dass Kafcapog nach kol umazustellen sei als titel des Verissimus
(M. Aurelius), ohne zu bedenken, dass die bezeichnung von L. Verus’
vater die anwendung des titels auf einen andern prinzen ausschliesst.
Offenbar ist Kaicapt vom verfasser in letzter stunde, als er im be-
griff war die schrift in die schreiberstube abzuliefern, zugesetat
worden als titel des Verissimus, eilfertig genug, ohne den namen
des prinzen und die worte Kaioapog @ucer vid zu #ndern, aber die
schreiber haben die weisung nicht recht befolgt. Einen #hnlichen
nachtrag kann ich noch in Apol. 1 29 nachweisen, die stelle iiber
Antinous, welche allenfalls nach ¢. 26, aber nicht hier sich in den
gedankengang fiigte: sie ist ein besonders sprechender beweis dafiir,
dass die schrift bald nach der thronbesteigung des Antoninus Pius
veroffentlicht sein muss; auf die apotheose des Antinous hinzu-
weisen konnte sich Justin erst gestatten, nachdem er in erfahrung
gebracht, dass der thronfolger auf die fortfilhrung dieses cultus
keinen werth legte; aber entgehn lassen mochte er sich dieselbe
nicht und so hat er sie rasch in zwolfter stunde am rande nach-
geschoben. Auch darf man wohl fragen, ob eine fusserung wie die
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inc. 2 el d¢ xal Omdpxere (ndml. eboefelc xal @rdoogpor xal pulaxeg
dikaroouvc), deixOncetar nach einer lidngeren regierung des Anto-
ninus noch hiitte gethan werden konnen. — Gewdhnlich bestimmt
man jetzt die zeit der Apologie nach der angabe c. 46 mpd érdv
éxatdv mevrhkovra yeyevviioBar Tdv Xpiotov . . . &éml Kupnviov, so
zb. Clinton (f. Rom. 1, 139) auf 151. Diese angabe kann gegen-
iiber den griinden, welche das j. 138 erzwingen, nicht aufkommen,
aber sie fordert erklirung. Scharfsinnig hat eine solche mein freund
L. Conrady gefunden: Justinus hat die zeit des Quirinius aus der
quelle entnommen, die allein ihm leichter zugiinglich war, den con-
sularfasten; P. Sulpicius Quirinius war consul im j. 12 vor Chr., so
kam Justinus mit einer uniiberlegten rechnung zur summe von 150
jahren,

9 Dass gewesene heiden den erléser, der ihnen ver-
kiindet worden, zur gottheit erhoben, so bald das geschriebene
evangelium ihnen das gestattete, war ein unwillkiirlicher und
unvermeidlicher vorgang. Wir haben ihn bei Markion und
den iltesten griindern gnostischer secten beobachtet, die Bar-
belo-gnostiker des Epiphanios diirfen als weiterer beleg heran-
gezogen werdenl, In Palaestina, wo der heiland leiblich ge-
wandelt gewirkt gelitten hatte, und in den umliegenden land-
schaften blieb die erinnerung an dies menschliche dasein lange
maassgebend fiir die vorstellurigen, welche man sich von
Christus bildete. Wie das ilteste evangelium noch keinen
anstoss daran nahm, dass Jesus als sohn des zimmermannes
Joseph und der Maria geboren war, und seine vier briider
nannte2, so haftete in jenen landen die vorstellung von Jesus
dem menschen. Man darf diese lehre judenchristlich nennen;
gewohnlich bezeichnet man sie nach der secte, welche dieselbe
am lingsten verfochten hat, als die ebionitische. Die brennende
frage des christlichen alterthums, wie der sohn gottes und
der mensch in Christo sich vereinbaren lassen, hatte von den
bisher betrachteten sectengriindern wie ein gordischer knoten

1 Epiphan. h. 26, 10 p. 49, 18—22 Dind.
2 5. oben s. 52. 84. 85 f.
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behandelt werden konnen: in den kreisen und landschaften,
wo die menschlichkeit Christi eine durch erinnerung gegebene,
durch ein schriftliches evangelium festgehaltene voraussetzung
war, hat die frage sich erst zum knoten verstrickt. Die ver-
suche der losung liegen noch vor, nicht bloss in den bereits
erorterten gestaltungen der Jordantaufe.

Karpokrates, von geburt ein Alexandriner® und einer
der #ltesten gnostiker?, trug eine lehre vor, welche auf das
Matthaeusevangelium gestiitzt® gleichwohl von der taunfe Christi
so wenig wusste wie der apostel Paulus. Wir haben davon
einen von Irenaeus selbst nach schriften der schule gearbei-
teten bericht®, auf den wir vertrauen diirfen. Mit Markion
und den gnostikern theilte er die grundanschauung, dass die

~welt nicht von dem ungeborenen gotte, sondern von unter-
geordneten gottlichen wesen (engeln) erschaffen sei. Jesus
aber galt ihm nicht als unmittelbarer sohn oder ausfluss gottes
sondern als ein mensch, geboren wie andere menschen, er-
zeugt von Joseph. Aber er war gerechter als die ibrigen
menschen, und seine seele war stark und rein: so vermochte
in ihr die erinnerung an das, was sie im vorleben beim un-
geborenen gotte geschaut, lebendiger zu erwachen?. Gott
sandte ihm darum kraft, den weltschopfern® durch seine seele

3 Clemens Al strom. 1 2 p. 183, 51 Theodoret. h. f. 1 5
Kapmoxpdtng *AleEavdpeds dv Td Yévoe.

4 Seine anhinger nannten sich selbst gnostiker nach Iren. 1
20,4 p. 210 H. ‘gnosticos se autem uocant’ vgl. Epiph. t. m p. 136, 20.

5 nach Epiphan. h. 30, 14 p. 106, 19 Dind.

6 Iren.1 20 (Hippol. vi1 32 vgl. Epiphan. haer. 27 Theodoret.
h.f. 15 usw.), an dessen bericht ich mich im wesentlichen wortlich
anschliesse. Ueber die quellenmissigkeit desselben vgl. Hilgenfeld,
Ketzergesch. des urchristenthums s. 50.

7 nach Platons Phaidros p. 2508 ff,

8 Tov¢ xoopomoiolg Hippol. p. 255, 93 vgl. 10, T@v voouo-
v Gpxévrwy 255, 2 und TV dpxévrwv xal woTWV TOOdE TOO
xéopov 266, 17 Tdv xoouomoudv dyyéhwv 256, 28 vgl. 255, 86.
Vielleicht wurden damit die dpxovreg 100 aivog Toltou des I Ko-
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zu entrinnen, und diese, nachdem sie durch alles hindurch-
gegangen ohne geknechtet zu werden, stieg auf zu gott, da
sie nur was ihr selbst wesensihnlich war schitzte. Jesus’
seele, obwohl im jiidischen gesetze erzogen, hatte doch ver-
achtung gegen dasselbe gefasst, und dadurch sich befihigt
wunder zu bewirken, durch welche er die den menschen zur
ziichtigung eingepflanzten leiden (und leidemschaften) stillte.
So ist Christus uns ein vorbild geworden: jede menschenseele,
die sich mit verachtung gegen die herren dieser welt zu er-
fiillen vermag, erlangt die kraft, #hnliches zu wirken. Und
die seele, welche sich ihres gittlichen ursprungs erinnert und
‘schon hier auf erden durch alle stufen des daseins hinauf-
strebt?, erwirbt durch éinen erdemlauf sich die fihigkeit, zu
gott zuriickzukehren: die anderen werden nach dem tode zum
obersten der herren dieser welt durch dessen diener, den
tenfel gefihrt und von neuem in den kerker eines leibes ge-
steckt.

Als eigentlicher begriinder dh. doch schulm#ssiger aus-

rintherbr. 2, 6. 8 in verbindung gesetzt. Diese gnostische vor-
stellung vom kampf der menschenseele mit daemonischen michten
(spatere gnostiker wie die Valentinianer hatten eine ganze riist-
kammer von lehren und formeln dafiir) tritt schon bei Menander
hervor (Iren. 1 17 p. 195 H. vgl. Theodoret. h. f. 1 2 Epiphan, h.
22, 1 p. 13, 11).

9 Das ist der allein mégliche sinn der echt platonischen lehre
des Karpokrates. Unser dichter sagt ‘Die seele, der im leben ibr
gottlich recht Nicht ward, sie ruht auch drunten im Orcus nicht’:
Karpokrates verlangte, dass die seele auf erden alle stufen des da-
seins vom sinnlichen bis zum h{chsten geistigen durchlaufe um zur
ruhe in gott einzugehn, Irenaeus (1 20, 2 p. 207. 209) hat das bos-
haft entstellt und Epiphanios (h. 27, 4 f.) die iibliche stinkbriihe
zugegossen, womit schon Clemens Al. p. 185, 1—8 vorangegangen
war. Ein scheinbares recht konnte ihnen Karpokrates geben, wenn
er sich dabei an Platons Sympos. p. 210 f. anschloss. Aber Irenaeus
ist wenigstens ehrlich genug nicht daran zu glauben, dass das theo-
retisch mogliche von den Karpokratianern auch bethitigt worden
sei (1 20, 3 p. 209).
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gestalter der lehre scheint von Clemens Epiphanes, der
gohn des Karpokrates genannt zu werdenl). Wir kennen ihn
nur aus den resten einer schrift Von der gerechtigkeit, wo er
in kiihnem wurfe von der sonne unsere rechtsbegriffe ab-
leitet 1! und danach berichtigt, wie unsere altvordern besitzrecht
als ‘sonnenlehen’ erwarben,

Eine alterthiimliche einfachheit und hoheit adelt den ver-
such des Karpokrates, den inhalt des evangeliums durch Pla-
tonische gedanken zu einer auch den hichstgebildeten heiden
eingiinglichen lebensansicht zu erheben. Der mensch Jesus
Christus hat aus eigner kraft, und nur darum von gott unter-
stiitzt, der welt obgesiegt und sich zu gott emporgeschwungen:
so ist er uns vorbild und biirgschaft, dass auch wir, wenn wir
wollen, den gleichen weg zu gehn vermogen. Als vorbild-
licher oder idealer mensch, wie es den heiden Sokrates und
andere in beschrinkterem sinne gewesen, ist er unser heiland
geworden. Man versteht von hier aus den heroencultus der
secte, den wir friiher (s. 30 f) beobachteten. Die grundlage
dieser lehre kann aber nur die altevangelische vorstellung von
Jesus Christus gewesen sein, wie sie zuerst durch die schrift
des Matthaeus vertreten war. So deutlich man nun auch in
dem vorgelegten berichte die stelle wahrnimmt, -wo die Jor-
dantaufe einsetzen konnte, ja musste, so deutlich ist doch anch,

10 Clemens Al. strom. 11 2 p. 184, 5 4@’ od xal # Tdv Kap-
woxpatiavisv afpeai. Der auszug aus der schrift mw &wkaocivng
ebend. p. 184, 5—b62 verrith einen fertigen denker, nicht einen
frithreifen knaben. Ueberbaupt kann, was Clemens p. 183, 50—184, 4
von Epiphanes berichtet, nur auf verwechselung des Karpokratianers
mit einem gleichnamigen im alter von 17 jahren verstorbenen
Kephallenier beruhen, dem ein Museion und heroencultus gestiftet
war gerade wie auf Thera dem Kratesilochos nach dem testament
der Epikteta (CIG 2448, auch in Cauers delectus n. 67). Andere
ansichten s. bei Hilgenfeld, Ketzerg. 402 f.

11 Vergleichbar ist bei Platon, dass in der Epinomis c. 4
Philippos den ursprung -der arithmetik auf sonne und mond zu-
riickfiihrt.
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dass diese darstellung von taufe und ergiessung des h. geistes
noch nichts weiss; ja wir diirfen behaupten, dass darin das
wunder der taufe, ohne die folgerichtigkeit aufzuheben, iiber-
haupt nicht aufgenommen sein konnte. Wenn von den schiilern
spiiter ein taufritus ausgeiibt wurde, der die anerkennung des
berichtes von der Jordantaufe, wie er im evangelium der
Nazaréier enthalten war, voraussetzen lésst (8. 65), so war
das ein nahe gelegter fortschritt: einen riickschluss auf die
lehre des meisters gestattet der umstand nicht. Wir sind also
zu der folgerung gendthigt, dass das Matthaeusevangelium, auf
das Karpokrates selbst sich stiitzte (anm. 5), die erzihlung
von der Jordantaufe noch gar nicht enthielt. V
Ueber die lebenszeit des mannes schweigt Irenaeus und
reden nur seine abschreiber!?. Aber mit recht hat man die
von Irenaeus gewihlte reihenfolge : Karpokrates Kerinthos
Ebionder als eine zeitliche betrachtet18. Eine Marcellina ver-
breitete in der zeit des Anicetus (150—162) zu Rom die
lehre des Karpokrates 4, daher diese dem Justinus noch unbe-
kannt geblieben war; die anhiéngerin wie den meister erwihnte
bereits Celsus in seinem Wahren worte, und den eben ange-
deuteten taufritus einer jiingeren generation der schule hat
der Valentinianer Herakleon bezeugt. Auch ohne solche an-
haltspunkte wiirde uns der inhalt der lehre fiir ihr alter
biirgen. Wir werden mindestens drei generationen der schule

12 Eusebios h. e. 1v 7, 9 macht den Karpokrates zum zeit-
genossen des Saturninus und Basileides unter berufung auf Irenaeus,
der davon nichts weiss. Theodoret. h. f. 1, 5. ‘Adpravod d¢ xal olitor
(Karp. und sein sohn) Baciiebovrog rég movnpds aipéoer éxpdtuvav:
der vortreffliche Walch (Entwurf einer vollst. historie der kezereien
1, 311) meint, dass Theodoret ‘auch hier um desto eher gehiret zu
werden verdienet, da er doch etwas saget; die andern aber gar
schweigen’.

13 Sam. Basnage, De rebus sacris et ecclesiasticis exercitationes
(Utrecht 1717) p. 366. .

14 Iren. 1 20, 4 p. 210 H. Epiphan. h. 27, 6 p. 69, 6; vgl.
Celsus bei Orig. c. Celsum v 62 p. 272 Spencer.
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zu unterscheiden haben: Karpokrates Epiphanes Marcellina,
und diirfen den griinder demnach der Trajanischen zeit zu-
weisen; mit dem evangelium mag er schon vor ende des
ersten jahrhunderts sich vertraut gemacht haben.

Die hohe schitzung oder vielmehr tiberschiitzung der
menschlichen geisteskraft, welche den Karpokratianern eigen
warl® hat bis auf spirliche ausnahmen zu keiner zeit unter
Christen anklang gefunden. Auf jene weise konnte das riithsel
der person Christi nur einem kleinen kreise gelost scheinen.
Did gottlichkeit des erlosers, gefordert durch seine worte und
wunder, verheissungen und auferstehung, konnte mit der fort-
lebenden erinnerung seiner menschlichkeit nur durch ein wunder
in einklang gebracht werden, das ihn unmittelbar der gittlich-
keit theilhaftig machte., Zu diesem wunder war in den jiidischen
vorstellungen der weg gewiesen. Es ist im alten testament
das stehende bild fiir ungewdhnliche -dusserungen geistiger
kraft, dass der geist gottes in den menschen fihrt, iiber ihm
rubt oder in ihm ist. Das ist die voraussetzung der prophetie.
Und eben dies bild gehort zur ausstattung des Messias. Es
findet sich in mehreren messianischen weissagungen des Jesaias,
welche schon friihe fiir Jesus in anspruch genommen wurden;
8o in der oben s. 39 angezogmen stelle, ferner Jes. 11, 1 f.
‘Und es wird eine ruthe aufgehen von dem stamm Isai, und
ein zweig aus seiner wurzel frucht bringen: auf welchem
wird ruben der geist des herrn, der geist der weisheit
und des verstandes, .der geist des raths und der stirke, der
geist der erkenntniss und der furcht des herrn’ und in dem
berithmten worten, wodurch bei Lucas (4, 17 f.) Jesus seinen
beruf wie durch ein orakel bekriiftigt, ebend. 61, 1 ‘Der geist
des herrn ist fiber mir, darum hat mich der herr gesalbet; er
hat mich gesandt den elenden zu predigen, zu kiinden den ge-

15 sie tritt am stirksten in den iibertreibenden anwendungen
hervor, welche die Karpokratianer von ihr machten nach Irenaeus
120, 1 p. 205 f. Harv. (Hippol. p. 266, 3—8 vglL Epiph. h. 27, 2
p. 63, 28 f).

Rel.-gesch, unters, 1. 8
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fangenen freilassung und den blinden neues augenlicht, auszu-
rufen das angenehme jahr des herrn’ usw. Die wunderbare
ergiessung des gottlichen geistes in Jesus musste an einen
vorgang seines lebens gekniipft werden, der vor dem bis-
herigen inhalt des evangeliums lag, das, wie wir gesehen,
nieht nur in der quelle des Lucas und Markion sondern auch
in dem #lteren Matthaeus mit dem beginne der lehrthitigkeit
Christi anhob. Dazu bot sich ungesucht die wirksamkeit
Johannes des tiéufers dar. Dieser letzte der propheten des
alten bundes hatte im hinblick auf den erwarteten Messias
unter den Juden ‘die taufe der reue zum erlass der siinden’
gepredigt1%; seine taufe war eine symbolische reinigung zu
wiirdigem empfang des in n#chster frist zu gewdrtigenden
Messias. Zu ihm wurde auch Jesus gefiihrt und sein gehor-
sam trotz inneren widerstrebens ihm durch das wunder, das
dabei erfolgen sollte, belohnt.

Es konnte, auch wenn es uns nicht bezeugt wire, dass
alle hier in betracht kommenden irrlehrer, Karpokrates und
Kerinthos wie die Ebioniten, von dem evangelium des Mat-
thaeus ausgegangen warenl?, kaum einem zweifel unterliegen,
dass das alte, aramiisch geschriebene evangelium des Matthaeus
das erste war, dem die erzihlung von Johannes’ auftreten und
von der Jordantaufe angefiigt wurde. Und wenn man sich
das bereits s. 59 f. vorgelegte bruchstiick vergegenwirtigt,
meint man in den worten der driingenden angehirigen und
des sich striubenden heilands noeh die bedenken durchzu-
horen, welche der schreiber empfinden musste, als er den

16 xnpvoowv BdnTiopa peravoiag el¢ dpeov auapruv Mare.
1,4 Luc 8,8 vgl Luec. 3, 16 #dam Bantiiw Oudg €ig perdvorav
und Matth. 3, 8.

17 Karpokrates: oben anm. 5. Kerinthos: Epiphan. h. 30, 3
p. 92, 33 und 14 p. 106, 19. 28, 5 p. 75, 31. Ebioniten: Iren. 1 22
p. 218 nil1l, 10 p. 46 Harv.. vgl. Euseb. h. e. m 27, 4 edayyeMw
5 povw T@ xka®’ ‘EPpaloug Aeyouévw xppevor TV AotV oMt~
xpdv ¢moto0vro Aéyov Philaster 36 KEpipbhan. h. 30, 3 p. 92, 82 f.
14 p. 106, 23.
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sindlosen zu einer ‘taufe der reue’ hinfithrte. Es ldsst sich
auch der beweis noch heute fithren, dass der taufbericht dieges
evangeliums von anfang in semitischer sprache niedergeschrieben
war und in dieser gestalt lingerhin verbreitet wurde. Der
darin gebrauchte ausdruck fiir den h. geist war rucha (hebr.
ruach), und dies wort ist weiblichen geschlechts. Deswegen
wurde der h. geist als gottliche mutter des erlosers gefasst,
und nicht nur in der stelle von der taufe (s. 60, 13); es
waren in jenem evangelium dem heiland die merkwiirdigen
worte in den mund gelegt: ‘Eben hat mich meine mutter, der
heilige geist, an einem meiner haare gefasst und auf den
grossen berg Tabor getragen’l8, Diese dusserung kann nicht
anders als auf die verkldrung (oben s. 88 f.) bezogen werden 19;
sie nothigt uns zu dem schluss, dass in der urspriinglichen
fassung die scene auf dem berge nicht wie jetzt vom evange-
listen als thatsache, sondern von Jesus selbst den zuriick-

18 Der text ist aus den anfiihrungen bei Origenes und Hiero-
nymus zu ergénzen. Origenes (in Hilgenfelds NT extra can. 4, 28):
dptt ENaBé pe 1) piTnp pou 6 dyrov mvedpa xail dviverké pe eic Td Bpog
0 péya Tapwp, Hieronymus (in Michaeam 7, 7 t. v p. 520 Vall.)
modo tulit me mater mea spiritus sanctus in uno capillorum meorum
vgl. in Ies. c. 40, 9 t. 1v p. 4854 f. “sed et in euangelio quod iuxta
Hebraeos scriptum Nazaraei lectitant, dominus loquitur modo me
tulit mater mea spiritus sanctus: nemo autem in hac parte scandali-
zari debet, quod dicatur apud Hebraeos spiritus genere feminino,
cum nostra lingua appelletur genere masculino et graeco sermone
neutro;. in diuinitate enim nullus est sexus’

19 so mit F. Chr. Baur Hilgenfeld ao., der zugleich fiir den
erzihlten hergang treffende biblische analogien nachweist. Die her-
kommliche beziehung auf die versuchung vertheidigte Nicholson,
The gospel acc. to the Hebrews p. 75 f. Sie ist undenkbar, weil
zur zeit der versuchung Jesus noch keine jiinger hatte, zu denen er
unmittelbar nach dem erlebniss davon hdtte sprechen konnen. Ueber
die vorstellung des h. geistes als mutter s. die schrift von K. I
Nitzsch, Theologische studien, erstes stiick (Leipz. 1816), F. Chr.
Baur, Die christl. lehre von der dreieinigkeit und menschwerdung
gottes 1, 157 f., Nicholson ao. 79 f.
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gebliebenen drei jiingern wie ein gesicht berichtet war. In
den verschiedenartigsten lehrgebiduden des zweiten jahrhunderts
wird nun die weiblichkeit des geistes festgehalten. Das fiir
eine spiitere entwicklung der ebionitischen secte wichtig ge-
wordene und wohl aus diesem kreis hervorgegangene buch
des Elxai machte zu trigern der offenbarung einen minnlichen
engel von riesenhafter grisse und einen entsprechenden weib-
lichen, und nannte jemen den ‘sohn gottes), diesen den
h. geist20; diese in das dritte jahr Trajans (j. 100) verlegte
schrift war aus Apameia in Syrien von einem Alkibiades zur
zeit des bischofs Kallistos nach Rom gebracht worden, also
im anfang des dritten jahrh. gefilscht. Weit dlter sind andere
spuren. Die Barbelo-gnostiker legten ihrem obersten Aion,
der Barbelo ‘jungfriulichen geist’ beiZl, einen begriff den wir
auch bei den Naassenern finden (oben s. 32), und bezeichneten
den h. geist mit den weiblichen namen Sophia und Prunikes?2.
Die Ophiten des Irenaeus nennen den h. geist das ‘erste weib’
und die ‘mutter alles lebendigen’, und lassen den ‘ersten’ (den
gott iiber alles) und den ‘zweiten menschen’ von liebe zur
schonheit des geistes erfasst mit diesem ‘das licht’ zeugen,
‘das sie Christus heissen’28. Valentinus hat die reihe seiner

20 Hippol. 1x 13 p. 292, 95 f. Epiphan. h. 19, 4 p. 327, 30
h. 30, 17 p. 110, 13.

21 Iren. 1 27, 1 p. 222 H. (Theodoret h. f. 1 13) OwéBevro
Tdp Albvé mva dvibheBpov &v mapBevik® ddyovra mvedparn & (L. v
mit der lat. iibers.) BappnAs® ‘dvoudZovot und ebd. p. 224 ‘uirtutem
quoque ei (homini) inuictam datam a uirginali spirita’.

22 Iren. 1 27, 2 p. 226 (Theod. ao.) mvedua dyiov & Xoglav
xat TTpovvikov mpoonydpevaav. Diese gnostiker haben auch schon
eine gottliche dreiheit: Iren. 1 27, 1 p. 224 (Theod.) évre0Bev mdhv
dvadexbiivon untépa, watépa kal vidv.

23 Iren. 1 28, 1 p. 227 H. (Theodoret 1 14) perd d¢ TolTov
(nach dem zweiten menschen) dmdpyxerv o dyiov mvedua. . . ., kv de¢
16 mveduo kakodor, xal Toig oToixelorg émeépedBar. épacObfivan dé
@act tév mpWTov GvBpwmov kai TOV deltepov TAG Wpag Tod Tvey-
patog — kal mwadomorfjoar @i — & xakodor Xprotév, die lat. iiber-
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30 Aione streng in paaren minnlicher und weiblicher begriffe
durchgefiihrt; wenn er als letztes paar ‘Christus und Heiligen
geist’ entstehen lisst2, muss er dem Christus ein weiblich
gedachtes wesen zur seite stellen. Der italische zweig der
Valentinianer fasst den in gestalt der taube niedersteigenden
h. geist geradezu als ‘das Wort der mutter von oben, der
Sophia’., Noch gegen ende des IV jahrh. hat Marius Victo-
rinus den einfall wiederholt, dass der h. geist die mutter Jesu
gei 26, Es liesse sich denken, dass diese durch das alte ara-
miiische evangelium gegebene, von gnostikern festgehaltene
vorstellung dazu mitgewirkt hétte, die erhebung des h. geistes
zu einer selbstindigen person der dreieinigkeit vorzubereiten.

Wie der evangelische bericht von der Jordantaufe bis
zur heutigen synoptischen form umgebildet ward, ist frither
gezeigt worden. Dass wir die ergiessung des h. geistes noch
auf ihre urspriingliche gestalt zuriick verfolgen konnten, ver-
danken wir dem umstande, dass bis in die zeit des Epipha-
nios und Hieronymus judenchristliche gemeinden, sogenannte
Nazarener oder Nazarder, in nachbarlanden Palaestinas, in
der gegend von Beroia in Syrien, in der Dekapolis und in

setzung fiigt hinzu ‘filium primi et secundi hominis et spiritus
sancti primae feminae’, nachher ‘feminae quam et matrem
uiuentium dicunt. Diese vorstellung kehrt wieder in den acten
des ap. Thomas, in welchen Lipsius die spuren Bardesanischer lehre
nachgewiesen hat, bei der taufe p. 20, 18 Bonnet &\6¢ W pAmp %
ebomhayxvog und é6¢ § ufTnp TV éntd ofkwv, bei der eucharistie
p- 36, 8 (nach anrufung der taube) &8¢ ¥ Amwdkpugog ufhTnp, EAGE
1 @avepd &v Tailc mpdEeciv adtiig kal mwapéxousa xapdv xai Gvd-
mavowy Toig ouvnuuévolg adtf), am deutlichsten in einer doxologie
p- 30, 12 xal 10 dyi16v oov mvedua [kal ist nach der syrischen iiber-
setzung zu streichen] thv untépa mdong TAg xricewc.

24 Hipp. v1 31 p. 188, 7 und Iren. 1 1, 4 p. 21 Harv. (Epiph.
h. 31, 13 p. 153, 30). Tertull. adu. Valent. 11 hat es gemerkt.

25 Hippol. vi 85 p. 195, 2.

26 Marius Victorinus adu. Arium 1 58 bei Migne 8, 1084¢
(s. auch 1 32 p. 1065°) vgl. Nitzsch, Theol. stud. p. 66 f.
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der Basanitis sich erhalten hatten2’, welche sich im got-
tesdienst des aramiischen Matthaensevangeliums bedienten.
Eine griechische, im einzelnen, wie wir noch sehen (oben
8. 60 £), mit grosser freiheit behandelte bearbeitung des semi-
tischen textes, das sogen. Hebrierevangelium, war bei der
secte der Ebioniten oder Ebiondier in gebrauch geblieben 28
die ihre wurzeln im Moabiterland, in der nachbarschaft von
Galilaea und auf Kypros, anhéinger auch in Kleinasien und
Rom hatte®®, Auch diese secte war aus dem schooss des
Judenchristenthums hervorgegangen, aber hatte die alte lehre
nicht rein erhalten, sondern mit manecherlei gnostischen an-
sichten versetzt, wie namentlich das buch des Elxai zeigt,
und bot: in folge davon je nach ort und zeit ein verschieden-
artiges bild30, Aber in allem wandel scheint von ihnen die
grundlehre festgehalten, dass Jesus als einfacher mensch und
sohn des Joseph und der Maria geboren, von gott auserlesen
und darch die herabkunft des h. geistes (oder des Christus)
zum sohne umgeschaffen worden sei3l, Dass sie Irenaeus an
den schlugs der reihe setzt, kann nur darin seinen grund
haben, dass die secte sich erst spiter, nach der zeit des Justi-
nus, herausgebildet hatte: Justinus, der von der heimath her

27 Epiphan. h. 29, 7 p. 87, 28 vgl. Hieronymus oben s. 59
anm. 10.

28 Epiphanios h. 30, 13 p. 105 f. Weitere zeugnisse 8. oben
8. 114 aom. 17. -

29 Epiphan. h. 30, 18 p. 110, 24 oUtog uév odv ¢ ’Eplwv
kal adtdg &v Ti) "Aciq Eoxev 10 hpuyma xal ‘Phun, Tdg d¢ piZag
. . . &ovuowy amd te Tic Baravaiag kxal TTaveddog t06 mAeiotov, Moa-
BiT1do¢ Te xal Kwyapdv tA¢ &v A Bacavitidr ¥i éméxewva *Adpadv,
GAAG xal év ) Kompw. vgl. 30, 2 p. 91, 20 f. Die erwihnung von
’Acie kann aus der anekdote anm. 35 abgeleitet sein. .

30 Epiphan. h. 30, 3 p. 92, 9—31.

31 ders. h. 30, 2 p. 90, 30. 3 p. 92, 8. 28. 14 p. 106,
30 f. 16 p. 108, 10—24 u. 6. vgl. Iren. 1 22 p. 212 f. (Hippol. vir
34 p. 257) Euseb. h. e. 111 27, 2 usw.
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Judenchristen sehr wohl kannte 32, weiss noch nichts von einer
solchen secte.

Unter diesen umstinden bleibt Kerinthos der alteste
mit namen genannte haeretiker, fiir dessen lehre von Christus
die iiberlieferung der Jordantaufe bestimmend war. In Aegypten
gebildet schbeint er in der provinz Asia gewirkt zu haben 33,
Friih hat man ihn in einen ndheren zusammenhang mit dem
apostel Johannes gebracht, und danach wurde meist seine zeit
bestimmt. Schon Irenaeus3¢ erzihlt die anekdote, wie der
apostel zu Ephesos in einem badehaus mit dem ketzer untex
dasselbe dach gekommen und entsetzt geflohen sei; er, der
noch den Polykarpos gesehn und gehort, hatte das von leuten
gehort, die hatten es von Polykarpos gehort, und Polykarpos
war ja schiiler des Johannes selbst gewesen. Dieselbe anekdote
kannten auch andere, aber bei diesen war es Ebion, nicht
Kerinthos, vor dem der apostel geflohen35. Gleichwohl hat
die anekdote geniigt um darauf die weitere bebauptung zu
bauen, dass das evangelium des Johannes gegen die irrlehre

32 Justinus dial. 48 p. 142 Jebb, vgl Hilgenfeld, Ketzer-
geschichte des urchr. p. 21 f. anm. 30.

33 Iren. 1 21 p. 211 H. ‘Cerinthus autem quidam in Asia’,
dafiir Hippol. vir 33 p. 256, 38 K. 8¢ tic adtdg Alyumtiwv woudelq
doxnbelc vgl. x 21 p. 327, 82; Asia lisst sich nicht #indern, wie
Harvey meinte, s. Epiphan. h. 28, 1 p. 72, 17 6 Knpweog &v Tf
'Acig datpiBwv xdkeioe THV dpxfv ToD KknpUYMATOS TemOMMUEVOS
und anm. 34. Theodoret h. f. 1 3 vereinigt beide angaben, schwer-
lich nach eigener combination.

384 Irenaeus mI 3, 4 p. 13 H. (Euseb. h. . v 14, 6 vgl. mr
28, 6 und Theodoret. ao.).

35 Epiphan. h, 30, 24 p. 118 f., mit unbestimmter ortsangabe
tv 11} ’Aciq. Den kanonischen anstoss, dass der apostel ins bade-
haus geht, und den chronologischen, dass er mit Ebion zusammen-
trifft, hat Epiph. sehr wohl empfunden. Ebenderselbe hat iibrigens
den einfall gehabt (h. 28, 3 f. vgl. Philaster c¢. 36), den Kerinthos
schon zum anstifter der judenchristlichen bewegung in Jerusalem
(Apostelg. 11, 2 f. 21, 27 f.) zu machen; erst Sam. Basnage (De
rebus sacris et eccl. p. 368 ff.) hat das endgiiltig zuriickgewiesen.
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des Kerinthos, oder wie man dann berichtigte, des Kerinthos
und Ebion gerichtet sei%, Ganz anders klingt es, wenn wir
horen dass Kerinthos, der ja chiliastischen tréumereien nach-
hieng, die Offenbarung des Johannes verfasst und untergeschoben
habe87. Diese gut bezeugte nachricht hat durch Eberh.
Vischers analyse der Apokalypse unerwarteten werth erhalten.
Zu genauerer zeitbestimmung ist auch sie nicht zu gebrauchen.
Aber die lehre des mannes trigt merkmale der zeit: sie ist
eine vereinigung gnostischer grundansichten, die uns nicht
mehr fremd sind, mit der auffassung Jesu Christi, welche sich
aus dem alten Matthaeusevangelium nach dem zuwachs der
Jordantaufe ergab. Auch Kerinthos schied von dem ‘ersten’
gotte, dem ‘unbekannten’, der ‘tiber allem’ steht, den welt-
schopfer, den er einer weit untergeordneteren stelle der gitt-
lichen rangfolge zuwies, aber nicht in gegensatz zu dem auch
ihm unbekannten gotte stellte. Jesus3 war ihm noch nicht

36 Iren. m 11, 7 p. 40 H. Epiphan. h. 51, 4 p. 452, 24.
12 p. 465, 2 Hieron. uir. inl. 9. Die umgekehrte behauptung, dass
auch das evangelium des Johannes von Kerinthos gefalscht sei, wird
von Epiphan. h. 51, 3 p. 452, 20 den Alogern.zugeschrieben: ware
das wabr, so h#tten diese ihren namen verdient. Aber Philaster

. ¢ 60 .spricht nur von der Apokalypse.

37 Epiphan. h. 51, 3 Philaster c. 60, wichtiger ist die deut-
liche anspielung des presbyters Gaius (um 200) bei Eusebios h. e.
m 28, 2.

38 Irenaeus 1 21 p. 211 H. (Hippol. vir 33 vgl. x 21) 7év d¢
Moo UméBeto uh Ek mapBévou Yevevviiobai, yeyovévor 3¢ adTdV
& ’lwong xal Maplag uidv 6uolwg Toig Aowmoig dmaciv dvOpwimorg,
kal dikaibtepov yeyovévar kol coputepov. kol perd TO PAmTIoNQ
kaTeABelv el alTdv &k TG Umép Td Sha avBevriag [vgl. o Petrusbr.
1, 17 7fig peyarompemodg dOENC] Tdv X pr1otdv &v elder meprotepds,
xal Téte knpOEm TOV dyvwoTov matépa xai duvduerg Emreléoar, TPdg
¢ T Téher dmomthivan Tov Xprtotdv amd 100 ’Inood, kai Tov ‘Incodv
wemovOévar xal &myépBar, TOv d¢ Xprotdv GmadR dapemevnrévar
nvevuatikdv (spiritalem iibers. warpikév Hipp. vI 33 mvedua kuplov
ders. x 21) dmdpxovro. vgl. mx 11, 7 p. 40 ‘illi dicunt alterum quidem
fabricatorem (dnuioupydv), alium autem patrem domini; et alium
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von der jungfrau geboren, sondern sohn des Joseph und der
Maria, der sich vor allen menschen durch gerechtigkeit aus-
zeichnete. Nach der taufe kam in ihn aus der allerhéchsten
macht in der gestalt einer taube.‘der Christus’ herab; seitdem
vermochte er den unbekannten vater zu verkiindigen und
wunder zu thun. Bei seinem ende trennte sich der Christus
von Jesus, und Jesus litt und ward von den todten auferweckt,
Christus aber blieb unberiihrt von leid, weil er nur geistigen
Wwesens war. - ' )

An Karpokrates gemessen zeigt Kerinthos einen betricht-
lichen fortschritt in der ausbildung sowohl der gnostischen
vorstellungen wie des evangelienstoffes. Vom Judenchristen-
thum ausgegangen hatte er schop mit einer theologie, welche
den heiland auch in seinem irdischen dasein als einen gott
fasste, sich auseinandersetzen miissen. Der handgreiflichst
schwache punkt derselben war das leiden Christi3®, TUnd ge-
rade hier ist die von Kerinthos gew#hlte fassung eine solche,
welche auf die bekimpfte lehre wie mit &ngern hinweist. Die
entscheidung zwischen Markion und Basileides ergibt sich durch
die bei Kerinthos noch erkennbaren spuren der emanations-
theorie4®. Die ‘aegyptische bildung’, welche man an Kerinthos

quidem fabricatoris (1éxtovog) filium, alterum uero de superioribus
Christum, quem et impassibilem perseuerasse, descendentem in Iesum
filium fabricatoris, et iterum reuolasse in suum pleroma’.

39 Zu verzweifeltem ausweg hat Basileides gegriffen, oben
8. 99 f., iiber die widerspriiche bei Markion s. Tertull. adu. Mare.
m 8 1v 40 ff. '

40 ausser dem abstand zwischen dem ersten gott und dem
weltschopfer vgl. das mAMjpwpua (anm. 38 zu ende); fiir fuBdg und
avr?) darf man sich freilich auf Gregors von Nazianz ganz unzuver-
lassige angabe r. xxv 8 p. 460% Bened. (Migne 35, 1208¢) nicht be-
rufen. Iren. mx 11, 7 fahrt nach den anm. 38 angefiibrten worten
fort: ‘et initium quidem esse Monogenem, Logon autem uerum filium
unigeniti’: das beriihrt sich nahe mit der behauptung des Basileides
bei Iren. 1 19, 1 p. 199 H. ‘Nun primo ab innato natum patre, ab
hoc antem natum Logon'; dieser ‘erstgeborene’ Nus ist dann der
von oben gesandte Christus (s. 100 anm. 3).
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wahrnahm (anm. 33), kam aus der schule des Basileides. Wir
werden somit in die zeit Hadrians gefiithrt, und diirfen als
friiheste epoche fiir die ausbildung der Kerinthischen lehre das
jahrzehnt 120—130 zugeben4l, Fiir die geschichte der evan-
gelien ist das wichtig. Das evangelium, von welchem Kerinthos
ausgieng, kannte noch nicht geburt und kindheit Jesu, aber
es enthielt die Jordantaufe bereits in der fassung, welche die
reste des Hebrierevangeliums (s. 60 f.) und unsere synoptiker
zeigen: der geist gottes, der Christus, geht in gestalt der
taube nach der taufe in den menschen Jesus ein. Diese fassung
war das ergebniss einer litterarischen entwicklung und beruhte
auf dem austausch und der verquickung der motive, welche
einerseits in dem alten aramiischen, anderseits in dem Johan-
neischen evangelium verwendet waren (s. 68 f.). Wir erhalten
80 eine zeitgrenze fiir die redaction unseres mit der taufe in
jener gestalt anhebenden Marcusevangeliums, welche bestens
zu dem zeugniss des Papias (s. 95, 5) stimmt, und gleich-
zeitig fiir die entstehung des Johanneischen.

Noch zu einer anderen lohnenden betrachtung gibt die
iberlieferung fiber Kerinthos anlass. Merkwiirdiger weise ist
gerade nur in den beiden evangelien, welche geburt und kind-
heit Jesu darstellen, ein stammbaum des heilands iiberliefert.
Clemens von Alexandreia hat die naive ansicht ausgesprochen,
dass die mit der genealogie ausgestatteten evangelien die dlteren
seien4?; sie wird nicht nur durch unseren Marcus, sondern
durch die geschichte des evangelienstoffes selbst widerlegt.
Durch das ausdriickliche zeugniss des Epiphanios*? steht fest,

41 Sam. Basnage ao. (s. 112, 13) p. 360 setzt mit etwas
leichtfertiger erwiigung den Kerinthos in die zeit des Antoninus Pius.

42 Clemens Al. fragm. der Hypotyposen b. vi bei Euseb.
h. e. vi 14, 5 wpoyerpdpOar Eeyev TV edarrediwv Td Wepréxovra
Td¢ Yevealoyiog.

43 Epiphan. h. 30, 14 p. 106, 19 6 uév vap Knpiveog xal
Kapmoxpds Td adtd xpwuevor di6ev mwap’ adrtoig evayredly dwd Tig
apxfA¢ T00 xard Matbaiov edayyehiou did Thg yveveahoyiag Bovhovran
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dass der stammbaum bei Matthaeus in der von den Ebioniten
benutzten bearbeitung, dem Hebrierevangelium fehlte, wih-
rend Kerinthos und Karpokrates sich darauf stiitzten. Frei-
lich meint unser berichterstatter, die Ebioniten hitten die
stelle willkiirlich gestrichen: ein auch nur scheinbarer grund
dazu ist unerfindlich, und wir kennen diese umdrehung des
sachverhaltes schon aus den berichten iiber Markion. Der
stammbaum des Matthaeus, und ebenso der des Lucas, ist ein
judenchristlicher versuch, Jesus Christus als den von den
jiidischen propheten verheissenen Messias geschichtlich zu er-
weisen. Er musste der forderung gerecht werden, dass dieser
Messias aus dem stamme Davids geboren sei%t, Das geschieht,
indem die ahnenreihe von Abraham an iiber David herunter
auf Joseph, den gemahl der Maria gefiihrt wird, Dass diese
liste nicht schliessen konnte wie heute (Matth. 1, 16): ‘Jakob
zeugte Joseph, den mann Marias, von welcher ist geboren
Jesus, der da heist Christus’, bedarf keines wortes. Denn
der zweck der ganzen liste war, Jesum durch seinen vater
Joseph als nachkommen Davids zn erweisen. Wir diirfen
dem iiberarbeiter- dankbar sein, dass er die schlussworte nicht

maproTdv &k omépuotog lwone kai Maplag elvar Tdv Xprotév. olitor
d¢ (die Ebionder) dAa Twvd davoodvrar' mapakdyavtes YAp TG
napd T® Matbalw yevealoviag dpxovrar Thv dpxnv moielgbar, g
npoeimopev, Aéyovreg 8t “’Evévero’ gnolv ‘&v taic Muéparg ‘Hpdou
Baciréwg ‘lovdaiag, éml dpxiepéws Kaitdpa, AAOE Tic “lwdvvng dvéuar
BanTiZwv’ usw.

44 Prophetien des AT zb. bei F. Hitzig, Vorles. iib. bibl.
theologie des AT p. 119; vgl. ev. Joh. 7, 42. Die damit zusammen-
hangende forderung, dass der Messias in der Davidstadt Bethlehem
geboren werde (Micha 5, 1 vgl. ev. Matth. 2, 5 f. Joh. ao.), ist
von Matthaeus und Lucas abweichend erfiillt worden. Jener ldsst
Bethlehem einfach die heimath der eltern sein (2, 1. 5 ff.) und
diese erst ;nach der riickkebr aus Aegypten sich in Nazareth an-
sideln (2, 22 f.); bei Lucas ist Nazareth der wohnort der eltern,
und die geburt Jesu in der stadt Davids wird durch den schatzungs-
befehl des Augustus motiviert (2, 4 f.).



124 11 Christliche epiphanie

gewaltsamer gelindert hat; er brauchte nur Maria an stelle
Josephs zu setzen, und die liste stand nicht mehr in wider-
spruch zu der geschichte der geburt. Aber so eingebiirgert
war die in dieser ahnenreihe durchgefiihrte iiberlieferung iiber
das davidieche geschlecht Josephs, dass weder bei Matthaeus
noch bei Lucas der leiseste versuch gemacht wird, den an-
schluss an David durch Maria zu gewinnen4S, Nach der an-
.erkennung der jungfriulichen geburt war das letztere eine
nothwendigkeit, der sich schon Justinus nicht entzogen hat 46
und das sogen. Protevangelium des Jakob villig gerecht zu
werden sucht. Aber eben diese anerkennung haben erst die
beiden evangelien herbeigefithrt, welche zugleich mit der ge-
schlechtsliste die geburtsgeschichte verbreiteten, und so sind
die widerspriiche unausgeglichen geblieben. Bei dieser sach-
lage kann, was uns iiber das Hebrierevangelium der Ebioniten
berichtet wird, nur so erklirt werden, dass dasselbe eine zwar
durch die taufe, aber noch nicht durch den stammbaum ver-
mehrte bearbeitung des alten Matthaeus war. Wir gewinnen
dadurch die gewissheit, dass das geschlechtsregister spéter zu-
gewachsen ist als die Jordantaufe. Kerinthos aber kannte und
benutzte das geschlechtsregister. Wenn daraufhin Hilgenfeld
dasselbe dem alten Nazarderevangelium zuschrieb4?, so -war
das aus doppeltem grunde unberechtigt: die grosse wandel-
barkeit des textes in jemer frithen zeit nimmt uns das recht,
von einer ausgabe auf die andere zu schliessen, und Kerinthos

45 Bei Lucas ao. wird das davidische geschlecht Josephs als
grund angefiihrt, dass er sich in der stadt Davids zur schatzung
stellte. Mit gewohnter logischer schiérfe hebt Faustus bei Augu-
stinus Contra Faustum Man. xxm 3 f. die widerspriiche der ge-
schlechtsliste und des davidischen ursprungs Jesu mit der jungfréu-
lichen geburt hervor: ‘quamquam nec ipse quidem ille quem Maria
peperit . . . recte Dauid filius appelletar, nisi eum constet ex patre
Ioseph seminatum’ usw.

46 vgl. unten s. 129 und kap. nx abschn. 1 anm. 15.

47 NT extra canonem 4, 18. .
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hat iiberdies das evangelium gewiss griechisch, nicht aramiisch
gelesen. Fraglich kann erscheinen, mit welchem rechte Epi-
phanios auch dem Karpokrates die benutzung des stammbaums
beimisst. Es konnte das ja blosse folgerung aus dessen an-
sicht von Jesu natur sein. Ich mochte diese ausflucht nicht
nehmen, weil sie nicht ndthig ist. In seiner ausgabe des
Matthaeus, welche noch den taufbericht entbehrte, komnte frei-
lich Karpokrates die ahnenreihe nicht lesen, wohl aber geson-
dert als kleines schriftchen., Unser Matthaeus begiont mit
der iiberschrift ‘Buch von dem geschlecht Jesu Christi, des
sohnes Davids, des sohnes Abrahame 43: sie war ebenso unge-
eignet fiir das evangelium, wie passend fiir eine selbstindig
iiberlieferte ahnentafel. :

Einen verschiedenen und unabhiingigen versuch gleicher
absicht bringt das Lucasevangelium (3, 23—388). Die reihe
ist aufsteigend geordnet und begniigt sich nicht damit, zu
David und von da zu Abraham zu gelangen, sondern geht
mriick bis auf Adam, jé auf den schopfer des ersten menschen.
Sie steht jetzt an sonderbarer stelle, zwischen taufe und ver-
suchung. Da hat sie nicht immer gestanden. Aber der ver-
lanf ist wohl ein anderer gewesen als bei Matthaems. Der
ungeschickte iibergang ‘Und Jesus selbst stand etwa im an-
fang der dreissige, ein sohn, wie man meinte, des Joseph’ usw.
lisst vermuthen, dass er im hinblick auf die urspriinglichen
eingangsworte des paulinischen evangeliums ‘Im 15ten jahre
der regierung des kaisers Tiberius’ (oben s. 80) geschrieben
war. Diese zeitangabe hatte derjenige iiberarbeiter, welcher
taufe und versuchung zufiigte, von ihrem satze (Luc. 4, 31)
getrennt und durch eine anzahl synchronistischer angaben er-
weitert zum eingang seines werkes dh. zur einleitung des be-
richtes von Johannes und der Jordantaufe (3, 1) gemacht, und
da sind sie vom abschliessenden bearbeiter belassen worden.

48 Biprog vevéoews ’Incod Xpwotod xth., lat. Liber genera-
tionis usw. .
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Dieser muss die alte grundlage in zwei verschiedemen aus-
gaben vor sich gehabt haben: die eine, von ihm bevorzugte,
war durch taufe und versuchung erweitert und begann mit
Lue. 8, 1—22, 4, 1—13; die andere hatte den stammbaum
vorgeschoben und begann gleichfalls mit vorwegnahme der
alten zeitbestimmung etwa so: ‘Im 15ten jahre der regierung
des kaigers Tiberius (3, 1) war Jesus etwa ein angehender
dreissiger, ein sohn des Joseph’ usw. (3, 23—38). Der iiber-
arbeiter hat beide parallele stiicke bewahrt4®. Aber er fiihlte
den grellen widerspruch, in welchen der stammbaum zu seiner
geburtsgeschichte treten musste, und entschloss sich denselben
wie ein unberechtigtes gerede der Juden in gegensatz zu der
von gott selbst am ende der taufe bezeugten wahrheit zu
stellen: ‘Mein sohn bist du, ich habe heute dich geboren’
(L. 8, 22). So riickte er denn die ahnenliste unmittelbar
nach diesem worte ein; die in derselben quelle gefundene
altersangabe (8, 23) liess er wo sie stand, weil der mit
Johannes beginnende taufbericht es nicht gestattete sie mit
den tibrigen zeitbestimmungen (3, 1 f.) zu verbinden.

10 Kerinthos bezeichnet einen wendepunkt in der ams-
bildung der vorstellungen vom heiland. Die Jordantaufe
lieferte ihm ein unantastbares mittel, die beiden ansichten,
welche sich im anfang des zweiten jahrhunderts unvereinbar
gegeniiber standen, in befriedigender weise auszugleichen.
Indem er den vom himmel herabsteigenden Aion des Basileides
in den evangelischen menschen Jesus eingehn liess, gewann
er eine ldsung fiir das riithsel der menschwerdung gottes,
welche vermdoge ihrer einfachheit sich rasch allenthalben bahn
brach: der himmlische Christus vereinigt sich in der taufe
mit dem menschen Jesus!; so wird Jesus geschaffen zu einem

49 Ein #hnliches vorkommniss haben wir s. 54 f. im evange-
lium des Johannes beobachtet. .

1 Vgl Irenaeus 11 11, 8 p. 42 H. ‘alii rursum Iesum quidem
ex Ioseph et Maria natum dicunt et in hunc descendisse Christum
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sohne gottes, wie das mit dem wort des pealmisten der erste
erweiterer des Lucasevangeliums aussagt (s. 40 ff.) und wohl
schon der verfasser des taufberichtes zu dem evangelium des
Matthaeus angedeutet hatte®. Wie die Ebioniten sich die
lssung des Kerinthos aneigneten (s. 118, 81), so ist sie gewiss
sehr rasch gemeinbesitz der gnostischen schulen geworden.
Denn sie wurde festgehalten auch von solchen, welche ihrer
gar nicht mehr bedurften, weil sie schon die jungfriuliche
geburt kenntén. Das gilt von den Ophiten und der schule
des . Valentinus. Gegen das katholische dogma haben noch die
Manich#ier diese auffassung als die nothwendige consequenz
der evangelischen iiberlieferung ausgespielt. Und wenn man
spiter in orthodoxen erbrterungen der trinitit die antinomie
des leidens durch die unterscheidung aufgehoben sieht, dass
nur der mensch, nicht der gott in Jesu gelitten%, so ist das

qui de superioribus sit, sine carne et impassibilem exsistentem’ und
ebenda ‘alii uero neque figuram eum (Christum) assumpsisse hominis,
sed quemadmodum columbam descendisse in eum Iesum qui natus
est ex Maria’.

2 Wir konnen dasselbe heute nicht mehr tiber die aramiische
ausgabe der Nazariler zuriickverfolgen. Aber der wortlaut des gott-
lichen zeugnisses in dieser quelle (s. 60, 13) kann unmoglich ur-
spriinglich sein, da er das dogma von der ewigkeit des sohnes
gottes (priexistenz) voraussetzt. Vgl. J. Hellwag in Baur und
Zellers Theol. jahrb. (1848) 7, 147.

3 Faustus bei Augustinus ao. xxmx 1—4, s. besonders ¢. 2
‘nam Jesam quidem eum qui sit filius dei . . . . non tam ille [der
evangelist Matthaeus) de Maria uirgine uult nos accipere procreatum
quam factum aliquando per baptismum apud fluenta Iordanis. illic
enim dicit baptizatum a Iohanne eum, quem Dauid in exordio [Matth.
1, 1. 16] filium designauit, factum aliquando esse filium dei [c. 3,
16 .}, post annos dumtaxat secundum Lucae fidem ferme triginta,
ubi et uox tunc audita est dicens ad eum: Filius meus es tu, ego
hodie genui te’ vgl. 8 ‘ex Iordane nobis erit factus Iesus dei filius
quam natus ex utero mulieris’.

4 Marius Victorinus adu. Arium I 44 bei Migne 8, 10744 ‘ge-
cundum carnem ergo saluator passus est, secundum spiritum autem
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nur die auch dem gnostikern wohl bewusste kehrseite jemer
lehre.

Auf dem grund des evangeliums, wie es damals geltung
erlangt hatte, liees sich nicht wohl ein befriedigenderer aus-
gleich zwischen gottlichkeit und menschlichkeit in Christo
finden, Er wiirde wesentlicher glaubenssatz der kirche ge-
blieben sein, wie er es damals war. Aber inzwischen be-
gannen die abschliessenden bearbeitungen des ersten und dritten
evangeliums einen neuen zuwachs des geschichtlichen stoffes,
die erzihlungen von der geburt und kindheit Jesu in
umlauf zu setzen. Die urheber dieser beiden letzten ausgaben
des evangeliums hatten dem volksthiimlichen glauben nicht
linger die gunst schriftlicher aufzeichnung versagen kinmen,
und unbekiimmert um innere einheitlichkeit, der eine treuer,
der andre freier, die sage dem evangelium einverleibt. Allein
die Jordantaufe und die jungfriuliche geburt des heilands
waren beide unabhiéngig von einander aus dem selben bediirf-
niss hervorgewachsen, die gottlichkeit Christi geschichtlich
abzuleiten; sie sind doppelginger die sich gegenseitig aus-
schliessen. Das ist nicht zu verkennen angesichts der scharfen
ausprigung, welche die vorstellung von der taufe in der alten
lesung bei Lucas erhalten hatte, aber amwch nicht vor den
anderen darstellungen. Zweck wie mittel sind die gleichen:
die unmittelbare sohnschaft gottes wird in beiden fillen ge-
schaffen durch ergiessung des h. geistes. Wie die beiden
iiberlieferungen in zusammenhang zu bringen seien, war eine
frage, an der niemand voriiber gehu konnte, der dem aner-
kannten bestand des evangelinms einfluss auf seine lehre ein-
riumte und nicht, wie Markion, auf ein vorzeitig abgeschlos-
senes evangelium sich steifte.

Die vergleichung der berichte des Matthaeus und Lucas
hat uns gelehrt, dass geburt und kindheit Jesu erst so zu
sagen um die zwolfte stunde bestandtheil des evangelienstoffes

quod erat, sine passione. unde differt nostrum dogma a Patri-
passianis’, ‘
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geworden sind%; sie wurden in verschiedener darstellung in
die abschliessenden bearbeitungen der beiden evangelien auf-
genommen, und eine weitere litterarische entwicklung inner-
halb der uns erhaltenen evangelien fand nicht statt. Damit
ist denn wohl die bis heute mit s¢charfsinn in der schwebe ge:
haltene frage entschieden, ob Justinus schon unsere evangelien
gekannt habe®.  Justinus kennt sowohl den stern und die
huldigung der magier, den Bethlehemitischen kindermord und
die flucht nach Aegypten, wie die verkiindigung des engels
Gabriel und die volksschitzung unter Quirinius?, er arbeitet
also die eigenthiimlichkeiten des Matthaeus und Lucas in ein-
ander. An dieser thatsache kann keine kiinstelei etwas déndern.
Die scheinbaren bedenken, welche dagegen erhoben worden
sind, lassen sich darauf zuriickfiihren, dass erst in der zweiten
hilfte des zweiten jahrhunderts sich der kanon unserer evan-
gelien festgestellt hat, dass bis dahin das evangeliuam in zahl-
reichen an sich gleichberechtigten varianten umlief (s. 93 f.),
und dass in folge davon aunch das einzelne schriftwort als
solches noch nicht so gebunden und verbindlich war wie
spiiter. Die geburt in der hohle und die herkunft der magier
aus Arabien hat J. alttestamentlichen prophezeiungen entlehnt8,
die abstammung der Maria aus dem geschlechte Davids war
unvermeidliche folge der jungfriulichen geburt. Vielleioht
wiirden wir iiber die striche, welche Justinus in das evange-
lische bild neu einzuzeichnen scheint, sicherer urtheilen konnen,

5 = oben 8. 79 f. und vgl. 8. 122,

6 K. A. Credner, Beitrlige zur einleitung in die bibl. schriften
b. 1 p. 92 ff. Hilgenfeld, - Krit. unters. fiber die evangelien Justins
usw. p. 101—304 L. Paul, Die abfassungszeit der synoptischen
evangelien, ein nachweis.aus Justinus martyr, Leipz. 1887. -

7 Die zeugnisse Justins hat Hilgenfeld ao. 101—106 iiber-
sichtlich zusammengestellt.

8 Die hiohle nach Jesaias 33, 16 (doch s. auch Rhein. mus.
23, 340 f.); Arabien aus psalm 71, 10. Das Protevangelium weiss
iibrigens ¢. 21 die heimath der magier noch nicht zu benennen,

Rel.-gesch, unters. I. 9
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wenn uns die apokryphe dichtung von geburt und kindheit
Jesu in urspriinglicher gestalt erhalten wire. Das heutige
Protevangelium des Jakob freilich hat wie Justinus unseren
Matthaeus sammt Lucas zur voraussetzung. Ich sehe aber
auch in dem eigenthiimlichen des Justinus nichts was uns
nothigen kounte diese oder eine #hnliche nebenquelle fiir ibn
anzunehmen %, wohl aber manches was uns verstindlich macht,
wie nach dem hervortreten unseres Matthaeus und Lucas eine
solche ausgleichende und ausbauende dichtung entstehen konnte.
Wie dem auch sei, wir diirfen aus Justinus’ beziehungen auf
das leben Jesu die gewissheit schopfen, dass mindestens um
das j. 135 jene beiden zuletzt abgeschlossenen evangelien be-
reits in umlauf waren und fiir orthodoxe kreise den glauben
an die gottliche empfingniss und geburt des heilands begriin-
deten. Wir diirfen nun auch, was wir friiher (s. 46) unent-
schieden lassen mussten, das zeugniss Justins iiber das gottes-
wort bei der taufe (s. 40 f.) fiir Lucas in anspruch nehmen.
Dagegen. scheint, obwohl es frither erschienen war und schon
von Valentinus benutzt wurde 19, das Johanneische evangelium
dem Justinus in der that unbekannt geblieben zu sein. Den
gewiohtigen beweisen, die man aus undenkbarer nichtberiick-
sichtigung gezogen hatll, steht die einzige anspielung.auf die
unterredung des heilands mit Nikodemos 12 gegeniiber. Das
kindliche missverstindniss der geforderten ‘wiedergeburt sicht

9 so Hilgenfeld ao. p. 153 ff.

10 Irenaeus 1 11, 10 p. 46 H. ‘hi autem qui a Valentino
sunt, eo quod est secundum Iohannem (euangelio) plenissime utentes
ad ostensionem coniugationum suarum (guZuywv) ex ipso detegentur
(s. Wolfflins Archiv 2, 815 f.) nihil recte docentes’ vgl 1 1, 18
p. 5 ff.

“ 11 E. Zeller in den Theol. jahrb. 4, 660 f. 6, 161 Hellwag
ebend. 7, 262 anm. Zur geschichte der frage s. Bleek-Mangolds
Einleit. p. 3724 ff.

12 Justinus apol. 1 61 p. 116, 16—22 Grabe vgl. ev. Joh.
8, 3—5. Auch O. Holtzmann, Das Johannesevangelium (Darmst.
1887) p. 171 f. hiilt wenigstens diese beziehung fest.
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aber ganz ams wie eine katechetenanekdote; es erinnert an die
wortliche deutung des bildes vom hirten und den schafen, auf
welche in der legende die h. Pelagia von Tarses und: die
Anthusa verfallen13, Spiitere abfassung des vierten evange:
linms ist daram nicht apzunebmen; seine entstehnmg in Klein»
asien ist geniigende erklérung dafiir, dass der Sama.ritaner
Justinus es nicht aus eigener lectiire kanntel4,

Die versuche, welche gemacht wurden um die neue-be+
reicherung des evangelischen stoffs den bisherigen vorstellungen
anzubequemen und namentlich die taufe mit ihr zusammén st
reimen, sind iiberaus lehrreich nicht nur fiir die entwickelung
des dogmas von der person Christi, sondern auch fir.die ge.
schichte der evangelien selbst. So weit uns zeitangaben zur
verfiigung stehen, gehiren diese versuche sémmtlich erst deh
jahrzehnten an, welche auf die durch Justinus ungefihr be-
stimmte epoche des j. 135 folgten. Nichts ist was uns nithigte
eine friihere litterarische wirkung der geburtsgeschichte anzu-
nehmen. Auck wenn wir fiir die verbreitung und allmihliche
aufnahme einen breiteren spielraum offen zu halten suchen,
brauchen wir den endgtiltigen abschluss des Matthaeus und Lucas
nicht tiber das j. 130 zuriickzuschieben; davon wiirde uns
vielmehr die erwigung des allméhlichen wachsthums, das diese
beiden evangelien erst nach begmn des zweiten Jahrhunderts
erfuhren, abhalten miissen.

Man hat zur erklirung der gebult Christi hauptsa.chhch

18 Legenden ‘der Pelagia p. 19, 29 f,, Anthusa im cod. Vm-
dob. hist. gr. 456 f. 2497 folg.

14 Diese landschaftlichen schranken reachen sich auch in dem
verhiiltniss des vierten evangeliums zu den synoptikern bemerklich:
So tibt Johannes, nachdem er fiir den einzug Jesu auf dem eselein
die prophetie des Sacharja (9, 9) nachgewiesen, eine kritik an den bis-
herigen berichten (12, 16), welche zwar den Marcus (11, 1—7) und
Lucas (19, 29—35), aber nicht den Matthaeus (21, 4 f.) trifft: das in
Palaestina entstandene und bei Judenchristen tibliche evangelium hat er
also nicht gekannt, wenigstens nicht benutzt. — Dass Justin zu Ephésos
mit Tryphon disputiert, mag Eusebios (h. e. 1v 18, 6) verantworten.
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zwei wege eingeschlagen. Fiir die altgnostische ansicht, dass
Christus als gott auf erden gewandelt, musste die mensch-
wérdung an sich den grossten anstoss bieten und wie eine
befleckung der gottheit erscheinen. Hier half man sich durch
die annahme, dass das gittliche dureh den leib der jungfrau
wie durch eine rohre, also ohne beriihrung hindurchgegangen
seils, Wir werden diese annahme in dem kiinstlichen gebiande
wahrnehmen, das die Valentinische schule fiir die person
Christi zimmerte (s. 146). Noch am ende des jahrhunderts lehrte
der dem-doketismus anhangende Syrer Bardesanes dasselbelS,
Legendenhaft verwendet kehrt die anschauung wieder zb. in
einer arabischen iiberlieferung 1?7 und, dem evangelium etwas
mebr gendhert, in der aethiopisch erhaltenen “Himmelfahrt
ded Jesaias 8. Selbst in die liturgie der katholischen kirche

15 Irenaeus 1x 11, 8 p. 42 H. ‘incarnatum autem et passum
quidam quidem eum qui ex dispositione sit dicunt Iesum, quem per
Mariam dicunt pertransisse quasi aquam per tubum’, vgl. Wetsteins
note zu [Origenes’] dialogus p. 66 f.

16 [Orig.] dial. adu. gnosticos 1v p. 121 Wetst. (Rufinus v 9
p.106 Casp.) lasst den anbdnger des Bardesanes sagen: xal wjueig
6pokoyoduev &t dia Mapiag, GAN’ odk &k Mapiac. Wemep ydp TJdwp
10 cwAfjvog diépxetan undév mpochauBdvov, oldtw kal & Adyog did
Maplag kol odk &k Mapiag vgl. Theodoretos ep. 145 t. mr p. 1024s
Sirm. (Migne 83, 1380) ua. .

17 G. Weil, Bibl. legenden der Muselminner (Frankf. 1845)
p. 284 f. Gabriel hebt mit einem finger das kleid vom busen der
Maria und baucht sie an. Alsbald fiihlt sie sich. schwanger, liuft
ins feld und gebiert, an einen diirren palmbaum gestiitzt. Sofort
ergrint der stamm und bedeckt sich mit frischen datteln; eine
quelle sprudelt zu ihren fiissen hervor mit wasser wie milch. —
Das konnte schon in einer legende der Bardesanischen schule ge-
standen haben.

18 Ascensio Iesaiae uatis (ed. R. Laurence Oxf. 1819) e. 11,
1—14p. 69.f. Joseph und Maria, die vor zwei monaten empfangen
hatte, sehen plotzlich ein kleines kind vor sich: das war Christus.
Der. taufe wird dort nicht gedacht, aber an anderer stelle 9, 5 p. 53
der himmlische Christus vom irdischen Jesus geschieden.
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hat sie sich_vorirrt; Oder konnen wir, wenn wir in frango-
sischen brevieren des vorigen jahrhunderts als responsorium
der geburtsnachtmesse lesen1?

Verbum caro factum est et habitauit in nobis. et uidimus
gloriam eius, gloriam quasi unigeniti a patre, plenum gratiae
et ueritatis [ev. Joh. 1, 14]. Cum nox in suo cursa medium.
iter haberet, omnipotens Sermo tuus, domine, de caelo a
regalibus sedibus prosiliuit [Weisheit Salom. 18, 14 f.]. Et
uidimus gloriam usw.,

dag anders verstehen als dass Christus, das Wort, unmittelbar
vom himmel aus auf die erde herabgekommen und durch dep
unberiibrten leib der jungfrau hindurchgegangen sei? _
Schriftgetrener und wiirdiger war die ansicht derer,
welche lehrten dass die jungfriuliche geburt den zweck. ge-
habt habe ein reines gefiss20 menschlicher natur herzustellen,
das bei der taufe den geist gottes in sich aufzunebmen ver-
mochte. Die Ophiten des Irenaews (aueh Opbianer und
Sethianer genannt), welche bereits die geburtsgeschichte des
Lucas benutzt und zu einer gnostischen dichtung umgeformt
haben, liessen durch die untere Sophia ‘Jesum bereiten, damit
Christus bei der herabkunft ein reines gefiss fande 2. TUnd

19 Brevier der diocese Metz 1778 (pars hiem. p. 251) nach
lectio viir, brev. Parisiense 1787 (pars hiem. p. 213 f) nach 1. 1x,
brev. in usum congregationis s. Mauri (Par. 1787 p. hiem. p. 269)
hinter 1. x11. In #lteren quellen wie im antiphonar von Compiégne
(Gregor. M. ed. Maur. t. 11 p. 744b) dient die stelle der Weisheit
Sal. fiir sich als antiphone um die zeit der geburt zu bezeugen,
aber de caelo fehlt und statt prosiliuit ist uenit gesetzt.

20 Schon im brief des Barnabas 7 p. 18, 6 Hilgenf. wird der
von Christus geopferte leib ‘gefiss des geistes’ (10 oxedog ToO
mvedpartog) genannt; vgl. ebend. 11 p. 30, 9.

21 Iren. 1 28, 6 p. 238 H. ‘eam quae deorsum est Sophiam

. ante adaptasse Iesum, uti descendens Christus inueniat uas
mundum’ und spiiter ‘lesum autem, quippe ex uirgine per opera-
tionem dei generatum, sapientiorem et mundiorem et iustiorem ho-
minibus omnibus fuisse; Christum . perplexum Sophiae descendisse,
et sic factum esse Tesum Christum’.
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Christus steigt nun herab durch die sisben himmel, indem er
jedesmal den sthnen derselben seine gestalt angleicht (um un-
bemerkt zu bleiben); so eignet er sich die krifte derselben
an und vereinigt alle stréme des lichtes in sich, verbindet
sich iiberdies mit seiner schwester Sophia wie briutigam mit
-braut, und geht ein in den von gott aus der jungfrau ge-
schaffenen weisesten, reinsten und gerechtesten menschen Jesus.
Dieser (erst durch die taufe geschaffene) Jesus Christus be-
ginnt nun wunder zu thun, den unbekannten gott zu offen-
baren und sich- als sobn des ersten menschen zu verkiinden.
Darob ziirnt ' Ialdabaoth und die anderen ‘fiirsten’; Jesus
wird ans kreuz geschlagen, und Christus mit Sophia kehrt
zuriick in den unvergiinglichen Aion. Nach den sogenannten
deketen des Hippolytos2® steigt der ‘eingeborene sohn’ der
drei obersten Aione zur erde herab, um die im dunkel der
maferie - eingekerkerten ausstrahlungen des giottlichen lichtes
(die ideen) zu retten. Weil das volle himmelslicht nicht ein-
mal die Aione zu ertragen vermogen, zieht er sich, den ge-
waltigen ‘blitzstrahl’, zusammen zu einem so kleinen korper
wie etwa das licht in unserem auge; so geht er bei der ver-
kiindigung, zu der Gabriel ihn begleitet, ein in die jungfrau
und zieht fleisch an. Unscheinbar und ungekannt, nicht ge-
ehrt und nicht geglaubt weilt er auf der erde. Durch die
‘Jordantaufe erhdlt seine seele einen entsprechenden geistigen
Ieib, um bei der kreuzigung nicht nackt erfunden zu werden
und jenes kleid anstatt des abgelegten irdischen anziehn zu
konnen 23,

22 Hippol. vix 10 p. 266, 45 f. Der anfang ist durch ein-
fache #nderung der interpunction zu verbessern: ’Amd d¢ o0
owTHPog METEVOWMATWOLG wémauTal, wioTig d¢ knpUaceTar eig Gpeoty
duopTidv Towo0T6VY Tiva Tpoémov. ‘O upovoyevhg kTA., fermer ist
266, 56 zu schreiben g @W¢ ... TOV dotépwv Eémyadoav TV
&xel und 268, 99 ¢yvipoev Wg Gdehpdv; 262, 27 Toug T dokelv
{boxolvrac) dopdheav Aéywv kexTAoBar 263, 54 Aapévrwv statt
AaBuv - 264, 95 xed (xatd hs.) Td mwAfQog.

23 Hipp. ao. 267, 75—83 é&olcato d¢ TUmov xal cppdyioua
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Man sieht wie die jungfriuliche geburt, nachdem sie in
das schriftliche evangelium aufgenommen war, anerkennung
heischte und selbst die widerstrebendsten lehrgebiude des
doketiemus dazu zwang sich mit ihr auseinanderzusetzen, und
wie die versuche der ausgleichung erst miihsam und unge-
schickt, dann gewandter ausfallen. Die grisste schwierigkeit
sahen diejenigen vor sich, welche von der nichsten. vorstufe
der evangelienbildung, dem zuwachs der Jordantaufe ausge-
gangen waren. Es ist unverkennbar dass den Ophiten trotz
der von Prunikos veranlassten gottlichen geburt des Jesus
darch Ialdabaoth gleichwohl die herabkunft des Christus bei
der taufe die eigentliche schépfung des heilands blieb. Diese
bedeutung der taufe haben durch geschicktere verwendung der
goburt die sogen. doketen zwar abgeschwiicht, aber keineswegs
aufgehoben 4,

In der gihrenden zeit des iibergangs entstand ein gno-
stisches system, in welchem die neueste botschaft des evan-
geliums fast fremdartig und unvermittelt mit dem dlteren
bestande verbunden erscheint. Der bericht den die Philesophu-
mena von der lehre des Basileides geben2®, beruht, wie
man lingst erkannt hat, auf einem jiingeren, in mancher hin-

Aoy év 1@ Gdat Tol veyevvnuévou owpartog dmd TAg mapbévou,
fva ... dmexdvoapévn 10 olua . . . uN ebpedi} Yuuvh, GAN
¢vdvontar 10 & Td Udam, dte eBamrileto, avrl TAg capxodg
éxelvng éxteTumwuévov olua.

24 Das tritt noch deutlicher im parallelen bericht des Hipp.
x 16 p. 325, 5 hervor: ol xdpiv pdaxouc: TOv cwtApa TapayevndAvar
tmdeikvivra ThHv 0ddv, 8’ fig pevEovran al xpatoUmevar wuyal, évde-
bdugBar d¢ TOV ’Incolv v divaurv Exelvnv Thv povoyevA.

25 Hippol. vir 20—27, vgl. Hilgenfelds Ketzerg. des urchrist.
p. 204 f. Zu verbessern finde ich darin noch c. 24 p. 237, 6 xal
yivetmr xard @uoiv Td Yivéueva, Wg @aing v (Wg ¢@bdoav hs.)
TexOfjvar Umd Tod T4 pélhovra YevéoBar (AéyesBar hs.) . . . hehoyi-
ouévov und 26 p. 241, 19 uéxpig o0 waca N vidtmg . . . &6y dwo-
xadapiobeioa kal yévntar (Yiverar hs.) AewTopepesrdrn mit tilgung der
starken interpunction vor xaf.
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sicht bewundernswiirdigen entwurf seiner sohule. Wenn wir
uns nur an das dusserliche halten, miissen wir anerkennen,
dass dem urheber desselben die evangelische geschichte bereits
fertig vorlag. Nicht nur dass er Jesus ‘sohn der Maria’ und
‘heiland’ nennt, er kennt auch sowohl den stern der magier
als die verkiindigung des engels Gabriel an Maria26, dh. die
fertigen evangelien unseres Matthaeus und Lucas, und dazu
stimmt die ausdriickliche versicherung des Hippolytos, daes in
diesem system, abgesehn von der kosmologischen ausdeutung
des heilswerkes, sich die lebensgéschichte Jesu ebenso wie in
den evangelien abspiele2?. Sieht man jedoch genauer zu, so
bleibt es nicht zweifelbaft, dass der entwurf durchaus auf der
dlteren: voranssetzung beruht, dass der gottliche Christus erst
bei der taufe in den sohn der Maria eingegangen. Die
schopfung stohnte in erwartung der offenbarung, da kam das
evangelium vom wahren unfassbaren gotte herab; es durchlief
alle himmel, indem das niedere sich an dem oberen lichte,
das es geschaut, entztindete. ‘Herabstieg aus der hebdomas
das licht, das aus der ogdoas von oben herab dem sohne der
hebdomas gekommen war, auf Jesus den sohn der Maria, und
er ward erleuchtet, indem er entziindet wurde an dem
lichte das in ihn geleuchtet)gs. Das ist, um in der sprache

26 Hippol. vir 26 p. 241, 7 (anm. 28); 6 cwthp 27 p. 242, 54.
243, 13 'Incodg 26 p. 241, 18 ué. Stern der magier: 27 p. 243, 55
kal of pdyor Tdv dortépa teBeauévor: fiv vdp, onol, xai adtdg vwd
yévearv dotépwy xal wpdv (1. dpav) drokartasrdoews (vgl. p. 239, 68.
242, 50. 52. 244, 86. 96) &v Td peydhw TwpokeroYiouévog cwpd
(dh. tA¢ wavomeppiag vgl. c. 22 f). Verkiindigung: anm. 28,

27 ebd. 27 p. 248, 72 yerewvmuévng d¢ TA¢ Tevégewg Tig mpo-
dednhwpévng véyove mdvra Suoiwg kat’ adtoug Td wepi T00 owTApog,
e &v Toig edayyerlog yéypamrar.

28 ehd. 26 p. 241, 5 katfiA@ev 4md Tfig éﬂboudbog T6 @G
10 xatehOOvV amd Thg dydoddog dvwlev Td vid ThG ERdouddog émi
Toév ‘IngoOv tov vuidv TAg Mapiag, xai épwtiabn ocuvekapBelg T
owtl T® Aduyavn el adTév. TOo0TO dom, onol, 7o elpnuévov
TiveOua dytov &émelevoetarl ¢ml 0é, 70 dmd ThAg vibtnTog hid
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des alten evangeliums zu reden, das licht des h. geistes, das
sich um Jesus ergoss nach der taufe. Und mit einer klare
heit- die jedes deuteln ausschliesst wird gesagt, dass dies licht
‘auf Jesum den sobn der Maria’ herabgekommen sei und ‘in
ibn geleuchtet’ habe. Aber sofort hirem wir eine andere deu-
tang: ‘Das ist es, sagt er, was geschrieben steht “Der heilige
geist wird iiber dich kommen™: wae da von der sohnschaft
aus durch den abgrenzenden geist zur ogdoas und hebdomas
hindurchgegangen bis zur Maria, “und die kraft des hdochsten
wird dich beschatten”: die. kraft der scheiduug von oben an,
von dem gipfel des weltschpfers bis zur schopfung, das ist
des sohnes’, Die angezogenen worte der verkiindigung (Lue.
1, 85) und die erwilhnung der Maria gzeigen, dass sich der
vorgang der- taufe plétzlich in den der geburt umgesetzt hat.
Wir stehen wie vor dem blendwerk eines taschenspielers.
Keine spur einer auseinandersetzung ist wahrzunehmen: die
geburt acheint, wie eine congruente figur, auf die taufe gelegt
und sie zu decken. War dies das letzte wort? Oder sollte
sich bei der taufe die geburt wiederholen als wiedergeburt?
Ich vermag es nicht zu sagen. Nur das ist klar, dass maass-
gebend fiir diese Basilidianer die gottliche erleuchtung der
taufe war, die sie von mythologischer form zu reinigen und
zu einem vorgang rein geistiger schopfung’ umzubilden ver-
sucht hatten. Die schule des Basileides war also, bevor sie
die von Hippolytos aufbewahrte lehrform erreichte, hand in
hand mit dem wachsthum des evangelischen stoffes von dem
doketismus des meisters zu einer stufe vorgeschritten gewesen,

700 peBopiov mvevnatog (siehe c. 22 f. p. 234, 10 bis 235, 41) émi
v bydodda xal THv éBdoudda dieABov uéxpr tic Maplag, xail dU-
vapi¢ Oyictou émoxidoer oot,. W dOvamg TAG kploewg (man
hat xpigewg vermuthet, aber s. 27 p. 243, 75 f.) dwd TAg dxpwpelag
dvwoev 100 dnuiovpyod péxpr THG kridgewg, 6 éott Tod viod (der
letzte erklirende satz lehnt sich nicht an xticewg sondern an dUvauig
Th¢ xploewg an). .
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auf welcher sie-die herabkunft des ‘erstgeborenen’ Nus oder
Christus®® an.den vorgang der taufe kniipfte.

Eine @hnliche beobachtung machen wir bei den Naai-
senern und Peraten. Die eingehenden und fiir das verfahren
der gndstiker iiberaus lehrreichen, heidnische mythen und
bibelworte gleichmiissig in allegorie verfliichtigenden betrach-
tungen, weleche uns Hippolytos aus schriften der Naassener
anfbewahrt hat30, bezwecken . weniger einen iiberblick des
systems als eine' vielseitige . belemchtung. der ‘wiedergeburt’,
der ‘geistigen geburt nach oben’, :des ‘aufsteigens’ tnd ‘ein-
gehens in das wahre thor': dh. der taufe3. Um so anffallen-
der ist dass auf das vorbild . der Jordantaufe nirgends bezug
genommen wird. Jesus heisst ‘der aus der Maria geborene 32,
In diesen ‘cimen menschen’ war das geistige, seelische und
irdische zugleich. eingegangen, und -so haben aws ihm drei
menschen (die drei wesenheiten des alls) zu den drei ge-
schlechtern des alls geredet. Aber wenn “Christus der sohn
des menschen’ als gottliche macht dem Hermes Logios gleieh-
gestellt wird 33, -s0 ist damit nicht die uns geldufige scheidung

29 Der Aion Christus bricht. auch in dieser darstellung ein-
mal durch.c. 26 p. 239, 66 karnyovmevog Owd TOD mWapaxadnuévou
Xp1oTo0: so wird an dieser stelle der sohn des ‘grossen herrschers’
genannt, der weiser als der vater ist.

30 Hippol. v 6—10. Zu verbessern ist 6 p. 95, 41 dagéporg
ovépaor (déymaor hs.) T& adrtd dmyovuevor (vgl. v 11 p. 123, 11)
und 9 p. 118, 66 oryuy auéporog odga- yevvhcetar avTh) émvolq
(yYevnoetar éauth &mivorav hs.) uéyed6c T1 dxatrdAnmrov.

31 vgl. unten abschn. 11, auch die oben s. 31 f. ange-
zogene stelle.

32 Hippol. v.6 p. 95, 56 Ttadra d¢ wdvta, pnoi, T4 voepd
kai yuxikd kol xoikd xexwipnke xkai xareAfluvBev el Eva dvOpwmov
000, 'incodv Tov éx TA¢ Mapiag yYeyevvnuévov' kai édiovy,
pnolv, Ouod xatd o6 adTd ol Tpeig olror dyBpwmor awd TRV dlwv
oboubv 7ol idioig €xaotog: ¥oTt yép TV SAwv- Tpia vévn xat’ adToug”
dyyehik6év yuxikév yoikév vgl. x 9 p. 314, 6.

33 ders. v 7 p. 104, 81 olréq (Hermes) &éomv 6 Xpiotdg 6
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zwischen Christus und Jesus ausgesprochen. Vielmehr wird
nicht nur in den ausziigen des Hippolytos sondern aumch in
dem psalm der Naassener der name Jesus unzweideutig fiir
den géttlichen ‘Christus’ gesetzt34, Jesus erbittet es .sich in
dem psalm vom vater, mit den siegeln herabzusteigen, alle
himmel (Aione) zu durchlaufen und die geheimnisse zu erdffnen.
Er ist der herabsteigende Korybant®, und ‘der selige Aion
der Aione’, den die jungfrau empfingt und gebiert (oben s. 32).
Die Naassener, welche bereits vom Johanneischen evangelium
und dem Epheserbrief reichlichen gebrauch machen, scheinen
also die taufe geradezu durch die jungfriuliche geburt ersetzt
und diese mit den voistellungen von jener erfiillt zu haben.
Dasselbe diirfen wir wohl auch von den Peraten annehmen.
Wie diese mehrfach, besonders in der vorliebe fiir die drei-
zahl sich nahe mit den Naassenern 3 beriibren, so zeigt die
auffassung der person Christi bei beiden eine gleichartigkeit,
welche zu dem riickschluss auf die dahinter liegenden an-
nahmen ein anrecht gewihrt. Nach der lebre der Peraten8?
ist zu den zeiten des konigs Herodes aus den beiden oberen
welten, der ungewordemen und der selbstgewordemen, ein

¢év mdor, pnol, Toig yevmroig vidg GvOpuimou xexapaxtnpiopévog amod
100 dxapaxTnpigrov Aéyov.

34 ders. v 8 p. 111, 68 Aéyer 6 'Incodg Exw eipt f) wokn
N 4An0ivih: o d¢ O Tadtra Aéywv 6 émd Tod axapaxtnpicTov,
enolv, dvwlev xexapoktnpiouévog (vgl. anm. 33) tékelog dvOpwmog
9 p. 121, 66 d TAg WUAng Sdevovreg (TAg) AnBwic, # Tig Eomiv
’Incod¢ 6 paxaprog (6 cwthp 8 p. 112, 7. 11). Im psalm der Naas-
sener v. 13 (Hipp. v 10) etnev d 'Incodg’ &odpa, mdrep . .. ToUTOU pe
xdpiv wéuyov, Tdtep© oPpayidag Exwv xatapnoomar. aibvag Shoug
dodevow, nvothpra mavra O’ dvoifw usw.

35 Hippol. v 8 p. 109, 19-—31.

36 vgl. Hipp. v 8 p. 106, 44 von den Naassenern: Aéyouct
b€ O Aéywv Td mavta ¢ évdg ouveatdvar mAdvatan, 6 ¢ Aéywv éx
TPV GAnBever xal mwept TWv SAwv THv dmdderEiv duoer.

37 Hippol. v 12 p. 124, 31 f. x 10 p. 315, 29 f. Theodo-
retos h. f, 1 17.
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mensch namens Christus herabgekommen mit dreifacher natur,
dreifachem -leib und dreifachem vermigen, indem er won dem
drei theilen der weltordnung alle bildungen und krifte.in sich
vereinigte; die absicht .seiner ‘herabkunft war erlosung und
gericht: alles was von oben herabgekommen, soll durch ihn
wieder hinaufsteigen, und was diesem sich feindselig erwiesen,
der strafe iiberantwortet und verworfen werden.

Die bedeutendste schopfung dieser zeit und richtung, das
lehrgebiiude des Valentinus, fasst wie in einem brennpunkte
die ilteren gnostisechen versuche zusammen und sucht sich auf
den boden der schrift za stellen, indem es das neue.testament
fast in seinem ganzen umfange3® durch allegorische deutung
verwerthet. Valentinué war, wie wir einem ‘'vorliufer des
Irenaeus (s. antn. 54) glauben diirfen, der erste der die grund-
begriffe der gnosis-schulmissig durchgébildet hat 3%." Schmerzlich

38 s. G. Heinrici, Die Valentianische gnosis und die h. schrift
(Berlin 1871) p. 183 f. 54 ff. 117 ff. ’

39 Iren. 1 5,1 p. 98 'H. (Epiph. h."31, 32 p. 184, 2) 6 uév
Yap mpditeg Gmd tTHC Aeyopévne yvwonkAc afpéoewg Tde dpxde eig
idov xapaxtipa didaoxakeiov (vgl. mit Hilgenfeld Iren. 1 26, 1 p. 220
bei Euseb. h. e. 1v 29, 8) nebapudoag Odalevrivog odtwg &Enpo@d-
-pnaev (viell. éEnpopuvnoev rauca uoce latraust): die .erklirung gibt
Irenaeus selbst durch die ankiindigung 1 15 p. 189 ‘necessarium
arbitrati sumus prius referre fontem et radicem eorum’ und den
dazu gehorigen abschiuss 1-29 anf. p. 243, sowie den riickblick
1 praef. p. 249; auch innerhalb des .so umgrenzten abschnittes I
16—28 fehlt es nicht an winken wie 1 20, 4 p. 210 ‘gnosticos se
autem uocant (Carpocratiani) vgl. Epiphan. h. 81, 1 p. 136, 17.
Irenseus selbst verbietet also die von Lipsius (s. anm. 40) p. 587
angenommene deutung auf eine besondere gnostischie secte, die der
Ophiten. Die worte, mit denen Iren.1 28, 8 p. 241 die darstellung
der letzteren abschliesst ‘Talés quidem secundum eos sententiae
sunt. a quibus uelut Lernaea hydra multiplex capitibus fera de
Valentini schola generata est’ konnen, so lange das de darin steht,
doch nicht ohne weiteres "besagen ‘dass die Valentinianische schule
von jenen namenlosen haeretikern wie von der vielkpfigen lerniischen
schlange herstamme’; ich halte auf grund der gleichartigen stelle
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vermissen. wir. einen ziverlissigen bericht iber.den ersten
entwarf des  wandelbaren und vielfach: umgebildeten lebrge-
béudes. FKine reinliche sonderung und sichers aufreihung seiner
verschiedenen gestalten scheint auf den ersten blick mit unseren
hilfsmitteln -kaum weniger- achwierig als aus den. bekannten
beiden biichern der Aristotelischen metaphysik die geschichte
der zahlen- und ideenlehre herzustellen4?, Man unterschied
einen Ostlichen (anatolischen) .und einenm. italischen zweig der
schule (anm. 44), und wir sehen nooh, mit welcher selbstindigkeit
innerhalb dieser zweige von einzelnem schiillern, wie Marcus,
aus- und umgebhaut wurde. Die vermuthung liegt nahe, dass
die beiden hauptarme, in welche die schule sich spaltete,
ihren grundziigen nach verschiedene. stufen darstellten, welche
der meister selbst, erst im orient, dann zu Rom durphlaufen
hatte. 8o viel wenigstens gestatten uns selbst- die fertigen
gestaltungen sicher zu erkennen, dass die grundlage fiir Va-
lentinus’ denken der ausgeprigte doketismus des alten Basi-
leides war und dass von hier.aus die inzwischen hinzugewach-
senen. schichten des evangelienstoffes verarbeitet worden sind.
Wortlich erhaltene fragmente bestiitigen. jenen doketismusl,
und zeigen dass Valentinus sich mit gegnern abzufinden hatte,
welche zwei naturen in Christus annahmen42; das waren nicht

1

des Hlppol v 11 p 123, 5 Jdie worbe de Valmtzm schala fiir einen
unpassendgn ezusatz.

40 ‘Nach der sehr aorgfaltlgen n.rbelt Heumcw (anm. 38)
haben sich Hilgenfeld (zuletzt Ketzergeach. d. urchr. p. 292 ff.) und
Lipsius in den Jahrbiichern fiir prot, theologie 1887 b. 13, 585~-668
um die pichtung des iiberlieferten stoffs verdient gemacht.

-41 bei Clemens Al strom. 1. 7. p. 193, 43. vgl. Heinrici
a0. p. 72.

42 Eulogios in Phohos blbl cod 230 Pe 273b 1 ‘vv Felnaiwy
¢wmi Xprotol dip @igeig Aeydvrwy TARTUY, KaTaxéopev YéAwTa: Thuelg
Y&p 100 6paTod kgl TO0 dopdrov uiav. €lvar THw.@usw @apév’. Man
hat das. fragment. dem Apollinaristen Valentinus augeschrieben, anch
Lipsius ap. 618 f, neigt. sich-au dieser sehon von Hilgenfeld Ketzerg.
302 zuriickgewiesenen ansicht. Eulogios selbst schreibt. es dem alten
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etwa nur Kerinthos und von ibm abhiingige haeretiker, son-
dern iiberhaupt die kirchlich gliubigen jemer zeit: ‘Galilier
nennt sie Valentinus mit dem bekannten scheltworte fiir die
Christen, das noch kaiser -Julianus im munde fiihrt.

Die Valentinianer haben sowohl Christus wie Jesus auch
in die gottliche Aiomenwelt zuriickverlegt?l. Wie sie das
gothan, lasst sich nicht verdeutlichen ohne das system selbst
in seinem zusammenhange aufzuroilen. Wir miissen uns hier
auf die lehre von der menschwerdung Christi beschrinken.
Gerade bei ihr, héren wir, machte sich jene spaltung der
schule bemerkbar44, Die sichtlich #ltere lehre des $stlichen

gnostiker zu; er leitet es ein mit den worten 60 3¢ por xot Tdv
dpxardrepov (niml. als Apollinaris) pa BépBopov: Odolevrivog vép
Kard AéEwv oUtw Aéyer xTA. Das scheltwort war aus den evangelien
genommen.

43 Sogar ein dreifacher Christus wird ihnen von Hippol. vi
36 p. 196, 37 nachgerechnet. )

44 Hippol. vi 35 p. 194 f. dwére olv Eder dpOAvar Td xdAvupa
xal 6@bfivar Tadta Td puotipa, Yeyévvmrar 6 ‘Indodg did Maplag
¢ mapbévou xavd 1o elpnuévov [Luo. 1, 86] . . ... & d¢ “Incodg ¢
xarvdg &vlpwrrog (ist im gegensatz zu Adam geschaffen) dwé wveduarog
dyiov, Toutéom Tic coglag, xal Tod dnpiouprod, Tva v ueiv mAderw
xal xatackevnv 100 obpatog abtod 6 dnuoupydc karaption, Thv de
obolav adTod 70 mvedua mapdoxn 10 dyov xai yévnrar Adyog Emou-
pdviog damd TAg dydoddog vevvnBelg dhrd Mapiag. mepl Toutou Thtnog
peydin &otlv abroic xal oxwoudrTwy xal drapopd dpopur), xal véyrovev
&vredBev 1 dibaokakia adrdv dimpnuévn [vgl. Tertull. adu. Valent. 11],
xal kaketrar fi Mev dvarohikn Tic didackarla xar’ adrode, f d¢ ’lra-
MwTikh,  of puév dwd Thg ‘lrakiag, Wv Eotv ‘Hpaxkéwv xol Titoke-
paiog, Wuxwév @act t6 olpa To0 ‘Incod yevovévar, xal Hid rodTo
¢ml 100 Banrionareg T6 wvebua e wepiorepd KureXAube, ToutéoTiv
6 A6yog 6 ThAG unTpdg dvwlev ThG coglag [s. oben 8. 117], xal yéyove
™ yuxik®d kol Eyfrepkev adtdv éx vexpdv . . . . ol & ad &wd Tijg
dvatolfig Aéyoudtv, v -Eoriv "AEiévikog xai *Apdnadvng [Bapdnadwvng
Bunsen], §n mveupatikév fiv ™ odpa to0 cwrApog: mvedua vdp
Gyiov AABev &l Thv Maplav, Touréstiv-# dopla, xal W dvamg Tod
OwloTov, 1 dnuoupyixt Téxvn, fva dbiarhac®d T6 Omd Tod Mveluarog
v} Mapig dobév.
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zweiges war, dass Jesus: geistigen leib (mMvevpatikov odua)
getragen. Als die zeit gekommen war dass die decke von
den menschenseelen genommen werden und die enthiillung
‘der sbhne gottes’ erfolgen sollte, ist Jesus durch die jung-
fran Maria geboren worden. Aber wibhrend Adam von dem
weltschipfer (dem ‘htchsten’) allein geschaffen war, ist Jesus,
der neue mensch, gemiiss den worten der verkiindigung. (Luc.
1, 35) von dem bh. pgeiste .d. i. der Weisheit und dem welt-
schopfer in der weise geschaffen worden, dass die Weisheit,
der ‘h. geist’ auf die Maria kam und den wesenskeim gab,
den korperlich za gestalten der ‘kraft des hchsten’ dh. der
kunst des weltschopfers zufiel?®. Man versteht von hier aus
das wert, das Valentinus den ‘Galiliern’ entgegenwarf: an dem
geistigen leibe des heilands war das unsichtbare sichtbar, und
was sichtbar war, eben das .unsichtbare, geistige4é, Aber
wir wiirden nicht verstehen, wie bei. einer solchen ansicht
ein. ramm fiir die taufe bliebe, wenn nicht Clemens’ ausziige
aus der ‘anatolischen lehre' 4’ uns den beweis lieferten, dass
in der that auch die taufe als ein wesentlicher bestandtheil
des heilswerkes festgehalten wurde. Im zusammenhang eines
nachweises, dass es auch geistige leiber (CWpata mveupatikg)
gebe, wird dort die leiblich erschienene taube bezeichnet als
‘der geist des selbstbewusstseins des vaters, der herabgekommen
auf das fleisch des Wortes’#8. Theodotos spricht von dem
‘pamen, der auf Jesus in der taube herabkam und ihn er-

45 Es bedarf nur eines blickes um sich zu iiberzeugen, dass
eben das, was als anatolische lehre am schluss der anm. 44 vorge-
legten stelle bezeichnet ist, ausfiihrlicher schon vor der bemerkung
iiber die spaltung -der schule mitgetheilt wird.

46 s. anm. 42; eine speciellere ausfithrung dazu gibt Clemens
Al exc. ex Theodoto c. 268 p. 388, 26.

47 denn dieser gehort der erste abschmitt der excerpte 1—42
an, vgl Lipsius ao. 606 f. 629—640.

48 Clemens Al exe. 16 p. 337, 13 (nach den s. 57, 7 ange-
filhrten worten) ol d¢ éwd Ovahevrivov T8 mvebua ThAg évBuufoewg
7100 Tarpdg TV katéAevatv memompévov &mi v Tod Adyou adpxa.
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loete', und definiert das “umsichtbare’ in Jesus als ‘“den namen,
der da ist der eingeborene sohn’%. Ueber den zweck der .
taufe erbalten wir freilich unbefriedigende amskunft. Denn
wenn dieselbe als vorbild der engeltaufe und damit als vor-
bedingung fiir die erlosung unserer seelen gefasst wird %, oder
wenn Theodotos zu begrilnden sucht, dass auch Jesus einer
erlgsung (MiTpworg) durch die taufe bedurft. hitte (anm. 49),
so sind das kurz und biindig gesagt anafliichte; aber sie be-
weisen anschaulicher als es schweigendes iibergehen verméchte,
dass die geburt des geistigen leibes durch Maria der taufe
ihren zweck vorweggenommen hatte und dass die iiberlieferung
von der letzteren bereits zu fest stand um stillsehweigend
beseitigt zu werden, Beiden vorgiingen hiitte ihre besondere
bedeutung gewahrt werden kionnen, wenn, um einen aus der
dichtung von der Sophia geliufigen begriff®* hier anzuwenden,
die geburt als ‘gestaltung des wesens (uépQwoig xat’ ovoiav)
die tanfe als ‘gestaltung der erkenntnis®® (uGpQWOIS. Katd
yviorwv) gefasst worden wire: aber unsere quellen wissen
davon nichts.

49 ebend. 22 p. 338, b éPamricavro d¢ &v apxi ol dyyelot
&v lutpioer Tod Ovépatog Tod émi Tov ‘Incodv &v T TepoTepd
xoteA86vrog xal Autpwoapévou avTév. Edéngev 8¢ Autpdioewg xal
1Td ’Inood, fva uh xaraoxedl} ti Evvoiq 1) Everédn Tod Vorephuarog
wpoepxbuevog Nd Thc Toglag, g pnarv 6 Oedbdotog, vgl. 26 p. 338, 27
10 ¢ ddépatov (ndml. 700 ’Inced, vgl. anm. 42. 46) Svopa 8 wép
tomiv 6 vidg 6 povoveviig (vgl. ev. Joh. 1, 14): in dem vqrausgehen-
den ersten glied der definition wird Theodotos als gquelle genannt.
Zu dem &vopa vgl. auch Marcus bei Irenaeus 1 8, 5. p. 136 H.
(Epiph. h. 34, 6 p. 225, 23 Hippol. v1 45 p. 207, 22).

50 ebend. 36 p. 339, 33—6. In den schwerfalligen worten
¢Bamricato 6 ‘Incolc 1O duéproTov pepiodiivan kann unmoglich Jesus
das untheilbare sein das getheilt werden soll (so Lipsius ao. 637):
dem zusammenhang nach miissen demit die engel gemeint sein
(vgl. c. 22); so hat, wenn ich recht sehe, schon Heinrici p. 97 {.
verstanden. Ausserdem ist p. 339, 34 oi wdvreg zu lesen fiir eicidvreg.

51 s. dariiber Lipsius ao. 640 f.
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-Eine entwickeltere lehrform, die sich sofort in " der
schiirferen scheidung der geburt and taufe bemerkbar macht,
zeigen die iiberlieferungen ilber den italischen zweig der
schule, als dessen hauptvertreter Herakleon und Ptolemaios
namhaft gemacht werden. Sie erkldrten Jesu leib flir “seelisch’:
daram musste bei der taufe der geist dh. das wort der mutter
von oben, der Weisheit, als taube herabkommen und ‘dem
seeliechen’ zu -theil werden (anm. 44). Wir kennen diese
lehre noch aus einzelnen gestaltungen. Nach Marcus® waren
es aus der zweiten tetras der Aione (Mensch und Kirche,
Wort und Leben) geflossene krifte, welche den auf erden er-
schienenen Jesus gebildet. Die stelle des Wortes vertrat
dabei der engel Gabriel, die des Lebens der h. geist, die des
Menschen ‘die kraft des hohsten’ (dh. des weltschopfers), und
die der Kirche die jungfrau. Diesen menschen, nachdem er
hindurchgegangen durch den mutterleib, erwihlte der vater
des alls durch das Wort zu seiner erkenntniss: bei der taufe
kam in ihn herab wie eine taube der Christus, der sich (hier
tritt eine dltere lehre hervor) einst hinweg von der mutter
Sophia zur vollkommenen welt aufgeschwungen und dort die
leere stelle in der zwblfzahl ausgefiillt hatte; alle- géttlichen
krifte waren in diesem vereint, und er war der geist der
durch den mund des sohnes sprach. So wird hier mit der
formel des Kerinthos Jesus und Christus in der person des
heilandes unterschieden. Nach der von Irenaeus dargestellten
lehrform, die man mit gutem grund auf Ptolemaios zuriick-
fiilhrt®8, hat der weltschopfer selbst einen eigenen Christus

52 Irenaeus 1 8, 14 p. 149 f. H. (Epiphan. h. 34, 10 p. 231, 15
Hippol. vi 51). Vgl. oben s. 23 f.

53 s. Lipsius ao. p. 602 f. Irenaeus 1 1, 13 p. 60 f. (Epiph.
h. 31, 22 p. 168, 24 f) beginnt seine durstellung mit Eigl d¢ of
Aéyovreg —: er leitet damit zwar ausziige aus ‘einer anderen quelle
ein, aber diese enthielt dieselbe lehre von Jesus Christus wie der
vorausgehende abschnitt 1 1, 11 p. 52 (Epiph. 31, 20 p. 165, 24 £.);

Rel.-gesch. unters, I. 10
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gebildet (mpoParécbar), der jedoch nur ‘seelisch’ war, und
dessen erscheinen durch den mund der propheten vorher ver-
kiindet; er ist durch Maria hindurchgegangen, ‘wie wasser
durch eine rohre fliesst’. Der so erschienene heiland hatte,
um seinen zweck, die erlésung des geistigen samens in den
menschenseelen, zu erfiillen, das geistige von der unteren
Weisheit (Achamoth), ‘den seelischen Christus’ von dem welt-
schipfer, und von seiner gestaltung her (&nd Tfig oikovopiag)
einen leib seelischen wesens erhalten, der mit unsagbarer
kunst so zubereitet war, dass er sichtbar, betastbar und leidens-
fihig wurde, ohne dass irgend etwas stoffliches daran haftete.
In ihn kam bei der taufe ‘jener heiland’ aus der welt der
vollkommenheit. So wabrt unser herr in seiner viertheilig-
keit die form der heiligen tetraktys und besteht aus 1. dem
geistigen, was von der Achamoth, 2. dem seelischen, was vom
weltschopfer stammt, 3. aus dem mit unsagbarer kunst be-
_ reiteten leibe und 4. dem gittlichen, ‘dem heiland’. Der bei
der tanfe hinzugekommene gottliche bestandtheil war leidens-
unfihig, und wurde, als Jesus zu Pilatus gefiihrt ward,
von ihm gehoben; nur das ‘seelische’ in Christus und sein
geheimnissvoll (uvoTnpiwddg) geschaffener leib haben ge-
litten.

Valentinus ist der erste der grossem, zeitlich bestimm-
baren sectengrtinder des zweiten jahrhunderts gewesen, der
den letzten zuwachs des evangelienstoffes kannte und, vor-
nehmlich nach dem berichte des Lucas, seinen doketischen
" trdumereien tber Jesus Christus zu grund legte. Erst all-
mihlich hat er und seine schule formeln gefunden, welche
der taufe neben der geburt ihre eigenthiimliche bedeutung be-
friedigender wahrten. Die neueste botschaft von der gittlichen

ich durfte darum den letzteren zur ergéinzung des anderen benutzen.
Ausserdem vgl. Clemens Al exce. 58—61 p. 341, 49 f. (verb. p. 342, 15
ceooecBbar f. geowobar 23 adrd ndml. 10 cdua 31 adrd ohler)
und die polemischen bemerkungen des Irenaeus zb. 1 1, 20 p. 84 f.
(Epiph. h. 31, 29) m1 11, 3 p. 36 f. Tertull. adu. Valent. 27.
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geburt des heilands hatte ihn erfasst, als er die grundlinien

seiner lehre entwarf. Es bewiihrte sich das alte wort::

Denn der neuste gesang erhilt vor allen gesingen '

immer das lauteste lob (Odyssee a 351). v

Den doketismus des  Basileides hat darum Valentinus nicht
aufgegeben. Aber auf das allmihliche zuwachsen der jiingeren
schichten des evangeliums wirft nichts ein so helles licht als
die wandelungen, denen um jener willen selbst der doketis-
mus sich unterwerfen musste, der, wie vor allem ‘Markion
zeigt, auch ohne taufe und geburt bestehen und durch aner-
kennung derselben nur selbst an éinfachheit und durchsichtig-
keit, also an iiberzengungskraft verlieren konnte. Was wir
oben (8. 131) iiber den zeitpunkt ermittelt haben, wo ‘die ge-
burtsgeschichte des Matthacus und Lucas zu Wu‘ken begann
vereinigt sich bestens mit unseren iiberlieferungen iiber Valen-
tinus (s. 105 f.). Dieser muss um die mitte der dreissiger
jahre des II jahrh. den ersten entwurf seines systems' "ge-'
schaffen und nach verhiltnissmissig kurzer thitigkeit 1m
orient Rom um 140 aufgesucht haben®

54 Aus diesen zeitverhaltnissen wird klar, was oben §. .101.
noch unbestimmt gelassen wurde, dass Justinus in seiner vor der
ersten apologie (138) verfassten schrift Wider die ketzer nicht schon
die lehre des Valentinus und gar einzelner Valentinianer darstellen
konnte, dass somit der nachtrag des Irenaeus 1 5 f. p. 98 ff. nicht
mit Hilgenfeld (Ketzerg. d. urchr. 291) und Lipsius ao. 629 auf:
Justinus zuriickgefiihrt werden darf. Justinus hat Valentinus und .
dessen frithen schiler Marcus in der zwischenazeit. ewischen jeper
schrift und dem abschlusse des dialogs mit Tryphon kennen gelernt;
er stellt sie dial. c¢. 35 p. 102, 11 als neueste erscheinungen den
anderen beispielsweise genannten secten voran: kal eiolv ol pév Tiveg
xahovpevor Mapkiavol, ol d¢ Odalevriviavol xTA. Wie unbestimmte,
kande er von ihnen hatte, zeigt sich in der anordnung und in der'
trennung des schiilers. ‘Es fehlt génzlich an einem haltbaren grunde,
der uns auf den unstatthaften abweg Hilgenfelds (Ketzerg. p. 28
und 316 anm.) driingen konnte, die Mapkigvel fiir anhidnger Mar-’
kions zu nehmen.
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11 Die schichten, in welche, so weit wir ibn in be-
trachtung gezogen, der evangelienstoff sich imnerlich und zeit-
lich gesondert hat, miissen fiir die zeitfolge auch der iibrigen
schriften des neuen testaments sich als zuverldssige merkinale
bewihren. Selbst der laie versteht es, dass die briefe des
Paulus dlter sein miissen als die Apostelgeschichte. Den zeit-
raum, der beide trennt, zu messen ermoglicht die geschichte
des evangeliums.

Ein versuch, die allm#hliche ausbildung der vorstellungen
vom wesen Jesu Christi durch alle stufen zu begleiten, auf
denen sie in den einzelnen biichern und briefen unserer heils-
urkunde hinansteigt soll und kann an dieser stelle nicht ge-
macht werden. Er wiirde veranschaulichen, wie das evange-
lium der auferstehung und die erwartung einer baldigen wieder-
kunft des heilands in seiner kraft und herrlichkeit schon in
apestolischer zeit zu einer steigerung der begriffe filhrten, in
welcher der glanz der gottlichkeit, der iiber ende und zu-
kunft. ausgegossen war, seine strahlen auch auf den anfang
und die vergangenheit zuriickwerfen musste. Ob das end-
ergebniss dieser entwickelung, die lehre vom ewigen dasein
und wirken des sohnes gottes, welche durch die gnosis so
scharfe prigung erhielt, bereits von Paulus erfasst und ver-
kiindigt worden ist, dariiber ist in verbindung mit der echt-
heitsfrage der Paulinischen gefangenschaftshriefe viel gestritten
worden. Es will mir scheinen dass man dabei vielfach den
grossen unterschied tibersehen habe, der zwischen bildlichem
. ausdruck vollquellender empfindung und bewusster, im gegen-
satz zu andersdenkenden errungener fassung eines glaubens-
satzes besteht. Ein blosser hinweis auf diese fragen kann
hier um so eher geniigen, als jene entwickelungsreihe mit dem
wachsthum des evangelienstoffs, das uns beschiftigt, nur in
losem und mittelbarem zusammenhang steht. Die Jordantaufe
befriedigte eine forderung judenchristlichen, die jungfréuliche
geburt ein bediirfniss hellenistischen Christenthums; beide
haben das theologische denken mehr beeinflusst als einfluss
von ihm erfahren. Unsere aufgabe darf sich also darauf be-
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schrinken, das verh#ltniss der ibrigen neutestamentlichen
schriften zu dem alten bestand und den jiingeren schichten
des evangeliums zm ermitteln.

Der aposte]l Paulus hat ein biindiges glaubensbekennt-
niss im eingang des Romerbriefs! hinterlassen. Sein evange-
lium gilt dem von den propheten verheissenen ‘sohne gottes,
der geboren ist aus dem samen Davids dem fleische
nach, aber als sohn gottes in kraft nach dem geiste der
heiligunig festgestellt ist aus der auferstehung von

den todten, Jesus Christus unserem herrn’. Die mensch-

liche natur Christi konnte nicht deutlicher unterschieden wer-
den von der gottlichen, welche durch die auferstehung be-
wihrt ist. So sehr fiir Paulus der ausgangspunkt seiner
vorstellungen von Christus das erlebniss einer unmittelbaren
offenbarung, nicht geschichtliche iiberlieferung ist, so wenig
setzt er sich mit dieser in widerspruch. Fir ihn war Christus
geboren als sohn des Joseph und der Maria, ‘aus dem samen
Davids’ und Abrahams?; ein mensch von fleisch wie wir, und
in des fleisches schwachheit gestorben3; erst die auferstehung
hat das gittliche wesen, das an ihm in wandel, lehre und
wirken hervorgetreten, dem zweifel entriickt und ihn als sohn
gottes erwiesen. Paulus weiss-also nichts von der Jordan-

1 Paulus an die Romer 1, 2 f. edayyéhov 0eod, 8 mpoemnyyeilaro
31d Tdv mpopnTdv adtod &v ypagais &ylaig wept To0 viod avTod,
100 yevouévou &x omépuatoc Aaveld xatd ddpxa, To0 6proBévrog uiod
Beo0 &v duvaper xatd mvedupa adywovvng €& dvaotdoews vekpwyv,
’Incod Xp1otod 100 xupiov ARWY xTA.

2 Romerbr. 9, 5 Clapaniitar) & dv 6 Xprotdg T0 xartd odpka;
er ist der dem Abraham verheissene nachkomme nach Galaterbr. 3, 16.

3 Romerbr. 5, 15 100 évdg dvOpdymouv ’Ingod Xprotod vgl.
1 Korintherbr. 15, 21; Rémerbr. 7, 4 kol Opei¢ &0avatibnre Td
véuw b4 700 owparog Tod Xprorod. Gott hat seinen sohn gesandt
tv Spoubpart capxdg auaprtiag: Roémerbr. 8, 3. Ferner s. 1 Ko-
rintherbr. 5, 16 &yvkapev xatrd odpxo Xprotév und ebend. 13, 4
xal yap éoTavpwdn e doBevelag, dAa Zf) &k duvdpewg 6eod.
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taufe, - geschweige von einer schon durch die geburt gegebenen
sohnschaft gottes.

Fir die Apostelgeschichte dagegen ist bereits die
Jordantaufe anfang und weihe der heilsthitigkeit Christi.
Schon bei der erginzung der durch Judas’ verrath und tod
verwaisten apostelstelle bestimmt Petrus jene wirksamkeit
durch die beiden endpunkte der ‘taufe des Johannes und der
himmelfahrt (1, 22). Und zu den im haus des centurio Cor-
nelius zu Kaisareia versammelten spricht derselbe (10, 87 f.):
“‘Ihr kennt das wort, das durch ganz Judaea erschollen ist,
das ansgegangen von Galilaea nach der taufe, die Johannes
predigte, Jesum von Nazareth, dass ihn gott gesalbet mit hei-
ligem geist und kraft' usw. Aehnlich wie den Petrus lasst
der verfasser auch den Paulus zu den Anmtiochenern in Pisi-
dien predigen (13, 23 f.): “Aus dem samen Davids hat gott der
verheissung gemiss Israel einen heiland Jesus gebracht, nach-
dem Johannes im angesicht von dessen einzug eine taufe der
rene dem ganzen volke Israels vorher gepredigt; und wie
Johannes seinen lauf zu vollenden gieng, sagte er: Was ihr
meinet das ich sei, das bin ich nicht; aber siehe es kommt
nach mir einer, dem ich nicht werth bin den riemen an den
fiissen zu losen.’ Natiirlich hat Petrus desgleichen so wenig
vortragen konnen wie Paulus. Aber in der zeit des verfassers
war die vorstellung, dass die Jordantaufe voraussetzung fiir
die lehre und den erlgsungstod des heilands sei, bereits so
fest eingewurzelt, dass sie selbstverstindlich geworden war.
Er fasst darnm die ergiessung des h. geistes im hinblick auf
den namen Christus und auf alttestamentliche weissagung als
eine ‘salbung’4, wie der iiberarbeiter des jiidischen ‘Testa-
mentes der zwolf patriarchen’ sie eine segnung vom vater®
nennt.

4 Apostelg. 4, 27 tov dyiov waidd cov ’Incodv v Exproag 10, 38
’Incodv 1ov dnd NaZopéd, wg Expioev adTdv 6 Bedg mvedpart dyiw
xat duvdper vgl Jesai. 61, 1 (s. 113) psalm 45, 8; Iren. m 19, 3 p. 97.

5 Testam. xnx patriarcharum, Iudae o. 24 in der ausgabe von
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Eingewurzelt, sagte ich, war die vorstellung bereits. Sie
war es 8o sehr, dass aus ihr wie aus einer wurzel bereits
neue vorstellungen hatten aufspriessen konnen. Die ausgiegsung
des h. geistes iiber die jinger am pfingsttage (2, 1—4) ist
ausdriicklich als eine taufe mit dem h. geiste beurkundet
durch die letzten worte, welche dem heiland vor der himmel-
fahrt in den mund gelegt werden: ‘Erwartet die verheissung
des vaters, die ihr von mir vernommen, dass zwar Johannes
mit wasser getauft hat, ihr aber mit heiligem geiste sollt ge-
tauft werden binnen weniger tage (1, 5)6. Und bei der pre-
digt des Petrus im hause des Cornelius wiederholt sich das-
selbe wunder: ‘Noch wihrend Petrus diese worte sprach, fiel
der h. geist auf alle welche die rede horten. Und es ent-
setzten sich die gldubigen aus der beschneidung, die mit
Petrus gekommen waren, dass auch auf die heiden die gabe
des h. geistes ausgegossen war; denn sie hirten, wie diese in
zungen sprachen und gott priesen’ (10, 44 f.). Dieser vor-
gang wird von Petrua selbst, als er sich zu Jerusalem des-
wegen zu verantworten hatte, mit jener taufverheissung Christi
und dem pfingstwunder in zusammenhang gebracht (11, 15 f.):
‘Und als ich begonnen hatte zu reden, fiel der h. geist auf
sie, gleichwie auf euch zu anfang; ich gedachte aber an das
wort des herrn, wie er gesagt: Es hat zwar Johannes mit
wasser getauft, ihr aber sollt mit heiligem geiste' getauft wer-
den’ Die ausgiessung des geistes am pfingsttage war be-
gleitet von dem sausen eines gewaltigen windstosses, wovon das
ganze haus erfillt ward, und vom der erscheinung feuriger
zungen, die sich auf jeden einzelnen niederliessen (2, 2 f.). Das

R. Sinker (Cambridge 1869) p. 159 und in Grabes Spicilegium pa-
trum saec. 1 p. 188 xal dvorphoovrar ém’ adtd of oVpavol Exxéar
nvedpa, eddhoyiav martpdg ayvlov, xal adTdg &xyeei mvedua
xdprrog ép’ Ouac. Das ganze kap. 24 ist altchristliche interpolation,
gewiss nicht jiinger als unsere Apostelgeschichte.

. 6 vgl. auch Apostelg. 1, 8 dAAd AfuyecOe dUvamv Emeh@évrog
7100 &ylov mveldparog @’ Vudg.
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urbild, von dem diese vorstellungen abgezogen sind, fand sich in
dem vorgesehobenen abschnitt des alten Matthaeusevangelinms.
Wenn wir es nicht schon aus abgeleiteten zeugnissen hittem
folgern konnen (s. 62 ff.), hier miisste es uns klar werden,
wie genau die im. evangelium Christus im gegemsatze zu
Jobhannes beigelegte ‘taufe mit geist und feuer (s. 65) in dem
vorgang am Jordan vorgebildet war.

Die erweiterung des alten Maithasusevangeliums hat also
gestaltenden einfluss sogar schon auf den stoff der aposto-
lischen geschichte ausgeiibt. Unsere heutige Apostelgeschichte
kann kaum frither entstanden sein als in der zeit des Kerinthos
(um 120). Markion und Kerinthos haben sie noch mnicht ge-
kannt, oder wenn sie ihnen zu gesicht gekommen ist, wie ja
moglich war, nieht anerkannt?. Die Ebioniten hatten andere
Geschichten der apostel®, solche die vor der erhaltenen bear-
beitang lagen und neigungen wie abneigungen des Juden-
christenthums schiérferen ausdruck gaben. Ueberhaupt hat die
Apostelgeschichte langsam geltung erlangt, und noch Tertul-
lianus hatte gegen die ketzer zu streiten, welche sie ver-
warfen?. Aber sie verrith noch keine kenntniss der jung-
friulichen geburt, obwohl in mehreren zusammenfassenden be-
merkungen iiber Christus ein anlass gegeben war sie zu er-

T iiber Markion s. oben 8. 88, iiber Kerinthos Philast. 36
‘actus apostolorum abicit’.

8 Epipban. h. 30, 16 p. 108, 25 Tipdters d¢ &Ahag xarodorv
drnooTohwv etvan, &v alc mold Tiic doepeflag adrivv Eumhea, Evlev
o0 mapépywg xard Tig dAnBeiag éautoly Wmhsav . .. xai d\a
moM& kevopwviag Eumhea, We xal Tod TTavlov EvradBa xarnyopolvreg
o0k aioxivovrar xTA.

9 Tertull. de praescr. haeret. 22 ‘impleunit (Christus) repro-
missum, probantibus Actis apostolorum descensum spiritus sancti:
quam scripturam qui non recipinnt, nec spiritus sancti esse possunt,
qui necdum spiritum sanctum possint agmoscere discentibus missum’
usw. Zu diesen ketzern scheint zb. die schule des Valentinus ge-
hért zu haben, wenigstens wiisste ich nicht dass ihrerseits eine be-
rufung auf die Apostelg. bezengt wire. Vgl oben s. 22 anm. 9,
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wihnen1?; so miissen wir folgern dass die abschliessende be-
arbeitung der Apostelgeschiohte bereits vor der letzten und
kanonischen ausgabe sowohl des Matthaems wie des Lueas
stattgefunden hat. Und da ebemso wenig in einem anderen
schriftstick des neuwen testamentes sich eine spur jener fiber-
lieferung findet, diirfen- wir sagen, dass jeme beiden evange-
lien, wenn man die zeit ihrer endgiiltigen fiberarbeitung nimmt,
die jiingsten schriften des neutestamentlichen kanons sind.
Die #ibrigen schriften des neuen testamentes legen, wie
wir so eben gesehen, nur fiir twei entwickelungsstufen des
evangelienstoffes zeugniss ab, fiir den alten bestand, dem wir
ununtersucht gelassen haben, und den zuwachs der taufe. Zu
der letzteren enthalten sie aber noch werthvollen stoff, den
wir niocht ungenutzt lassen diirfen. Insofern die Jordantaufe
das gittliche vorbild der irdischen taufe ist, sollte man er-
warten, dass das kirchliche sacrament von jemem vorbild aus-
gieng und abhieng. Die geschichte der taufe befriedigt diese
erwartung nur in beschrinktem maasse, aber sie gewihrt den
bisherigen untersuchungen einen abrundenden und bestitigen-
den abschluss. :
Jesus Christus hatte die taufe weder. selbst ausgeiibt
noch durch andere ausiiben lassen. Er tauft iiberhaupt nur
in dem evangelium, welches (wenn wir, wie billig, von den
jiingeren die taufe erzihlenden abschnitten der synoptiker ab-
sehn) unter allen allein von der Jordantaufe und ihrer vor-
bildlichkeit kenntniss verrith, dem Johanneischen!l. Aber
bereits in apostolischer zeit ist die taufe unerldssliche vor-
aussetzung fiir die aufnahme in die christliche gemeinde und

10 Apostelg. 2, 22—24. 4, 27. 10, 37—43. 18, 23—31.

11 vgl. oben s. 53 f. 58. Jesus beginnt dort zu taufen schon
vor der gefangennahme des Johannes: 3, 22. 26. 4, 1. Aber be-
zeichnend ist es, dass der verf. seine angabe, dass Jesus taufte, ge-
miiss der sitte der apostolischen zeit berichtigt durch die bemer-
kung: «xaitor ‘ve 'Inood¢ adrdg odx EpdmmiZev GAN’ of upadnral
altro) 4, 2,
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fiir die theilhaberschaft an den verheissungen Christil3, Gleich
am pfingsttage erifinet Petrus diesen brauch, indem er die
taufe von 3000 seelen, die sich zum glauben bekannt, ver-
anlasst. Gewdhnlich sind es nicht die apostel, welche die
handlung vollziehen, sondern ihre gehilfen (anm. 14). Paulus
vermag sich nur auf drei zu besinnen, die er zu Korinth
selbst getauft hitte, denn ‘nicht zu taufen hat Christus ihn
ausgesandt’, sondern seine botschaft zu verktindigeni. Den
aposteln bleibt die bandauflegung (XeipoOecia) vorbehalten,
eine segnung und weihe, welche des h. geistes theilhaftig
macht4, Die taufe aber erfolgt in der apostolischen zeit ‘auf

12 s. den Mergang am pfingsttag nebst den begriindenden
worten des Petrus Apostelg. 2, 37—41. Trotz der vorhergegangenen
erlenchtung durch den h. geist wird Corneling und seine genossen
getauft 10, 47 f. Vgl. 18, 8 &¢mlorevov xal &BamriZovro. 8, 12. 16, 33 f.
In dem unechten schluss des Marcusevangeliums (s. unter anderem
Eusebios in Mai’s Noua patrum bibl. 1v p. 255) wird darum geradezu
dem herrn das wort in den mund gelegt 6 motevoag xai Bamri-
c0elg cwobHoeTar, 6 d¢ dmothoag xatakpBficerar (16, 16), vgl. ev.
Joh. 3, 5.

13 Br. 1 an die Korinthier 1, 14—17.

14 Der sachverhalt tritt am deutlichsten hervor in dem be-
richte iiber des Philippos wirken in Samaria, Apostelg. 8, 12—17:
viele Samaritaner und selbst Simon der magier wurden durch die
predigt des Phil. bekehrt und liessen sich taufen (¢BamriZovro dvdpeg
Te xal yuvaixkeg). Da die apostel zu Jerusalem von dieser bekehrung
horten, sandten sie den Petrus und Johannes zu ihmen. Diese
‘beteten fiir sie, dass sie den h. geist empfiengen; denn der geist
war noch auf keinen derselben gefallen, und sie waren bloss getauft
auf den namen des herren Jesus. Da legten sie die hénde auf sie,
und sie empfiengen den h. geist’. So heisst es von anhéngern
Johannes des téufers die Paulus zu Ephesos fand Apg. 19, 5 f.
dxovoavreg d¢ ¢Bamtiobnoav ei¢ T Svopa Tod xuplov 'Incod, xal
émBévrog adroic 1o TTavlou xeipog #iAGe Td wvedua Té dyiov éw’
avToUg EéAdhouvv Te YAbaoag xal Empophtevov. Ein wunder war es,
wenn iiber die genossen des Cornelius der h. geist kam, bevor sie
die taufe empfangen hatten; aber Petrus unterlisst diese darum
nicht, sondern wpooératev adrovg &v T dvépan ’Incod Xpiorad farti-
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den namen Jesu Christi’ oder kurzweg ‘auf Christus’ 15, wie
etwas spdter nach diesem vorbild Menander aus Samaria auf
seinen eignen namen taufte. Das berithmte abschiedswort deg
herrn am schluss unseres Matthaeus (28, 19) ‘Gehet hin und
lehret alle vilker umd taufet sie auf den namen des vaters
und des sohnes und des heiligen geistes’ ist mehr als nach-
paulinisch und kounte erst geschrieben werden, nachdem durch
gnostiker die dem ganzen neuen testamente fremdartige ver-
selbstindigung des h. geistes durchgefiihrt warl6, Aber es

.
o6fivar (Apg. 10, 48), also durch seine gehilfen. Vgl. auch anm. 28,
Nach dem ritus der rdmischen (s. die liturgie bei Muratori Lit.
Rom. uetus 1, 571) und alten aegyptischen kirche (Constit. eccl.
Aegypt. 11 46 in Bunsens Anal, Antenic. 2, 468) wird bei der hand-
auflegung vom bischof das gebet um sendung des h. geistes ge-
sprochen. In der griechischen liturgie wird die salbung nach der
taufe ogpayic dwpedg wveduarog éylov genannt, s. Goars Eucholog.
Pp. 366 und schon conc. CPolit. von 381 can. 7.

15 BamtoOfivor ei¢ 10 Svopa 100 xupiou ’Incod Apostelg.
8, 16. 19, 5 (anm. 14); &v 1d dvéuan ’Ingod Xprorod ebend. 2, 38.
10, 48 (anm. 14); die kiirzere formel ei¢c Xpiotév B. Galaterbr. 3, 27
ei¢ Xpiordv ’Incodv Roémerbr. 6, 3. Anwendungen davon, welche
fiir die festigkeit der formel zeugen, macht Paulus im 1 br. an die
Korinthier 10, 2 ei¢ Tov Mwuofv ¢panricavro und ebend. 1, 13  €ig
16 Svopa Tavkov éfanticdnte; 1, 15 Tva pf Tig elmy mn elg 16 éudv
Svopa ¢parwtiobnte. Menander soll nach Irenaeus ¥ 17 p. 195 H.
gelehrt haben ‘resurrectionem per id quod est in eum baptisma
(514 700 €ig adrdv Bamtiomatog) accipere eius discipulos, et ultra
non posse mori, sed perseuerare non senescentes et inmortales’ vgl
Tertull. de praesor. haeret. 46.

16 Nirgends wird, weder lehrhaft noch im friedensgruss oder
in der segnung am schluss der briefe, die dreieinigkeit im NT ge-
nannt. Die anerkannte interpolation des ersten Johanneischen briefs
5, 7 (obwohl schon Cyprianus p. 215,  Hart. sich darauf beruft,
was von Bleek-Mangold Einl.4 p. 773 iiberseben wird) verdient
nicht besonders zuriickgewiesen zu werden. Im 1I brief an die
Kor. 13, 18 1+ xdpi¢ 100 xupiov ’Ingod Xporod xal W &ydmn Tod
0e00 xai 1) kowvwvia Tod &yiou mveduarog konnte nur vom stand-
punkt der fertigen dreieinigkeitslehre ein zeugniss derselben gefunden
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ist im zweiten jahrhundert maassgebend geworden uwnd seit-
dem verbindlich geblieben fiir die ganze Christenheit. Der
einfache sinn der echten apostolischen formel ist dadurch ver-
schoben worden. Man hat gestritten, welche bildliche vor-
stellung dieser auffassung der taufe untergelegt sei, ob der
eintritt in ein schiilerverhiltniss oder in eime dienerschaft oder
anderesl’: ich sehe ganz ab von solchen fragen, weil der
zweck dieses iiberblicks ein weiteres ausholen verbietet; sache
und ausdruck sind klar genng uwm dessen nicht zu bediirfen.
Die taufe ‘auf den namen’ oder ‘in (das ist hier so viel als:
wit) dem namen Christi’ ist die symbolische handlung, welche
dem tdufling die aufnahme in die gemeinde schafft, die sich
nach Christus benennt und in dem glauben an Christus ihr
einigendes band besitzt8. Als reinigung ist sie streng ge-

werden: das letzte glied bezeichnet die durch die aufnahme in die
.gemeinde erworbene ‘gemeinschaft des h. geistes’, vgl. Philipperbr. 2, 1
€l Tic xovwvia mvedpatog 3, 10 xorvwviav TAV madnudrwy adred
Korinth. 1 10, 16 xowwvia 100 ouWuarog To0 Xpiorod (beim brod-
brechen) und die stelle des Titusbriefs anm. 28. Ganz richtig gibt
Marius Victor. adu. Arium 1 17 (Migne 8, 1051%) den sinn der
h. schrift wieder, wenn er im anschluss an Rémerbr. 8, 9 f. sagt:
‘idem ergo dei spiritus et Christi spiritas. in quo et illud per-
-spiciendum, quod idem est spiritus Christi quod ipse Christus . . .
unde et spiritus dei deus.” — Zu dem weiteren s. unten anm. 70 ff.

17 Schiilerverhiltniss nach H. Grotius zu ev. Matth. 28, 19
Galaterbr. 3, 27; dienstverh#ltnies nach Vitringa Obseru. sacr. mx
22, T f t. 1 p. 769 ff. (ausg. v. 1729). Ich mochte wenigstens eben
hinweisen auf die sprachliche thatsache, dass lat. ¢nitiari (uueioBat)
mit dem dativ der gottheit verbunden wird, Cereri Cic. de leg. 1
9, 21. 15, 87 Fduliae et Potiae et Cubae Varro bei Donat. zu Ter.
Phorm. 1 1, 15. Nach allgemeinerem und tieferem verstindniss
strebt das durch seine leitenden gesichtspunkte sehr ansprechende
buch von H. Pfannenschmid, Das weihwasser im heidn. und christl.
cultus (Hanunover 1869); auch die postume schrift von R. Bezoles,
Le baptéme (Par. 1874) mag genannt werden.

18 Paulus im 1 br. an die Kor. 12, 13 xal ydap év évi mve0-
pon Hueig wavreg eic €v owpa EBantiodnuev: und dieser leib,
dessen glieder wir sind, ist Christus (v.12); vgl. Hermas similit. 1x 17,5,
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nommen nur eine vorbedingung zur theilbaberschaft.-am namen
Christi. Aber da sie auf grund des ausdrticklich bekannten
glaubens erfolgt (anm. 12), wird die taufhandlung durch die
formel des tdufers ‘Ich taufe dich aef ‘den namen Christi’
thatséichlich zu einer feierlichen emfilhrung in die .christliche
gemeinschaft,

Nun ist fiir die alte kirche der inbegriff der hoﬂ'nungen,
die sich an die gemeinschaft mit Christus kniipfen, die iiber-
windung des todes durch ein ewiges leben im reiche gottes.
Die biirgechaft derselben ist der kreuzestod und die auf-
erstehung des erlosers. Ihre erfiillung ist fiir jeden gebunden
an die reinmigung von der siinde, und zu diesem zweck wird
die taufe, wie einst von Johannes, so von der kirche voll-
zogen 19, Das mag etwa die gedankenreihe sein, die Paulus
in dem kiithnen und tiefsinnigen bilde zusammenfasste, dass
wir ‘auf den tod Christi’ getauft werden. ‘Oder wisset ihr
nicht” schreibt er an die Rémer (6, 3 f.) ‘dass alle die getauft
sind auf Jesus Christus, auf seinen tod getauft sind? So sind
wir denn durch die taufe mit ihm begraben in den tod, auf
dass gleichwie Christus von den todten auferweckt wurde durch
die herrlichkeit des vaters, also auch wir in nepheit des lebens
wandeln. Denn wenn wir thm verwandt geworden sind durch
das abbild seines todes, dann werden wir es auch beziiglich
der auferstehung, in der erkenntniss dass unser alter mensch
mit ihm ans kreuz geschlagen worden, damit stille ge-
macht wiirde der leib der siinde’ usw. Die taufe ist da-
ram dem apostel ein ‘zusammem mit Christus begraben
werden’ und ‘wiedererwachen durch den glauben zu neuem
leben’2?, Es wiederholt sich in der taufe die aunferstehung

19 vgl. zb. Wetstein zu Origenes exhdit. ad mar;tynum (p. 191)
not. p. 126P f., Clement. recogn. 1 55. 63. 69.

20 an dle Koloss. 2, 12 f. vgl. 3, 1 €t oOv guwnyépbnre T
Xpotd, T& dvw Inteite, o & Xpiorée domv &v deRd ToD Beod
kabfuevog Galat. 2, 20 Xpot® ouvestavpwuar: & de¢ odkém &yus,
i) d¢ &v ¢uol Xpiotég Philipp. 3, 10 yvdivar adtdy xal Thv dlvepy
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Christi als erneuerung des menschen: wir legen den alten
mensochen ab und ziehen einen neuer an, wir beginnen ein
neues leben2!; auch die alttestamentlioke beschneidung, die
nun abgestellt ist, dient dem apostel als bild.

Diese auffassung des Paulus ist maassgebend geworden
fir die alte kirche. Schon das paulinische evangelium, die
voriage Markions urd des kamenisehen Lueas, hat das leiden
des erlisers als eine (blut-)taufe gefasst; es lisst Christus auf
den kreuzestod hinweisen mit den worten: ‘aber einer taufe
habe ich mich (noch) zu unterziehen, und es quilt mich, bis
dass sie vollendet ist’??; und vom hier aus ist der gedanke
durch erghinzende fiberarbeitung in den Marcus, in den Mat-
thaeus durch spiite interpolation gebracht worden2. Deutlich

Th¢ dvacrdoews adrod xal (lies xard) xorvwviav (anm. 16) Thv wadn-
pdrwv adtod, auupop@iZopevos T Gavdty avroo.

21 Romerbr. 6, 6 6 mwakaidg Nudv dvlpwwog cuveatavpwdn,
{va xatapynéf td cwpa Tig duaptiog Koloss. 3,9 f. dmexduadpevor
Tdv mwakadv dvBpwmov . .. xal évduoduevor TOv véov TOV dvakouvaou-
pevov elg Emlyvwowv xat’ elkéva Tod xricavrog adtév (Ephes. 4,
22—24) ebend. 2, 11 &v ] xal wepreruhOnTe Meprrout] dxepomorfyry
&v tf) dmexdioer To0 owuaroc Thg ocapxbe, &v T wepiroufy Tod
Xprwto0 (vgl. die mepiroun xapdiag &v mvedpamt Romerbr. 2, 29).

22 Lue. 12, 50 pamriopa 8¢ &w Bantiobfvar, xal mwg (ge-
wohnlich liest man xai mdg) ouvéxopar éwg Gtou Teleobff. Die
alten lat. iibersetzungen bestitigen diese lesung, nur dass fiir ein
&\ im ersten glied Tertull. de pudic. 22 Cyprian p. 796, 2 Hila-
rius zu psalm 118, 17 t. 1 p. 2918 zeugen. Aber bei den gnostikern ist
der text sehr schwankend. Marcus las nach Iren. 1 14, 1 p. 182 H.
(Epiph. h. 34, 19 p. 245, 26) xal &\ko pdmwricua Exw BemTioOfivon,
xal mdvu é&metyopon €l abrd. Aus Markion fiibrt Epiph. h. 42, 3
p- 306, 16 in einer freilich den verdacht grundloser verlaumdung
stark erregenden stelle die worte so an Bdnticpua &w BamtTicliivan,
xal vl 8éAw el fdn terdlexa adté. Ganz willkiirlich liest der ver-
fasser der Pistis Sophia p. 189, 12 und 23 &w (‘est mihi’) Banriopa
D Bantiow, xai whg dvétopar Ewg Grov Teheod?);

23 Marc. 10, 38 dUvacBe meiv TO moriprov 8 Eyw wivw (im
hinblick auf 14, 36 Matth. 26, 39 Luc. 22, 42), # 76 Bamwnopua 8
&yl BamtiZopar BawricOfivar, und mit wiederholung der beiden bilder
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tritt diese vorstellung hervor im ersten Petrusbrief, umd ist
selbst in der Apokalypse micht zu verkennen®. -Sie be-
herrscht den von der taufe handelnden abschnitt im brief
des Barnabas (o. 11), wo wir lesen: ‘Selig’ sind die voll hoff-
nung auf das kreuz ins wasser (der taufe) steigen.’ In einem
schriftstiick, das bereits gegen doketische irrlehrer kimpft “die
von uns ausgegangen sind, aber nicht von uns waren), dem
ersten brief unter Johannes’ namen verbindet sie sich im eigen-
thiimlicher weise mit der dem verfasser schon bekannten Jor-
dantaufe (5, 5—8): ‘Wer ist es der die welt besiegte, wenn
nicht wer daran glanbt, dass Jesus der sohn gottes ist? Dieser
ist es der gekommeri durch wasser und blut, Jesus der ge-
salbte nicht mit wasser allein, sondern mit wasser und mit
blut; und der geist ist es der es bezeugt, dass der geist die
wahrheit ist. Denn drei sind es die da zeugen, der geist und
das wasser und das blut, und die drei sind in eims.” Der
hirte des Hermas sagt2: “Wenn der mensch das ‘siegel em-
pfingt, legt er den tod ab und empfingt. das leben; das siegel
nun ist das wasser: in das wasser steigen sie hinab als todte,
und steigen empor als lebende.” In diesem sinne konnte auch
das abendmahl als eine wiedergeburt?® und der mirtyrtod als
eine taufe2? aufgefasst werden.

Zu einer ganz verschiedenen auffassung des sacramentes .
musste die Jordantaufe fiihren. An ihrer: durchbildung ist

v. 39. Das ist contamination des aus Matth. 20, 22 f. (wo die junge
interpolation zwar von Luther, aber mnicht einmal von der pabst-
lichen vulgata anerkannt wird) bekannten grundtextes mit der obigen
Lucasstelle. Wer das nicht einsieht, erwiige wie der Valentinianer
Marcus im ev. Mare, las: bivacfe 10 Béwrtoua Bammo®fvar 8 &y
nAw BamriZesbar (s. Iren. ao.).

24 Petrus br.1 3,21 wvgl. 1,3. 2, 2. Apokal. 7, 14—17.

25 Hermas similit. 1x 16, 3 f. p. 121, 20 Hilgenf.

26 Firmicus Maternus 18, 8. A

27 Origenes exhort. ad martyrium p. 191 Wetst. Bdnmioua
Mutv didotar 76 Tod paprupiov unter hinweis auf Mare. 10, 38 und
Lue. 12, 50. vgl. unten anm. 76.
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vornehmlich die gnosis betheiligt. Aber auch die- kirchliohen
kreise nahmen sie zeitig auf, und schen das nene testament
legt in jingeren bestandtheilen zeugniss von ihrer raschen
verbreitang ab. Dahin gehort vor allem die schon friiher
(s. 58 f.) belenchtete auffassung der taufe im Johanneischen
evangelium: die taufe mit ‘wasser und geist’ ist eine ‘geburt
aus wasser und geist' und zwar eine ‘geburt von oben’. Durch
das missverstindniss des Nikodemos wird die forderung der
geistigen geburt neben der leiblichen, der wiedergeburt
neben der geburt nur. schirfer herausgehoben. Der begriff
der wiedergeburt ergab sich zwar auch aus der Paulinischen
auffassung der taufe, insofern sie das kirchliche abbild der
auferstehung ist; - zu seiner vollen bedeutung konate er erst
durch die Jordantaufe, wie sie im alten Lucas iiberliefert war,
gefilhrt werden. Es scheint mir unzweifelhaft, dass dieser be-
griff (dvayevvaoOm und &vayévynoig, mahiyyevesio; renasci
regeneratio) in kirchlichen gebrauch erst nach der amerkennung
der Jordantaufe aufgenommen ist. Wenn die'.verwendung des
wortes im ersten Petrusbrief 1, 3 dagegen zn sprechen scheint,
weil es dort in verbindung mit der auferstehung gebracht ist,
so beweist eine andere stelle desselben briefs ‘wiedergeboren
nicht aus vergiinglicher zeugung, sondern aus unverginglicher,
. durch das lebehdige  und ewige wort gottes’ (1, 23), dass der
verfasser seine vorstellung gerade der wiedergeburt aus dem
bilde von der Jordantaufe geschopft hat; der verfasser mischt
das alte mit dem neuen. Dass dies neue in der zeit der pasto-
ralbriefe bereits in umlauf war, kann uns nach friiheren be-
obachtungen (s. 88 anm. 21) nicht wunder nehmen. Kommt
doch darin bereits der technmische ausdrack ‘neugeborener’
(vedpurog) von dem jiingst getauften vor (I br. an Timoth.
8, 6). Die beiden bestandtheile der alten taufe, eintauchung
und handauflegung, werden dort unterschieden als ‘bad der
wiedergeburt und mittheilung des heiligen geistes’8: dies

28 Titusbr. 8, 5 xard 16 adrod &\eog Eowoev Wuds hd Aou-
Tpo0 maliyyeveoiag xal dvaxawwoews uveiparog daylov, -ob
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‘bad der wiedergeburt’ ist ein sicherer beweis, dass die Jordan-
tanfe bereits durchgedrungen war.

Bei den gnostikern hat dann das sacrament der taufe
nach allen seiten hin mystische ausdeutung erhalten. Auf die
Naassener ist schon oben (5. 138) gelegentlich hingewiesen
worden. Die taufe ist ihnen nicht nur eine grenze-zwischen
irdischem und geistigem leben, sondern entsprechend der alten
darstellung der Jordantaufe eine wirkliche geburt, aber eine
geistige, eine geburt nach oben wie sie fiir Jesus eine ‘von
ober’ gewesen war, nicht nach unten zur erde. Der voll-
kommene mensch ist der aus wasser und geist wiedergeborene 29,
‘Aus irdischen leibern wiedergeboren werden wir geistige
menschen statt fleischlicher: das ist die auferstehung darch
das thor der himmel (oder, wie es anderwiirts heisst, der aunf-
stieg durch das wahre thor, das ist Jesus Christus): die.dort
nicht eingehen, bleiben alle todt. Wer aber von den todten
aufersteht und durch dies thor eingeht, der wird ein gott’ %,
Daher denn die verheissung der Naassener dahin lautete, dass
wer nach ihrer art ‘in lebendigem wasser gebadet und mit

&Eéxeev &’ Mud¢ mhovoiwg did 'Ineod Xpiotod To0 owrtApog MHudv,
fva dikawbévreg T &keivou xdpiTi xKAnpovéuor YevnOuev kat' EAmida
Zwiic aiwviov. Unerlasslich ist es hier dvaxowdioewg (vergabung
der xowvwvia s. anm. 16) zu schreiben; ganz verschieden ist zb.
Hermas uis. 11 8, 9 1 &vaxaivwoig TV mwvevpudtwy Hpdv.

29 mveuparikh und dvw yévesig Hippol. v 7 p. 106, 28—34;
1OV Tékelov dvOpwov, TOV dvavevviuevov &€ Udatog kal mwvevuartog,
00 capxixdév_ebend. 8 p. 115, 79 vgl. 9 p. 121, 68 f.; 00 dvayevvw-
uévou mvevpartixod 8 p. 109, 5.

30 Hipp. v 8 p. 111, 87—112, 94. Die dvodog wird geradezu
erldutert durch évayévwnoig p. 110, 48. vgl. 9 p. 121, 65 dwr Tiig
oM 6devovreg (TAc) dAnBvAig, 7 Tic domv ‘Incedc & maxdpiog
8 p. 111, 70 od dovarar — owbAvenr 6 Téherog &vOpwmog, &av un
&voyeyvnof} did tavtng eloehOwv TAg TOANG (nach einer verschiedenen
fassung des spruchs ev. Joh. 10, 9 &y el 1§ 60pa, hier &yw eim
W woAn 1) éAnévi} p. 111, 68).

Rel.-gesch, unters, I, 11
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unaussprechlichem chrisam gesalbt’ sei, durch sie eingefiihrt
werde in die unverwelkliche wonne (des paradieses)®l. Aus
der schule des Valentinus besitzen wir einen bericht iiber die
sehr verschiedenartige auffassung und gestaltnng einer wieder-
geburt, der sogen. ‘erlésung’ (AUTpWOIE, GMOAUTPWOIG), welche
als ein iiber die taufe gestelltes, aber verwandtes sacrament
von Marcus und seinen anhingern beobachtet wurde: sie galt
der befreiung des geistigen menschen in uns und schien er-
forderlich um auch dem zu voller erkenntniss gelangten eine
‘wiedergeburt zur macht iiber alles’ dh. zur beherrschung
feindseliger daemonen zu sichern32. TUeber die taufe selbst
geben nur die ausziige des Clemens von Alexandreia auskunft,
welche zwar einer vorgeschrittenen und an die katholische

- kirche angendherten stufe der Valentinianischen gnosis ange-

horen33, aber gleichwohl sehr werthvoll sind. In schirfster
weise werden geburt und wiedergeburt einander gegeniiber
gestellt: ‘Wen die mutter gebiert, der wird in den tod ge-
fihrt und in die welt: wen aber Christus wiedergebiert, der
wird zum leben versetzt in die ogdoas; die sterben der welt
und leben gott, damit tod durch tod gelost und durch auf-
erstehung die verginglichkeit aufgehoben werde; denn wer -
durch vater, sohn und heiligen geist besiegelt ist, an den kann
keine andere macht riihren (vielmebr wird er rein von allen
unsauberen geistern und herr aller daemonischen michte) und
durch die drei namen ist er ledig der ganzen verginglichen
dreiheit 3%; hatte er das bild des irdischen getragen, so trigt

* 81 Hippol. v 7 p. 100, 80 # vdp émayyehia 700 Aoutpod odix
&\ Tic o kat’ odroug A T eloavarelv eig THv dudpavrov Ndoviy
Tdv Aouduevov xat’ adtolg Zwvrt Ydatt xal xprépevov GAdAy xpiopar,
vgl. 9 p. 121, 47—122, T1.

82 Irenaeus 1 14 p. 180 ffi. H. (Epiph. h. 34, 19 f. p. 246 f.).

33 Clemens Al excc. ex Theod. 76—84 p. 343, 30 f. vgl.
Heinrici, Die Valentin. gnosis p.-109 ff., besonders 112 f. Dazu die
ecl. proph. 5—8 p. 344, 49 f.

34 Tfg &v @Oopd Tprddog s. Heinrici ao. p. 110, 2.
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er nun das bild des himmlischen’ 85, Die Paulinische auffas-
sung ist mit der sinnlicheren vorstellung, die aus der Jordan-
taufe sich ergab, geschickt in eins geschlungen. Zu einer
eigenthiimlichen anwendung jenes gegensatzes wurde man durch
den damaligen glauben an die schicksalbestimmende kraft der
gestirne gefiihrt: Christus hat uns befreit vom schicksal, dess-
balb gilt die kraft der gestirne nur bis zur taufe; von da
tritt die ‘fiirsorge’ Christi an die stelle des schicksals, und
seine zwolf apostel iiberwachen die wiedergeburt wie die
zodiakalbilder die geburt®®. Es wird aber (und hier sehen
wir einen anklang an die ‘erlésung’ der Markosier) eine dop-
pelte taufe unterschieden37: ‘die sinnliche geschieht durch
wasser und loscht das sinnlich wahrnehmbare feuer [dh. doch
wohl die macht der gestirne], die iibersinnliche erfolgt durch
geist und ist eine abwehr des iibersinnlichen feuers’ dh. ‘der
daemonen, der biosen engel und des teufels selbst. Von
einer feuertanfe, die freilich in der schule Valentins nicht un-

86 exce. 80 vgl. 77; an die taufformel bei Matth. 28, 19
kniipft auch exc. 76 an. Der getaufte steigt ‘rein von den un-
sauberen geistern aus dem taufwasser (lies p. 343, 39 xabapdc T@V
Gxa®dptTwv yivetar mveundtwyv statt kal wpdg TV dk. Aéyerar mv.),
und iiber den sie vor kurzem gewalt hatten, vor dem schaudern sie
nun’ exe. 77, vgl. ecl. proph. 7 und exc. 76:- “Wer auf gott getauft
ist, hat gott in sich aufgenommen und macht gewonnen “iiber skor-
pionen und schlangen zu wandeln” (Luc. 10, 19) dh. den iiblen
michten (zu obsiegen), wo p. 843, 32 BamrticOelq Bedv &xwpnoev
(mit streichung von €i¢) herzustellen ist wie 82 p. 344, 7 o0 pévov
(od) Xwpet Td xeipov.

36 exo. 78 vgl. T4; die deutung der 12 apostel findet sich
in einem aus verschiedener quelle entnommenen abschnitt exc. 26
p. 338, 24.

37 exc. 81, womit zu vergl. ecl. proph. 8 p. 345, 11 (wo auch
geradezu der h. geist als himmlisches wasser gedemtet wird) und
exc. 76 p. 343, 31 odrwg xal 16 Bantmioua adtod (des heilands) wupdg

Nubg &Eeilero xal 10 wdog WdGoug, wo Bunsen Anal. antenic. 1, 272.

durch verdoppelung von mupdg den gedanken verdorben hat. Aehn-
liche vorstellungen s. in Clement. recogn. 1x 7.
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erhort war38, ist hier so wenig die rede wie von einer ent-
ziipdung ‘des reinen feuers, das alles daemonische verzehre’
durch die taufe; vielmehr steht mit jener #usserung die lehre
der eklogen in bestem einklang, dass ‘die taufe durch wasser
und geist vollzogen werde zur abwehr des doppelten feuers,
sowohl dessen was das unsichtbare als dessen welches das
sichtbare erfasst’, und eben darum heisst es in demselben ab-
schnitt der ausziige aus Valentinianischen schriften, die taufe
Christi habe uns aus dem feuer gezogen (anm. 87). Wie
endlich die Naassener bei der taufe “das wahre licht’ (ev. Joh.
1, 9) oder die vollkommene leuchte’ zu schauen geben wollen,
8o lehrten diese jiingeren Valentinianer, dass bei der taufe
der wiedergeburt ‘der herr uns aus der unordnung der stoff-
lichen welt herausfiihre und erleuchte, indem er uns in ein
licht ohne schatten und stoff fiihre’ 39; nach der Pistis Sophia
gibt es eine ‘taufe des geistes, welche dem heiligen lichte gilt,
und eine geistige salbung, welche die seelen in das schatz-
haus des lichtes fiihrt’.

Diese an sich unbefriedigenden iiberlieferangen iiber die
gnostiker werden durch die lehre der kirche erginzt. Die
katholische kirche musste den vorgang am Jordan, sobald er

38 In dem falschlich unter Tertullians namen iiberlieferten
gedicht Adu. Marcionem wird 1 162 iiber Valentinus berichtet
bis docuit tingi, transducto corpore flamma dh. doch: er lehrte dop-
pelte taufe, ausser der gewdhnlichen durch wasser auch eine, bei
welcher der taufling so wie bei unserem nothfeuer und in dem
brauche des Johannistags iiber feuer springen musste. Man hat
diese nachricht unbeachtet gelassen und E. Hiickstidt (Ueber das
pseudotertull. gedicht Adu. Marc., Leipz. 1876 p. 17 f)) sie verdich-
tigt. Ich sche dazu keinen haltbaren grund in erinnerung an frii-
heres (s. 64 f.), wie ich umgekehrt Heinricis auffassung von exc. 81
(a0. p. 110 £.) und ecl. proph. 8 (a0. p. 113, 3) nicht billigen kann,

39 Naassener: Hippol. v 9 p. 121, 52 vgl. 8 p. 115, 91 &
wapd t00 dxapaxtnpiorov @wothp Téherog péyag; Valentin. nach ecl.
proph. 5 &dywv odv tfg dratlag fudg 6 xUprog pwrier €ig TO PUig
Gywv 10 Goxiov kai odkéti Ohixév. Pistis Sophia p. 236, 2.
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durch die evangelien ein bestandtheil des glaubens geworden
war, auch als das vorbild der von ihr gespendeten taufe an-
erkennen, wie es die haeretiker thaten), Der anfang der
welt, lehrt Kyrillos von Jerusalem, war das wasser, der an-
fang des evangelinms ist der Jordan4l. Fir das taufwasser
wird in der liturgie geradezu das bild des Jordan gesetszt.
Dadurch dass Jesus in den fluss stieg, hat er fiir alle zeit
das wasser und die taufe geheiligt2. Von dieser grundlage
aus haben sich dann neben der einfachen und urspriinglichen
bedeutung der reinigung von den siinden drei wichtige weitere
begriffe der taufe hervorgebildet: die wiedergeburt, die
sohnschaft gottes und die erleuchtung. Die beiden
ersten werden von Theodoros von Mopsuhestia ausdriicklich,
der dritte andeutungsweise aus der Jordantaufe abgeleitet48,
Auch ohne ein solches zeugniss wiirden diese vorstellungen
selbst fiber ihren ursprung keinen zweifel lassen.

Der begriff der wiedergeburt lduft seit dem zweiten jahr-
hundert wie ein rother faden durch die theologischen ertrte-

40 Tertull. de bapt. 8 Hilavius ob. 5.43 f. (n. 13) Kyrillos katech.
1w 5 ff, syrisches taufbuch des Severus p. 70 f. 83; von haeretikern
vgl. noch Faustus bei Augustinus c. Faust. xxmr 2 (Migne 42, 467).

41 Kyrillos ao. u1 § p. 42 vgl. Clemens Al ecl. proph. 8
Tertullianus de bapt. 3 f. In der syrischen taufliturgie des Severus
(s. 8. 62, 19) heisst es p. 100 “Engeln gleich seid ihr, meine lieben,
aus dem fluss des Jordan aufgestiegen’.

42 Kyrillos ao. m1 11 p. 45 Wylace 10 Bdmmioua 6 ’Incodg
BamTioBel¢ adtdg, so schon Clem. Al ecl. proph. 7, und héufig in
der liturgie zb. der syrischen p. 10 f. 12, Ephrem Syrus h. x1v in
epiphan. v. 32 (Lamy 1, 124) Tertull. de bapt. 4 usw.

43 Theodoros Mops. in H. B. Swete’s ausgabe der commen-
tare zu den Paulin. briefen (Cambridge 1880. 2) t. 11 p. 298 mwolav
TavTnV (Thv d6Eav ev. Joh. 17, 22); tod TAg vioBesiag perakaeiv.
Tavtny Yap E\afev adrdg xatd TO GvBpuimivov, BamrticBel mpdrepov
tv 1@ ’lopddvn, &vBa d) xal mpoerumodto &v adTd TO Muérepov
BamwTiopa, fi Te Yiyvouévn dvayévvnoig éuaptupeito Tf matpwf
wvf) . . . (ev. Matth. 3, 17), xal 16 mvedua xateABov Euewvev ér’
adTd, xabd kal fueig év Td Bamtiopatt ToUTOU METéXEw EuéNlopev.
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rungen und die liturgischen formeln der taufe. Den #lteren
und jiingeren begriff verbindet Justinus, wenn er die taufe das
‘bad fiir die erlassung der siinden und zur wiedergeburt nennt,
das taufbuch der Aethiopen, wenn es von der ‘wiedergeburt
zur vergebung der todsiinden und zur hoffnung des lebens’
spricht*t, Einzelne belege anzufiihren wiire, iiberfliissige miihe.

Eng verbunden damit ist die aus dem vorbildlichen worte
bei der Jordantaufe ‘Mein sohn bist du, ich habe heute dich
geboren’ abgeleitete vorstellung, dass die taufe uns zu kindern
gottes mache. Schon dem verfasser des ersten Johanneischen
briefs ist sie geliufig; mit deutlichem anklang an das “von
oben geboren werden’ im vierten evangelium sagt er: ‘Wer
aus gott geboren ist, ... vermag (hinfiir) nicht zu siindigen,
weil er aus gott geboren ist; daran sind offenbar die kinder
gottes und die kinder des teufels’ 45, Die lehre der kirche ist
seitdem: die zweite geburt, die in der taufe geschieht, zeugt
kinder gottes46, In der aethiopischen kirche wird an gott
das gebet fiir die tiuflinge gerichtet: “Zeuge sie durch das
bad der wiedergeburt zur vergebung der siinden’4”; ebendort
wird aber auch gebetet, dass ‘sie wahre kinder des h. geistes
werden’. Das bediirfniss nach lebendiger verbildlichung hat
dann dazu gedréingt, die vorstellung dieser geburt und sohn-
schaft weiter auszufiihren. Die mutterschaft des h. geistes
musste man den haeretikern iiberlassen; aber man stellte neben
gott den vater dieser geistigen kinder als mutter entweder

44 Justinus apol. 1 66 p. 128, 8 Grabe (Gvarévvmoig und
dvayevvaobar ebend. c. 61 ofter, auch xavomoieic8ar); Taufbuch der
aethiopischen kirche herausg. von E. Trumpp in den Abh. der bair.
akad. der wissensch. cl. 1 b. x1v, 3 p. 177, vgl. Goars Eucholog. p. 351.

45 Joh. br. 1 3, 9 f. vgl. 5, 18; téxva 6ecod auch 3, 1 f.

46 Firmilianus in Cyprians briefen 75, 14 p. 819, 13 Hart,
vgl. 17 p. 821, 30. Nach der syrischen taufliturgie p. 12 ‘hat Christus
uns in seiner taufe ein pfand dafiir gegeben, dass wir sohne seines
vaters sein sollen.

47 Taufbuch der aeth. kirche ao. p. 173 und 174. Die formel
von den ‘kindern des h. geistes’ ebend. p. 173.
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die kirche4® oder das- geheiligte taufwasser. Wenn .im ein-
gang der syrischen taufliturgie der priester nach anrufung
Christi betet ‘Mutter der geistigen kinder, zu dir trete ich
heran, erbarme dich- meiner, sittige mich’49, so ist das nicht
ketzerisch,, wie man wohl gemeint hat; ausdriicklich wird dort
das wasser der taufe bezeichnet als ‘geistiger mutterleib der
zeugung eines neuen menschen’ und ‘geistiger mutterleib der
geburt unvergiinglicher sthne’. Und diese anschauung hat anch
in der romischen taufliturgie ihre stelle gefunden. Ein altes
gebet der letzteren® mag hier eingeriickt werden, um die un-
besorgte offenheit dieser bildersprache und zugleich den zu-
sammenhang der vorstellungen zu veranschaulichen:

Blicke, o herr, auf das angesicht deiner kirche und ver-
vielfiltige in ihr deine zeugungen; denn durch den drang
deiner iiberstromenden gnade machst du deine stadt frohlich
und offnest den quell der taufe auf dem ganzen erdkreis zur
erneuerung der volker, dass dieser auf befehl deiner herrlich-
keit die gnade deines eingeborenen vom heiligen geiste em-
pfange. Der [der h. geist] moge dies wasser, das zur wieder-
geburt der menschen bereitet ist, durch die geheimnissvolle
beimischung seines lichtes®! befruchten, auf dass, durch

48 Tertullianus de baptismo 20 ‘cum de illo sanctissimo
lauacro noui natalis ascenditis et primas manus apud matrem cum
fratribus aperitis’.

49 Seueri rit. bapt. p. 11, was durch die spéter angefiihrten
stellen p. 95 und 23 verstandlich wird. Der herausgeber der Bibl.
maxima patrum Lugd. t. xi1 p. 728 macht dazu die bemerkung ‘apo-
cryphum, id est a nullo auctore proditum’. Man sehe Kyrillos mystag.
I 4 10 owrfipov éxeivo Jdwp xal Tapog Opiv éyéveto kal uHTNP.

50 Sacram. Gelasianum in Muratoris Lit. Rom. uet. 1, 569
und sacram. Gregor. ebend. 2, 63; auch im heutigen messbuch.

51 arcana sui lumints admixtione fecundet geben alle dltere
quellen, aich das alte Colner messbuch (zb. in der ausgabe von
1487) und noch das Trierer von 1608. Jetzt liest man numinis;
aber mit meinen hilfsmitteln vermag ich diese lesart nicht iiber das
j» 1626 zuriick zu verfolgen.
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die heiligung [des wassers] empfangen5?, von dem unbefleckten
mutterleibe des gottlichen quells zu neuem wesen wieder-
geboren, eine himmlische nachkommenschaft hervortauche, und
alle die in dieser zeit geschlecht und alter korperlich unter-
scheidet, zu einer einzigen kindheit die mutter durch deine
gnade 58 gebire.

Es ist fiir das alter des gebets belehrend, dass bereits Paulinus
von Nola jene bildliche vorstellung dichterisch ausgefiibrt
hat 5 mit unverkennbarer anlehnung an die liturgie.

Schon von Justinus wird als eine iibliche bezeichnung
der taufe die ‘erleuchtun g’ (pwticudg, seltener QuiTIONA)5
genannt, und wir finden seitdem das wort nebst dem verbum
(pwticat) bis iiber das IV jahrh. hinaus im gebrauch. Der

52 vgl. dazu das bei der dreimaligen anhauchung des wassers
gesprochene gebet (sacram. Gelas. ao. 1, 570 Gregor. 2, 65 “descendat
in hanc plenitudinem fontis uirtus spiritus tui totamque huius aquae
substantiam regenerandi fecundet effectu’.

53 Im heutigen messbuch steht ebenso wie meist in den alten
quellen unverstdndlich gratia mater; der cod. Ottob. gibt gratiam
atque; das richtige scheint bei Pamelius Liturg. 2, 267 erhalten zu
sein gratia tua mater.

54 in dem epist. 32, 5 eingelegten gedlcht auf ein baptiste-
rium (p. 198 ed. Muratori)

Sanctus in hunc caelo descendit spiritus amnem
caelestique sacras fonte maritat aquas,

concipit unda deum sanctamque liquoribus almis
edit ab aeterno semine progeniem.

55 Justinus apol. 1 61 p. 118, 6 xakeitar d¢ 1'001'0 70 houtpdv
pwTiouds e QwmiZopévwy TV didvolav TOV TadTa pavlavévrwy
ebd. 6 QwmiZéuevog Aoverar vgl. 1 65, Clemens Al. paedag. 1 6
p- 41, 13 xakeitoar d¢ moAhaxwe To Epyov TodTo" Xdpioma kai uTioNa
kal Téhewov kal Aoutpév. .. puwrioua d¢ d’ od 7o dyov Exeivo Qg TO
owThplov émomrtevetar (man beachte den von den heidnischen my-
sterien hergenommenen ausdruck und erinnere sich an die lehre der
Naassener oben s. 31), Toutéort b’ o0 Td Belov dEuwmoOpev. Ganz
geldufig ist der ausdruck dem Kyrillos von Jerusalem. Weitere belege
8. bei Joh. Casp. Suicerus Sacr. obseru. (Ziirich 1665) p. 73 f.
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ausdruck dient keineswegs etwa dazu, im gegensatz zur wasser-
tanfe die geistestaufe oder confirmation (salbung, besiegelung,
handauflegung) hervorzuheben; er wird vielmehr entsprechend
der angabe des Justinus geradezu fiir taufe gebraucht 5. Aber
es haftet doch an dem worte ein besonderer begriff, es hebt
einen umstand oder eine wirkung der taufe als das wesent-
liche an dem sacrament hervor. Der metaphorische gebrauch
des verbums im sinne von geistiger erleuchtung ist freilich
jiingeren stiicken des neuen testaments nicht fremd®7; aber
von ihm aus diirfen wir nicht hoffen den aunsdruck fir die
taufe erkldren zu konnen, es miisste denn im widerspruch zur
antiken vorstellung von sacramentalen handlungen die der-
selben vorausgegangene Christenlehre als die hauptsache an
der taufe betrachtet worden sein%. Auch in diesem falle
werden wir uns am ersten in den gedanken der alten Christen-

56 Aus Clemens Al. paedag. 1 6 p. 41, 11 BanTiZduevor wTi-
Iopeba, pumiZépuevor viomorovueda, viomoloUuevor TeAEoUpeda, TeAEL-
ovpevor dmabavatiZépueda wird niemand einen gegensatz, sondern
nur eine steigerung der attribute finden, vgl. ebend. p. 40, 50 dva-
TevwnOévreg YoOv edOéwg . . . épwTiodnuev. Von Kyrillos prokat. 2
p- 2 &Bamticdn &M\’ obx ¢pwtiobn (Simon magus) wird der unter-
schied der wirkungen derselben taufe hervorgehoben. Den sprach-
gebrauch mag Jakobs Pelagia p. 10, 26 ¢pwpkicev adthv kai pwrticag
&proe T® arlw popw vgl. 9, 24 verdeutlichen.

57 Epheserbr. 1, 18 &v ¢myvdoe adTo0 TeQWTIOUéVOUG TOUG
dpBarpovg TG kapdlag Ouiv vgl. 3, 9 und nicht anders ist He-
bréerbr. 6, 4 Tovg dmoE QwTioBévrag und 10, 32 PwTiaBévreg WOMNV
d6Anowv Omepelvare madnudtwv zu verstehen. Vorgebildet ist der
gebrauch schon bei Paulus Korintherbr. 11 4, 6 (8edg) 8¢ EAauwev
tv taig xapdiaig Hudv mpdc gurioudv TAg Yvboews kTA. 4, 4 TOV
ownioudv To0 evayyehiov. In der bildlichen bedeutung ‘licht aus-(
strahlen’ wird @. transitiv gebraucht im m br. an Timoth. 1, 10.

58 Auf eine gelegentliche anwendung dieser sehr nahe liegen-
den iibertragung bei Clemens Al. strom. v 10 p. 247, 14 Qwriondg
1 nobnrela kéxAnrar ) T4 xexpuupéva @avepwoaca wird man eine
abentouerliche auslegung des kirchlichen kunstausdrucks nicht be-
griinden wollen.
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heit hineinversetzen, wenn wir das bild in voller sinnfillig-
keit nehmen. Wie gott als fiberirdisches, unnahbares licht
gedacht wird, so nennt der apostel Paulus die glidubigen
‘kinder des lichtes’ 59; die prophezeiung des Jesaias (9, 1) von
dem ‘grossen lichte, das dem volk, das im dunkel sass, auf-
gegangen’ wird schon bei Matthaeus (4, 16) auf Jesus gedeutet,
und dieser ist nun im Jobanneischen evangelium ‘das licht der
welt’ oder ‘das wahre licht, das jeden menschen erleuchtet
der in die welt kommt’; nach dem ersten Petrusbrief hat uns
gott durch Jesus Christus ‘aus dem dunkel in sein wunder-
_ bares licht berufen’®. Bei den gnostikern sind nun vollends
auf dieser bildlichen grundlage die vorstellungen vom gott-
lichen ausgebaut worden. Mitten aus diesem gedankenkreis
heraus ist die alte dichtung erwachsen, dass die herabkunft
des h. geistes, welche den menschen Jesus zum sohne gottes
umschuf, von lichtglanz oder feuerschein begleitet war; wollte
man nicht in offenbares heidenthum zuriickverfallen, so gab
es keine andere anschauungsform fiir das hervortreten des
gottlichen. Bei der Jordantaufe wurden wiedergeburt und
sohnschaft gottes zusammengefasst in der erscheinung des um
Christus ausgebreiteten gottlichen lichtglanzes. Sobald man
ernst machte mit der vorbildlichkeit der Jordantaufe, musste
auch bei der kirchlichen taufe der abglanz des gittlichen
lichtes die letzte und hochste weihe iiber die mystischen wir-
kungen der symbolischen handlung ausgiessen. Wie gnostiker
dies bediirfniss zu befriedigen suchten, haben wir gesehen
(s. 64 f. 164, s8). Die kirche erfiillte es nicht allein durch
die geistliche dichtung der liturgie, welche, wie wir in einem

59 br. 1 an die Thessalon. 5, 5 mdvreg ydp Opeig violpwrég
¢ote xal vlol "Nuépag, odx &ouév vukTdg 00dE oxdétoug: danach viol
700 QwTtdg ev. Luc. 16, 8 ev. Joh. 12, 36 Téxva pwrég Epheserbr. 5, 8.

60 ev. Joh. 8, 12 &y elur TO Qg ToO xéouov und 9, 5 vgl.
12, 46 und die ausfiihrung 3, 19—21, aber 11, 9 ist T0 Qg To00 -
xéouov ToUTou die sichtbare sonne; 1, 9 fiv T0 @Wg 1O GANGIVOV KTA.
Petrus br. 1 2,9 vgl. Clemens Rom. br. 1 an die Korinth. 59 p. 64,
15 f. Hilg. 36 p. 42, 1.
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absohnitt der romischen (s. 167 f.) wahrnahmen, den h. geist
durch den samen seines lichtes das wasser der taufe befruchten
liess und in reicher bildersprache das licht verherrlichte, wie
zb. Paulinus von Nola sagt, dass der taufquell ‘einen leben-
digen strom gottlichen lichtes’ fiihre®l, Sie hat vielmehr den
gedanken auch versinnlicht, indem sie die tanfhandlung mit
ungewohnlichem glanze von lichtern und kerzen umgab. Nicht
genug dass die kirche mit lichtern erfiillt war, auch jeder
tiufling trug eine brennende kerze®. Die erhaltenen tauf-

61 Paulinus Nol. ep. 32, 5 p. 198 Murat. ‘Hic reparandarum
generator fons animarum Viuum diuino lumine flumen agit, mit
anspielung auf das ‘lebendige wasser’ (ev. Joh. 4, 10. 7, 38), den
‘quell sprudelnden wassers zum ewigen leben’ (ebend. 4, 14) und
das ‘wasser des lebens’ (Apokal. 22, 17). In den taufliturgien ist
besonders die benediction der osterkerze zu vergleichen. Aus dem
syrischen taufbuch des Severus will ich anfiihren p. 12 ‘O leuch-
tendes und erhellendes licht, durch dessen glanz die feurigen (Sera-
phim) verwirrt und durch dessen anblick die luftgeister erregt
werden’ und p. 40 ‘Geber des lichtes und erleuchter der seelen und
leiber, der gesagt dass licht aus finsterniss vollig aufgehen werde in
unseren:herzen’ usw.

62 Epiphaniepredigt des Severianus von Gabala bei Chr. F.
Matthaei Lect. Mosqu. 2, 6 &otnkev % &xxAnola d’ Shov Adumovoa
xal mAnpodTtan &n’ adT TO ’Evéveto éomépa xal éyévero mpwi Muépa
pia [Genesis 1, 5] . . . . Toc00TOV PWG, TOCODTOV KAANOG TTEPIAGTPATITEL
v éxxAnolav. Aus Jerusalem berichtet die fromme Agquitanierin
in ihrer pilgerfabrt (von Gamurrini mit einem neuen tractat des
Hilarius herausgegeben in der Biblioteca dell’ Accademia storico-giuri-
dica . vol. ;v Rom 1887) von der epiphanienfeier p. 83 ‘numerus
autem uel ponderatio de ceriofalis uel cicindelis aut lucernis uel
diuerso ministerio (kirchengeréthe) numquid uel existimari aut scribi
potest?” Von den kerzen der téuflinge Gregorios von Naz. hom. XL
46 t. 1 p. 728¢ Bened. (Migne 36, 425%) al Aaumddeg d¢ mep dvdyeig
(elol) T éxelfev pwrayaywyiag puotmhpiov, ued’ i dwavridopev. Td
voupiy @adpal xal mapBévor yuyxal. Auch nach dem heutigen ritual
der romisch-katholischen kirche wird dem erwachsenen tdufling,
nachdem er das weisse taufkleid angelegt, eine brennende kerze in
die hand gegeben, s. die agenden.
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predigten zum epiphaunienfest iiberbieten sich in der schilderung
dieser lichterpracht. Und als an das epiphanienfest die feierliche
taufhandlung gekniipft war, sehen wir dasselbe geradezu den
namen ‘tag der lichter’, ja ‘die lichter (®Wra) tragen®, In
diesem zusammenhang versteht man denn auch den nachdruck,
den beispielsweise Gregorios von Nazianz in einer predigt des
tags darauf legt, dass wir ‘vollkommnes licht, zeugungen des
vollkommenen lichtes werden sollen’, oder die eingangsworte
des Severianus von Gabala: ‘Heute am tage des lichtes be-
strahlen worte des lichtes die kinder des lichtes’ 6.

Durch diese, wie sich nun gezeigt hat, aus der gleichen
wurzel entsprungene und eng verbundene begriffsreihe ist aber
die alte von Paulus begriindete vorstellung von der taufe
keineswegs verschiittet und verdringt worden®. Vieldeutige

63 Gregor. v. Naz. hom. xxx1x 1 t. 1 p. 6772 Bened. (Migne
36, 336%) % ayla TV puTwv Nuépa XL 1 p. 6918 (M. 360°) x6¢c
T Aaumpd TV Qwtwv Nuépg Asterios b. Migne 40, 217¢ @lra
waviyupty dyouev Severianus von Gabala ao. 2, 1 &v Muépg pwTdc;
in den iiberschriften wird der tag gewdhnlich durch ei¢ Td dPwra
angegeben, und so beginnt Theodoros Studita eine predigt zur nacht-
feier der epiphanie: T@v PWrtwv Td wpoalia QwToPavést Bewplong
¢montebowpev (A, Mai, Noua patrum bibl. v 3 p. 16). S. abschn. 12, s1.

64 Gregor v. Naz. hom. xxx1x 2 p. 678 B. (M. 36, 336°) @iig
yevibpebo Téleov, Tehelov Qwtdg Yevvriuata ebend. 20 p. 691a B,
iva Téwnobe we Qwartfpeg &v xbéouw . . ., Tva @iTa Téheta TY
peyddw @wtl mopastdvres kTA. XL 37 p. 7121¢ B. yeviueda @i . . .,
vevibueba quwotipes &v kbdouw Severianus ao. 2, 1 ofjuepov Aéyor
owTtdg &v Muépe PwTtdg ToUg violg ToD QPwTdE KATOAUTOUGLY.

65 Tertull. de baptismo 19 ‘passio domini in qua tingimur’
de resurr. carnis 47 ‘per simulacrum enim morimur (nach Rémerbr.
6, 5 oben s. 157) in baptismate’ Cyprianus epist. 73, 8 p. 706,
18 f. Hartel, Kyrillos katech. x1ir 21 p 193 Touttée, Basileios hom. 13
t. m p. 1148 (ed. Paris.) = Severianus von Gabala hom. x in Auchers
armenischer ausgabe p. 373 t{ & &v yévorro Tfic Muépag Tod ThoXQ
ouyyevéotepov mpdg TO Bamriopa; N uév yap Nuépa pvnuécuvév
¢oTiv Gvaordoews, TO d¢ BamTicua dVvauic Eoti wpdg THv dvdortacrv.
Mehrfach nimmt die liturgie der taufe auf das leiden Christi bezug,
zb. die aethiopische bei Trumpp p. 169. Vgl. auch unten anm. 81.
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tiefe gehdrt zum wesen des sacramentalen symbols; das bild-
liche denken vermag auch verschiedenartiges zum vereinigen,
und gerade die vereinigung mannichfaltiger auffassungen ge-
wihrt der symbolischen handlung die geheimnissvolle uner-
grindlichkeit, welche den vielen, vielartig denkenden und
empfindenden gemeindegliedern mit gleicher innigkeit an dem
sacrament theilzuhaben gestattet.

Aber wenn vorstellungen und bilder schmiegsam und
dehnbar waren, die aus denselben abgeleiteten formen der
kirchlichen sitte waren es nicht. Nur so lange sie im flusse
sich befindet und noch nicht zum stehen gelangt ist, bewahrt
sich die sitte beweglichkeit; hat sie erst anerkannte gestalt
gewonnen, so verhidrtet sie und wird bald fest. Und vor
allem zeigt der religiose brauch zéhe widerstandskraft bis
zur starrheit; ihn #@ndern wollen hiesse ja an den baum des
eigenen heils die axt legen. Da die taufe seit der aposto-
lischen zeit geiibt wurde, diirfen wir bei der hervorragenden
bedeutung des sacraments die erwartung hegen, dass die beiden®
schichten der alten vorstellungen vom wesen der taufe auch
in ritualen gestaltungen erkennbar sein und von diesen eine
thatssichliche bezeugung erfahren werden. Ks sind mir zwei
thatsachen der liturgie bekannt, welche diese vermuthung be-
stitigen und mit vortheil, nicht gerade zu genauerer zeitbe-
stimmung, aber doch zur befestigung der bisherigen ergebnisse
betrachtet werden konnen.

Die kirchliche taufhandlung musste, wenn fiir sie unseres
herren taufe durch Johannes maassgebendes vorbild war, auf
den festtag gelegt werden, an welchem das gedichtniss der
Jordantaufe begangen wurde. Als solcher ist, wie nachher
auszufiihren sein wird, das epiphanienfest des 6 januar min-
destens seit der mitte des zweiten jahrh. von gnostikern
Aegyptens gefeiert und von der katholischen kirche wenig-
stens im vierten jahrhundert fast allgemein anerkannt worden.
In dieser zeit ist auch die unvermeidliche folgerung wirklich
gezogen und seitdem im orient festgehalten worden, dass mit
dem gedichtniss der Jordantaufe die austheilung des kirch-



174 1r Christliche epiphanie

lichen sacramentes verbunden wurde. Aber danernd durchge-
drungen ist diese festordnung niemals in der gesammten kirche,
nicht einmal des orients, und wahrlich spiét genug ist sie in
derselben aufgekommen. Das ist sehr befremdend. Bei dem
bediirfniss einer kirchlichen tauffeier und bei der bedeutung
der Jordantaufe diirfte man vielmehr, wenn anders unser ver-
trauen auf den wortlaut der evangelien, wie sie vor uns liegen,
begriindet wire, zuversichtlich erwarten, dass die kirche friihe
sich eine solche, himmlisches und irdisches verkniipfende tauf-
feier geschaffen habe 8o gut wie charzeit und ostern. Die
geschichte des kirchenbrauchs, welche dieser erwartung so
wenig entspricht, gibt die zureichende erklirung. Die allge-
meine kirchliche tauffeier war von frither zeit her an das auf-
erstehungsfest gekniipft. Als kirchliche taufzeiten nemnt Ter-
tullianus nur ostern und pfingsten%. Noch im letsten viertel
des vierten jahrhunderts, ale ringsum im osten die taufe am
epiphanienfeste abgehalten wurde, hat die kirche von Jerusalem
" edie #ltere sitte treu bewahrt. Die katechesen des dortigen
bischofs Kyrillos sind auf die Usterliche tauffeier berechnet;
sie sind wihrend der fastenwochen vorgetragen worden, die
finf mystagogischen vortrige wurden wihrend der weissen
woche an die zu ostern getauften (veopuimiotol) gerichtet.
Die fromme Agquitanierin, welche im vorletzten jahrzehnt des
1V jahrh. sich drei jahre lang im heiligen lande aufhielt, be-
schreibt aufs eingehendste den brauch der kirche von Jerusa-
lem; wir erfabren durch sie genau, wie die den taufact vor-

66 Tertull. de bapt. 19 ‘diem baptismo sollemniorem pascha
praestat . . . exinde pentecoste ordinandis lauacris latissimum spa-
tium est’. Die erklirung von pentecoste, welche Zentgrav (in Voll-
beding’s Thesaurus commentationum selectarum 2, 83 f. anm.) ver-
sucht hat um latissimum verstindlich zu machen, es sei damit die
geit von ostern bis pfingsten gemeint, ist ebenso aus sprachlichen
griinden bedenklich (vgl. im selben kapitel diem pentecosies) wie aus
sachlichen ungeheuerlich. Ich mochte vermuthen dass Tert. laettssi-
mum geschrieben hat.
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bereitende Christenlebre, die taufe und die einweihung in die
sacramente wihrend der zeit vom beginn der fasten bis zum
weissen sonntag geordnet war®?. Nicht einmal zu pfingsten
ist raum fiir die taufe (das fest hat noch keine octave dh. es
schloss sich daran keine festwoche, wie sie fiir die diblichen
andachten der neugetauften erforderlich gewesen wire, im
gegentheil unmittelbar mit pfingstmontag begann wieder fasten),
geschweige denn am epiphanienfest®®, Severianus von Gabala
hat eine taufrede' zu ostern, eine andere predigt iiber 'die
taufe zu pfingsten gehalten®. Im westen aber hat nach
kurzer unterbrechung die romische kirche die nicht ver-
gessene reinheit des alten gebrauchs bereits im IV jahrh.
rechtzeitig wieder hergestellt und auch in landschaften, wo er
verdunkelt war, durch machtworte zu erneuter geltung zu
bringen gewusst (kap. V). Tauffeier zu ostern das ist die
verkbrperung der altkirchlichen taufe ‘auf den namen Jesu
Christ’, wie Paulus sie aufgefasst hatte (s. s. 157). Die ur-
spriingliche allgemeinheit des brauchs und der siegreiche
widerstand der kirchen Jerusalems und des westens gegen das
epiphanienfest ist ein thatséichlicher beweis dafiir, dass die
alte auffassung der taufe und die davon abhangende kirchliche
sitte geraume zeit zur befestigung gehabt hatten, bevor die
Jordantaufe hervortrat und neue vorstellungen von der taufe
erzeugte.

Gegentiber dieser gleichsam monumentalen verewigung von
begriffen scheint die zweite reihe von thatsachen, die wir ins
auge fassen miissen, geringfiigig zu sein und auf eine unter-
geordnete formfrage hinauszulaufen. Aber auch in der sitte

67 Peregrinatio (Siluiae ? so der herausgeber) ao. (s. anm. 62)
p. 104—108; iiber die taufe in Salem s. absehn. 12 anm. 86.

68 iiber die epiphaniefeier des damaligen Jerusalem s. ao.
p. 82 f,, iiber pfingsten p. 101—3.

69 hom. x bei Aucher s. oben anm. 65; hom. 111 bei Aucher
p- 57 fi. beginnt mit einem riickblick auf die himmelfahrt, ist also
zu pfingsten gehalten.
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ist die form gestaltung eines gedankens, und im kleinsten
theile waltet der gedanke des ganzen. KEs wird wohl keiner
einen gegenstand des wissens zu klein erachten ausser wer
auch das grosse an der eignen kleinheit misst.

\ Die jiingere trinitarische taufformel erweist sich schon
in ihrem wortlaut als eine nioht gliickliche nachbildung der
alteren ‘auf den namen Jesu Christi. Was ist gesagt mit
‘auf den namen des vaters und des sohnes und des h. geistes ?
Doch nicht, dass wir trinitarier werden? Das wort eig 8voua
ist daher in dem sinne von év dvéuati, deutlicher ém’ &vo-
patog gefasst worden’’, und an die stelle der aufnahme in
die gemeinschaft trat die anrufung der personen der gott-
lichen dreieinigkeit. Schon Justinus (anm. 70) fasst die formel,
wie seine umschreibung zeigt, als einfache anrufung, spiitere
bezeichnen sie aunsdriicklich als solche und reden in diesem
sinne von den drei ‘zeugen’ oder ‘birgen des heils’?l. Diese

70 Justinus apol. 1 61 p. 117, 21 émwovomdZetar T@® é&do-
pévw dvayevwmbfivar . . . 10 To0 matpds TAV SAwv xal deomérov
0eco0 Svopa . . . ., xal & dvépatog¢ d¢ ‘Inood Xpiorod . . . xal
¢’ dvépatog wvedparog Gyiov . . . 6 QwmiZéuevog Aoverar vgl
ebend. p. 116, 12. Der Valentinianer des Clemens Al. exc. 76 ver- .
sucht freilich eine andere deutung ei¢ odg &varevvibueda (vgl. 80 .
uetatifetar elg bydodda) und 6 el Bedv BamricBels (vgl. Iren. 1 :
14, 1 p. 181 H. nach Epiph. h. 34, 19 p. 245, 11 7Ag ei¢ Bedv Gva-¥*
yevvhoewc), indem er an die durch die taufe der seele verliehene
fihigkeit in das pleroma hinaufzusteigen denkt, aber derselbe hilt ,
sich doch exc. 80 d14 ydp marpds kal viod xal &yfov mvedpatog
oppayioBel deutlich an die gewohnliche erklirung (vgl. Tentull. de
bapt. 6 in anm. 71). Der bearbeiter der Clement. homilien x1 26
p. 117, 4 Lag. é&av phy avayevvndfite Gdan Zivtt elg Svopn matpdc,
viod, &ylov mvedpatog hat wohl €l nach volgirem sprachgebrauch
fir ¢&v genommen. ’

71 Clement. recogn. 1, 63 ‘trinae inuocationis — baptismate’
69 ‘sub appellatione trinae beatitudinis’ 3, 67 ‘nomine 'trinae beati-
tudinis inuocato super se’ 4, 82 ‘inuocato super uos trino [lies
trinae] beatitudinis nomine’ Tertull. de bapt. 6 ‘ablutione peccato-
rum, quam fides impetrat obsignata in patre et filio-et spiritu sancto.
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umbildung der alten auffassung und sitte konnte platz greifen

-erst nachdem durch die Jordantaufe der begriff des sacramentes
verallgemeinert und gleichsam ausgeweitet war. Zu kirch- -
licher geltung aber ist die jingere formel erst durch das

evangelium des Matthaeus gelangt, in das sie bei dessen
letzter iiberarbeitung, also erst etwa um das j. 130 herein-
getragen ist. Es ist lehrreich den spuren des kampfes und
der ausgleichung zwischen dem alten und dem neuen zu folgen.

Man hat zweifel gegen die echtheit der stellen erhoben,

. worin Justinus die trinitarische taufformel erwiihnt (anm. 70).

Ich halte diese frage nicht fiir spruchreif, so lange nicht der
text der Justinischen apologie iiberhaupt einer planmissigen
untersuchung auf etwaige iiberarbeitung unterzogen ist. Aber
so unwahrscheinlich es ist, dass jene formel in demselben
kapitel gleich zweimal eingeschwirzt wiire, so wenig scheint
mir ein sachliches bedenken dagegen vorzmliegen, dass zur
zeit der Justinischen apologie die seit 130 allgemein bekannte
formel schon in einzelnen kirchen hitte angewandt werden
konnen. In die letzte ausgabe des Matthaeus wire der tauf-
befehl des heilands doch nimmermehr aufgenommen worden,
wenn die namen der dreifaltigkeit nicht schon damals wenig-
stens in der heimathskirche des iiberarbeiters bei der taufe
angerufen worden wiren. FEine der bekannten Valentinia-
nischen taufformeln 72 macht in der that den eindruck, als sei
sie eine gnostische umbildung jener anrufung. In den letzten

nam si in tribus testibus stabit omne uerbum, quanto magis, dum
habemus per benedictionem eosdem arbitros fidei quos et sponsores
salutis, sufficit ad fiduciam spei nostrae etiam numerus nominum
diuinorum ? cum autem sub tribus et testatio fidei et sponsio salutis
pignerentur, necessario adicitur ecclesiae mentio Firmilianus in Cy-
prians epp. 75, 9 p. 815, 28. 816, 1 ua.

72 Irenaeus I 14, 2 p. 183 H. (Epiphan h. 34, 20 p. 246, 9)
eig dvopa dyvdiotou warpdc TWv SAwv, ei¢ 'AAABeav untépa wav-
Twv, ei¢ TOv xateh8évra eic ’Incodv: el évwov xal dmolvTpworv
kai kowvwviav Tdv duvdpewv.

Rel.-gesch. unters, I 12
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jahrzehnten des zweiten jahrhunderts scheint dann die aurufung
der dreieinigkeit bereits fiir die ganze kirche verbindlich ge-
wesen zu sein. Aper sehr allmiihlich ist die sitte durchge-
drungen. Noch um die mitte des jahrhunderts zeugt der Hirte
des Hermas fiir den brauch der romischen kirche. Mit der
Paulinischen auffassung der taufe (oben s. 159, 25) geht dort
hand in hand die wiederholte und unzweidentige beziehung
auf die taufe ‘auf den namen Jesu Christi’?, Es ist merk-
wiirdig, aber doch wohl kein zufall, dass ein alter bestand-
theil der Clementinischen ‘Wiedererkennungen’, der grosse
lehrvortrag des Petrus im ersten buch, neben der jiingeren
formel noch die erinnerung an die taufe auf Jesus bewahrt
hat?™, Und bis in die heutige liturgie der griechischen kirche
hat sich ein rest des i#ltesten gebrauchs gerettet; die neuge-
tauften werden nach der besiegelung mit dem gesange begriisst:
‘Ibr die ibr auf Christus getauft seid, habt Christum ange-
zogen, halleluia’ . Das ist wortlich dem Galaterbrief (8, 27)
entlehnt, aber auserlesen und fiir diese stelle bestimmt konnte

738 Hermae past. uisio m1 7, 3 p. 21, 13 Hilg. 6é\ovreg Bamm-
o0fivar €l 10 Svopa Tod xuplov simil. 1x 12, 4 p. 116, 33 eig v
Bacielav To0 OeoD oddelg eigeheVoetar, ei un Adfor 10 dvopa Tod
vio0 adtod 13, 3 p. 117, 32 8¢ &v 10 &Gvopa To0 viod TOO Oeod
@opfy 14, 5 p. 119, 23 7ToUg kekAnuévoug Y adtod kal TO Bvoua
@opolvrag To0 viod TOD G0l 16, 3 p. 121, 19 mpiv Yap Popéom
Tov dvBpwmov T6 Svopa Tod ulod Tod Beod vekpdg Eomiv vgl. 14, 6
p. 119, 25 ua.

T4 Clement. recogn. 1 39 ‘omnis qui credens prophetae huic,
qui a Moyse praedictus est, baptizatur in nomine ipsius’ 55 ‘Iesu
nostri baptisma’ und ‘si quis Iesu baptisma non fuerit consecutus’;
beispiele der trinitarischen formel s. anm. 71. Ueber den bezeich-
neten abschnitt des werks s. Hilgenfeld, Die clementinischen Re-
cognitionen und Homilien (Jena 1848) p. 52 ff.

75 Goars Euchologion p. 856, vgl. Kyrilles mystagog. mx 1
p- 316 (Migne 33, 1088) Eig Xpwsrdv BeBammouévor xal Xpiordv
évduoduevor cdupoppor verévare (vgl. Philipperbr. 3, 10) 100 uiod
100 6e00. Weder die romische noch die mir bekannten orienta-
lischen liturgien haben etwas #hnliches.
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es nur in der alten zeit werden, als damit der inbegriff der
taufe gegeben war; wenn also Kyrillos mit einer jene worte
zusammenfassenden anrede einen mystagogischen vortrag an
die neugetanften eréffnet, spielt er auf eine allen bekannte
stelle der liturgie an.

In der theorie war es leichter gefallen, die Paulinische
auffassung der taufe mit der neuen auf dem vorgang am Jor-
dan beruhenden zu vereinigen. Die taufe, welcher das pau-
linische evangelium den heiland entgegen sehen liess (s. 158), war
die bluttaufe des leidens. Da nun die bisher iibliche taufe aunf
den namen Christi an leiden und auferstehung gekniipft war,
fand man sich mit dieser leicht dadurch ab, dass man sie fiir
eine ‘zweite taufe’ erklirte und der wassertanfe gegeniiberstellte.
Tertullianus iiberrascht in der schrift Von der taufe, nachdem
er gegen die wiederholung des sacraments geeifert, durch die
erklirung: ‘Freilich haben auch wir eine zweite taufe, die
iibrigens ebenfalls einheitlich ist, die des blutes; von ihr hat
der herr gesagt: “Mir steht eine taufe bevor (Lue. 12, 50),
da er schon getauft war, und erdrtert dann die wirkungen
dieser bluttaufe, des martyriums?. Diese ansicht ist sehr
verbreitet im alterthum. Aber dass sie nicht ausserhalb des
angedeuteten zusammenhangs sich unwillkiirlich angesichts der
Christenverfolgungen gebildet hat, das zeigt die rolle, die sie
in dem sogleich zu beriihrenden streit des dritten jahrhunderts
gespielt hat77. Aengstlichere seelen, die es nicht verantworten
konnten von den klaren worten des apostels Paulus abzugehn,
wurden darch die belehrung beschwichtigt, dass die dreifache
eintauchung zur erinnerung an die drei tage erforderlich sei,
wihrend welcher Christns in todes banden gelegen; mit der

76 Tertull. de baptismo 16. vgl. oben s. 159 anm. 27 und
Kyrillos Katech. xm1x 21 p. 193 Touttée.

77 s. Cyprianus epist. 73, 21 f. und die schrift de rebaptis-
mate c. 14 in Hartels Cyprianus t. m p. 86 f.

78 so Basileios de spiritu sanmcto 15, 35 t. mx p. 294 epist.
236, H t. 1 p. 363 Bened., Kyrillos mystag. 11 4 p. 312 (Migne 33,
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hilfe allegorischer deutung kann man das verschiedenartigste
zusammen reimen. Ich mochte glauben, dass die bequeme
sicherheit, mit welcher man theoretisch die alte und die neue
vorstellung auszugleichen vermochte, den umschwung auch der
kirchlichen sitte nicht wenig erleichtert und beschleunigt hat.

‘Wenn nun bei der wassertaufe die drei personen der
dreifaltigkeit angerufen wurden, so konnte das nur in der weise
geschehen, dass bei jeder anrufung eine eintauchung des tauf-
lings erfolgte; den drei anrufungen mussten drei eintanchungen
entsprechen. Nach romischem und griechischem ritus ge-
schieht die dreifache eintauchung oder besprengung ohne die
in dem taufbefehl des heilands vorgeschriebene formel zu unter-
brechen; mnach alexandrinischem wird die formel jenen ein-
tauchungen zu lieb in drei acte zerlegt: ‘Ich taufe dich im
namen des vaters, amen. Ich taufe dich im namen des sohnes’
usw.; die aethiopische kirche ldsst die trinitarische formel un-
getheilt dreimal wiederholen®), wie auch heidnischer cultus die
heilige dreizahl zu vollerer wirkung gerne potenzierte. Von
dieser sitte kénnen wir nicht umhin, auf die dltere taufe, wie

1080¢) Gregorius Magnus ep. 1 41 p. 57, 19 Ewald; mehr bei J. S.
v. Drey, Neue untersuchungen iib. d. constitutionen und kanones
der apostel (Tiibingen 1832) p. 364.

79 Tertullianus adu. Praxean 26 am ende ‘nec semel sed ter,
ad singula nomina in personas singulas tingimur’ de corona militis 3
‘ter mergitamur’ Kyrillos mystag. 1 4 p. 312 (Migne 33, 1080c)
xal xatédute Tpitov eig 10 Gdwp xal wdhiv &védute (xoartedlete und
GvedVere die ausgaben).

80 Goars Euchologion p. 365. Trumpp, Tautbuch der aethiop.
kirche (s- 166 anm. 44) p. 178 mit der anmerkung. In der mitte
zwischen griechisch-romischem und alexandrinischem brauch steht
der syriseche, nach Severus’ taufbuch p. 86 f. ‘demittit eum in
baptisterium respiciens ad orientem, dextramque suam capiti eius
qui baptizatur imponit et sinistra sua ter attollit ex aquis, a fronte,
a tergo et altero laterum eius, atque in hunc modum ait: Baptiza-
tar talis N. in nomine patris Amen, et filii Amen, et spiritus sancti
ad uitam saeculi saeculorum’.
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sie vor der anerkennung der Jordantaufe und dem durchdringen
der trinitarischen formel geiibt warde, einen riickschluss zu
machen. So lange die taufe ‘auf den namen Jesu Christi’ ge-
schah, konnte sie nur von einer einmaligen eintauchung be-
gleitet sein. War schon vor ende des zweiten jahrh. die kirche
davon abgegangen, so musste doch von secten, welche auf einer
dlteren stufe der christlichen entwickelung verharrten, der alte
brauch nach wie vor festgehalten werden. Markion hatte noch
um die mitte des dritten jahrhunderts anhinger; seine lehre,
welche die Jordantanfe nicht kannte und im paulinischen
Christentham wurzelte, war nicht vereinbar -mit kirchlichen
riten, welche aus jiingeren und verschiedenartigen vorstel-
laungen abgeleitet waren. Aber aller wahrscheinlichkeit nach
ist auch innerhalb der allgemeinen kirche der alte brauch
nicht aller orten gleich rasch verdringt worden. Noch in
den ‘kirchlichen vorschriften der apostel’ hat die bestimmung
eine stelle gefunden: ‘Wenn ein bischof oder presbyter nicht
drei eintauchungen bei je einer ertheilung des sacramentes
ausfiihrt, sondern nur eine eintauchung, die auf den
tod des herren gewidhrt wird, so soll er abgesetat wer-
den. Denn der herr hat nicht gesagt: Auf meinen tod sollt
ihr taufen, sondern: Gehet hin und lehret alle violker und
taufet sie auf den namen des vaters und des sohnes und des
h. geistes’®.. Wir finden hier den vorher entwickelten zu-
sammenhang der taufe auf den namen Christi, der paulinischen
auffassung dieser sitte und des ritus der einmaligen eintauchung
urkundlich bestiitigt, und sagen uns dass eine solche bestim-

81 Canon apostol. 50 (zb. in Bunsens Anal. antenic. 2, 23 f.
Lagarde’s Reliquiae iuris eccles. antiqu. p. 29, 8) EI ¢ émioxomog
A mpeoBOTepog un Tpia Bantiopara widg pufHoewg émiteléon GAAG Ev
Bamtiopa 10 €ic Tév 8dvatov Tod xuplou drdduevov, xabar-
peloBw xTA., vgl. dazu die alten commentatoren in Beveridge’s Syno-
dikon 1, 33. Diese paulinische formel kehrt wieder in den Constit.
apost. m1 17 p. 111, 3 Lag. (in Bunsens Anal. antenic. 2, 145) &om
toivuv 1 pév Bammicua eic TOv Bdvatov Tod ‘Ingod ddéuevov.
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mung aufgestellt werden konnte nur so lange als in der
kirche selbst ganze sprengel dem jiingeren brauche wider-
strebten. Wie lange etwa die alte iibung sich an einzelnen
orten erhielt, vermdgen wir noch zu bestimmen. Die bren-
nende streitfrage des dritten jahrhunderts, ob gewesene ketzer
beim wiedereintritt in die kirche einer neuen taufe unterzogen
und somit die von ketzerischen geistlichen ertheilte taufe als
wirkungslos und ungiiltig angesehen werden miisse, nabm im
jahre 256 eine gefihrliche wendung, als der damalige bischof
Roms Stephanus im widerstreit zu Cyprianus und den africa-
nischen bischifen sich mit entschiedenheit gegen die wieder-
taufe erkldrte. In einem briefe an einen africanischen bischof
hatte Stephanus die frage unter anderem an dem damals zu
Rom wahracheinlich h#ufigsten falle beleuchtet, dass anhiinger
Markions bussfertig die aufnahme in die gemeinde nachsuchten.
Es war ihm unzweifelhaft, dass ihre taufe giiltig sei, ‘da die-
selben auf den namen Jesu Christi getauft worden’®2; er berief

82 Cyprianus ep. 73, 4 p. 781, 4 Hartel ‘praetereundum hunc
locum non putsui, maxime cum in eadem epistula [einem von Ju-
baianus iibersendeten brief des pabstes Stephanus: vgl. Coustant in
den Epp. Rom. pontif. I p. 224¢ f.] animaduerterim etiam Marcionis
fieri mentjonem, ut nec ab ipso uenientes [die reuig zur katholischen
kirche zuriickkehrenden anhénger Markions] dicat baptizari opor-
tere, quod iam in nomine Iesu Christi baptizati esse
uideantur’. Ein wortliches citat ist von Hartel richtig ausge-
schieden ep. 78, 16 p. 789, 22 ‘non est autem quod aliquis ad cir-
cumueniendam christianam ueritatem Christi nomen opponat ut
dicat: in nomine Iesu Christi ubicumque et quomodocumque baptisati
gratiam baptismi sunt consecutt, quando ipse Christus loquatur et
dicat . . . [ev. Matth. 7, 21]: als solches wird es nicht nur durch
die unvermittelte einfiigung, sondern auch durch die nachfolgende
widerlegung ¢. 18 p. 791, 18 f. 792, 8 f. und die wiederholung in
ep. 74, 5 p. 802, 22 f. sowie (Firmilianus) ep. 75, 18 p. 822, 8 er-
wiesen. Anspielungen auf die taufe im namen Christi finden sich
noch ep. 73, 17 p. 791, 4. 18 p. 792, 10. 74, 7 p. 805, 6. Wichtig
ist ausserdem die ausfiihrliche widerlegung ep. 73, 14—18. 74, b
und in Firmilianus’ brief 75, 12. Uebrigens weiss ich nicht, mit
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sich auf den apostolischen brauch und auf das wort des Paulus
an die Philipper (1, 18): ‘Dass auf alle weise, sei’s zum vor-
wand sei's in wahrheit, Christus verkiindigt wird, daran freue
ich mich und werde es auch ferner’88. Die den schriften Cy-
prians angehiingte streitschrift Von der wiedertaufe, welche
den rémischen standpunkt vertritt, geht ausgesprochener maassen
von der bestimmten frage aus, ob die von haeretikern voll-
zogene taufe ‘auf den namen unseres herrn Jesu Christi’ von -
der kirche anerkennung fordern diirfe; ihr verfasser verwahrt
sich dagegen, dass die ‘anrufung des namens Jesu' (zu dieser
verdrehung des urspriinglichen sinnes der alten tanfformel] hatte
die anrufung der dreifaltigkeit unwillkiirlich fiilhren miissen)
unterschitzt werde, da ja alle wunder in Jesu namen geschiihen;
die anrufung dieses namens miisse vielmehr als eine der kirche
und allen dibrigen (secten) gemeinsame ‘einweihung in das ge-
heimniss des herrn’ anerkannt werden®. Wir hatten uns nicht
eben gewundert, als wir Hermas den bruder des romischen
bischofs Pius (142—150) zeugniss davon geben sahen, dass
noch um-die mitte des zweiten jahrhunderts die kirche Roms
nicht die trinitarische taufformel anwandte (anm. 73): hier
sehen wir mit erstaunen, dass ein ganzes jahrhundert spiiter
die alte einfache formel dem kirchlichen bewusstsein der Romer
noch geliufig und vertraut genug war um ijhr zu liebe eine
ketzertaufe anzuerkennen. Ein kanon wie jener apostolische
konnte damals noch keine allgemeinere giiltigkeit haben; er
mag eben damals bei verhandlungen iiber die ketzertaufe auf
kleinasiatischen synoden seine fassung erhalten haben8, Seine

welchen augen die verfasser der monographien iiber Cyprianus ihren
autor gelesen haben.

83 Cypr. ep. 73, 13 p. 787, 18 ‘nec quisquam dicat Quod
accepimus ab apostolis hoc sequimur’. Der hinweis auf den Phi-
lipperbrief ebend. 14 p. 788, 3.

84 De rebaptismate c. 7 in Hartels Cyprianus t. 11 p. 78, 8. 20.

85 J. 8. v. Drey geht in seiner anm. 78 genannten schrift
p. 363 f. zu weit, wenn er behauptet, der kanon konne iiberhaupt
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aufnahme in jene sammlung verdankt er dagegen wohl dem
umstande, dass die seit etwa 361 von dem Arianismus abge-
zweigte secte des Eunomios, bischofs von Kyzikos®, die sogen.
Eunomianer oder Anhomber, formel und brauch der ilteren
taufe von neuem hervorholte, ihrem gottesdienst zu hoherer wiirde,
den andern zum #rgerniss; es wird vielfach hervorgehoben,
dass sie auf den tod Christi tauften und das sacrament darum
mit einfacher eintauchung vollzogen8”. Aber die zeichen ziher
lebensdauer des alten brauches sind damit noch nicht erschopft.
In der kirche Spaniens war er bis zum ende des VI jahrhunderts
nicht untergegangen, und noch Gregor der grosse mochte ihn
dort nicht ohne weiteres unterdriicken; ja in einem schreiben
vom april 591 an bischof Leander von Sevilla, den bruder des
Isidorus, bestérkt er die spanischen bischiofe in ihrer anmsicht,

erst durch die Eunomianer veranlasst worden sein; er iibersah,
dass die Eunomianer lediglich eine alte, noch nicht verschollene
sitte erneuerten.

86 Eunomios wurde bischof 360, aber noch- durch Constan-
tius, also spitestens 361 zu riicktritt und flucht gendthigt, und dies
erst war fiir ihn der anlass zur griindung einer eigenen gemeinde
(Theodoret. h. eccl. 11 29); seine blithe setzt Hieronymus in der
chronik unter 373 und gibt de uir. inl. 120 (also im j. 392) nach
horensagen an, dass er noch in Kappadokien lebe: Clinton f. R. 2, 445 f.

87 Philostorg. x 4 &¢panmiZov d¢ of mept Ebvéutov ovk elg Tpeig
karadivoeig AN eig miav, ei¢ Tov Odvatov, wg Epackov, Tod kupiou
BantiZovteg, &v dmai uév, GAN’ odxl di¢ # Tpig Umeép Hudv dvedéEarto
Sokrates v 24 o0 yap elg v Tplada &M\’ eig 1OV 100 XproTod
BarmrtiZoust Bdvatov Sozomenos vi 26 &v m@ xatadvcer xpfivar émi-
Tekelv v Oefav Bawriciv Theodoretos h. fab. v 3 p. 2364 Conc.
CPolit. von 381 can. 7 (Bruns 1, 23) Elvouiavoig toUg €l ufav
xataduowv BammiZopévoug, vgl. Basileios de spiritu sancto 12 t. mx
p. 23 Ben. Nach der genaueren angabe des Sozomenos ao. und
vir 17 war das eine neuerung des Kappadokiers Theophronios und
des Eutychios, und nicht von der ganzen secte angenommen. Aber
ebenderselbe hebt auch an Eunomios hervor ug émimav érépav Tivd
Tic abtod éxkAnoiag éEeupeiv dywynv, gepvéT xal dxpiBeiq mhelovt
™v kawvémra wepiémoucav (vi 26). Vgl. Gothofredus zu Philost.
dissert. p. 409 f.
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dass die einheit des glaubens durch die verschiedenheit kirch-
licher sitte nicht beeintrichtigt werde, und empfiehlt ihnen zur
unterscheidung von den arianischen Gothen, welche dreimal
eintauchten, die. einmalige eintauchung in ihrer kirche allge-
mein durchzufiihren88. Die vierte synode von Toledo ist im
j- 683 diesem winke gefolgt und hat die einmalige eintauchung,
jedoch unter anrufung der dreifaltigkeit, zum gesetz erhoben,
mit der belehrung, dass die einfachheit der sacramentalen hand-
lung darum erforderlich sei, weil in ihr Christi tod und auf-
erstehung versinnbildlicht werde; die eintauchung solle die ein-
heit des gottlichen wesens, die form der anrufung dagegen die
dreiheit der personen anzeigen.

Mit solcher festigkeit und z#bigkeit hat sich, wenn auch
nur in einzelnen sprengeln, aber doch im osten und westen
eine auffassung und gottesdienstliche austibung des taufsacra-
ments erhalten, welche in vollem widerspruche steht nicht nur
zum taufbefehl des Mathaeischen evangeliums, sondern auch zu
den berichten iiber die Jordantaufe. Der schluss ist, denke ich,
zwingend, dass der zwischenraum, welcher die zeit des Paulus
von der aufnahme der Jordantaufe trennt, gross genug gewesen
sein muss um die urspriingliche sitte in den seelen dieser
alten Christengeschlechter tief einzugraben8. Durch beob-

88 Gregorius M. epist. T 41 p. 57, 17 Ewald; Concil. Tolet.
1v can. 6 (Bruns 1, 223 f.), vgl. Walafrid Strabo de rebus eccles. 26
(Migne 114, 959b).

89 Im iltesten theile der Kallistos-katakomben bei Rom, in
der krypta der h. Lucina befindet sich ein wandgemalde, das die taunfe
Jesu durch Johannes darstellt und etwaige zweifel durch die bei-
gabe einer von links aus der hohe schwebenden taube beseitigt (ab-
gebildet bei GB. de Rossi, Roma sotterranea t. 1 taf. x1v). Mit der
krypta wird das bild ‘dem ende des ersten, spitestens dem anfange
des zweiten jahrhunderts’ zugeschrieben, s. J. Strzygowski, Ikono-
graphie der taufe Christi (Miinchen 1885 hochquart) p. 3 f. Man
muss auf alles gefasst sein; so darf ich auch erwarten, dass man
glauben wird meine darlegungen durch dieses denkmal schlagen
zu konnen. Ehe das jemand versucht, bitte ich ihu iiber die be-
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achtungen wie die vorstehenden erfiillt sich das zahlenver-
hiltnigs, das wir friiher zu ermitteln suchten, mit lebendigem
inhalt; sie machen den abstand der zeiten mnoch fiihlbarer als
es zahlen vermdgen.

Man kann wahrlich nicht sagen dass es an mitteln gebreche
‘die #ltesten stufen unserer religionsbildung uns zu vergegen-
wirtigen. Ich kenne keine religion, bei der die fiille der denk-
miler und iiberlieferungen so sicher und klar den bildunsgang
zu iiberblicken gestattete als die christliche. Greifbarer als
irgendwo sonst in der sittlichen und geistigen welt waltet hier
das naturgesetz, in dem der -trost und die hoffnung aller iiber
den geschriebenen buchstaben. hinausdringenden geschichts-
forschung beschlossen ist, dass keine lebendige kraft ohne spur
ihrer wirkungen verloren geht. Wer keine decke iiber den
augen hat oder sie nicht selbst dariiber zieht, findet aller orten
zeugen, die zu reden vermigen. Aber aufgesucht, befragt,
genutzt miissen sie werden. Das wollen die gar nicht, die
sich erdreisten, ein loblied auf die kritik zu singen, in das
der ganze chor der philologen und historiker einfallén konnte,
und in demselben athemzuge zu der gepriesenen sagen: Aber
hiite dich vor der vermessenheit, dinge zu berithren die den
glauben angehn oder nur irgendwie damit zusammenhangen;
vor der thorheit, gegen die allgemeine ansicht zumal des alter-
thums anzukidmpfen; vor der frechheit, dich in widerspruch zu
getzen gegen die lehre der viiter, das urtheil der kirche und
die entscheidungen der concile und pibste 8. Das ist die kritik,
welche weiland die echtheit der jetzt vom pabste selbst begrabenen
Constantinischen schenkung vertheidigte und die unechtheit der
briefe eines Cyprianus und Firmilianus iiber pabst Stephanus

dingungen zu geschichtlicher verwerthung dieser bilder etwas nach-
zudenken; ich habe dariiber kurz das nothige gesagt kap. mx ab-
schn. 6 (nach anm. 39).

90 so der beriihmte Jesuit und lehrer am Collegio Romano
J. Perrone in den Praelectiones theologicae (Paris 1842) t. 11
p. 1249 f.
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behauptete 9; die heute noch die reformation als schépfung der
hélle und die pibstliche weltherrschaft als himmel auf erden
darstellt. So gewiss es ein gott des lichtes und der wahrheit
ist den wir verehren, so gewiss iiben wir echten und gottge-
filligen gottesdienst, wenn wir die wahrheit auch der religion,
zu der wir uns bekennen, kléren und reinigen von den mensch-
lichen gebilden die sie verdunkeln. Wo es moglich ist zu
wissen, da wird es unsittlich sich auf glanben und meinen
zn beschrinken. Es ist schmerzlich den himmlischen bildern
der jugend zu entsagen, noch weit schmerzlicher den glawben
anderer zu storen. Das will ménnlich getragen sein im wver-
trauen, dass der gottliche kern unserer religion, befreit vom
menschenwerk der dichtung und des dogma, kommenden reiferen
geschlechtern nur um so wirksamer sich erweisen werde als
quelle des heils und als schwinge der erhebung zu gott.

12 Der gegenstand der nunmehr zum abschluss gelangten
untersuchungen schien wichtig genug um nicht nebenbei ge-
streift, sondern um seiner selbst willen abgehandelt zu werden.
Aber das wissensbediirfniss, das uns ndthigte diesen gang zu
machen, hat, wenn ich mich nicht téusche, auf scheinbarem
umwege volle befriedigung gefunden. Die antwort auf die
frage, von der wir ausgegangen (s. 38), fillt uns nun, ohne
dass wir die hand darnach ausstrecken, wie eine reife frucht
in den schooss. Die erste vorstellung von der geburt des
gottessohnes war in der Jordantaufe ausgeprigt. Die gno-
stiker, welche diese taufe zu feiern begannen, waren dazu ver-
anlagst durch den darin verwirklichten gedanken der herab-
kunft gottes auf die erde. Basileides selbst hat den vorgang
am Jordan nicht gekannt, wenigstens noch nicht zu der zeit, als
er die uns bekannte lehre (s. 99) vortrug. Die feier der taufe

91 s. dariiber Walchs Entwurf einer vollst. historie der
kezereien 2, 324 f.
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Christi, welche seine anhénger am 11 tybi oder 6 januar be-
giengen (s. 18f), verdankt ihre entstebung der zeit, als der
bericht von der Jordantaufe in der fassung des paulinischen
evangeliums durchdrang, also der zeit zwischen 120 und 130
(s. 122); es wird dadurch theilweise die liicke ergiénzt, welche
in unserer ‘iiberlieferung den entwurf des meisters und die in
Hippolytos’ werk geschilderte umbildung seiner lebre scheidet.
Den jiingeren Basilidianern des Hippolytos ist die jungfriduliche
geburt des heilands schon bekannt, aber ihnen. wie den Naas-
senern (s. 138 f.) sind geburt und taufe wie zwei synonyme
ausdriicke derselben vorstellung, geldufiger natiirlich der adltere
von beiden, die taufe. Das rithsel, welches uns der auffallende
bericht des Hippolytos stellte (s. 136 f.), findet die anschaulichste
losung in der festfeier der Basilidianer. Die herabkunft der
gottheit, die schipfung eines gottessohnes, mit einem worte
die epiphanie war es, was sie in der taufe feierten: die volks-
thiimliche variante dieser vorstellung, die jungfréuliche geburt,
verlieh nur dem selben feste einen zuwachs liturgischen inhalts.
Mit der einsetzung des festes war von vorn herein die ver-
einigung der taufe und der geburt Christi zur selben feier ge-
geben gewesen. Die nachtfeier, welche ehemals zu wiirdiger
vorbereitung auf den hohen tag der Jordantaufe gedient hatte
(s. 18), wurde nun entsprechend der erzihlung des dritten
evangeliums zu einer feier der jungfriulichen geburt. Wie
das in diesen gnostischen kreisen noch bis ins vierte jahrhundert
geschah, haben wir bereits von Epiphanios uns berichten
lassen (s. 27f.), und die lehre der Naassener hat diesen be-
richt bestitigt (s. 31f.). Aus ihren zahlenspielereien ergibt
sich ferner, dass auch die Valentinianer das fest hochgehalten
haben. Es ist also schon im laufe des zweiten jahrhunderts,
vor der zeit des Clemens, die festfeier von den Basilidianern
aus mindestens auf zwei andere secten, wir diirfen annehmen,
auf -alle eigentlichen gnostiker iibergegangen. Wihrend des
dritten jahrhunderts wird es sich noch weiter ausgebreitet
haben, zumal im osten, der heimath des Bardesanes und Manes.
So kam es dass schliesslich auch die kirche, die sich bisher
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gegen das fest, vermuthlich grade wegen seines ketzerischen
beigeschmacks, so sprode verhalten hatte, dasselbe iibernahm
und der bedeutung seines evangelischen inhaltes gemiss aus-
stattete; sie iibernahm es aber so wie es die gnostiker ausge-
bildet hatten, als feier der geburt und der taufe Christi. Das
kann im osten schon um die wende des dritten und ‘vierten
jahrhunderts geschehen sein; aber als der kirche nach schwerer
verfolgung (303 —311) endlich der friede und dadurch die
moglichkeit sich behaglich im eigenen hause einzurichten ge-
geben war, da muss die ausbreitung der festfeier fast eine
plotzliche gewesen sein: Wir kénnen nunmehr an der hand
der zeugnisse die kirchliche anerkennung und begehung des
festes verfolgen.

Das alteste anzeichen kirehlicher feier der epiphanie ist
uns erst jiingst bekannt geworden. Es erscheint wie natiir-
lich, dass es der heimath des festes, Aegypten angehort.
Der wunderbar reiche schriftenfund, den man vor zehn jahren
in der mittelaegyptischen landschaft des alten Arsinoe (heute
Faijim) machte, hat auch einen in sich abgeschlossenen pa-
pyrusstreifen zu tag gebracht, der, wie fingerspuren zeigen,
lingere zeit kirchlichen singern zum gebrauch gedient hat und
der schrift wegen dem anfang des vierten jahrhunderts zuge-
schrieben wird. Er war fiir das epiphanienfest bestimmt und
enthilt den theil der liturgie, welcher nicht von dem geist-
lichen vorgetragen wurde, sondern einem sdngerchor zur
wechselwirkung mit dem geistlichen vorbehalten bliebl. Es

1 Der verdiente orientalist G. Bickell zu Innsbruck hat dies
‘dlteste liturgische schriftstiick’ verdffentlicht und erldutert in den
Mittheilungen aus der sammlung der papyrus Erzherzog Rainer
1887 bd. 2, 83—86. Die hauptseite des streifens enthilt folgende
vier zeilen
T oyevnOncefnOAeeuxaIavaTPOPEICEVVALAPETKATNYYCACEVTOIKAAIAEQ
NTAUECIUIWVEEOUPAVOUTWACTEPWCPAVEVTWCTINUEVAICOKKPOUPOUVTEC
eBavpacavouyovnrecouvrecekeyavdotatomarprainiovna
dotaroviwxarrooriwrvenariaAniovnaainiovnaainiovna

Es ist nichts als hochstens eine kurze iiberschrift verloren gegangen;
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sind mehrere nicht zusammenhangende sitze, die ich griechisch
wiedergeben will, gereinigt von den unarten aegyptischer aus-
sprache und schrift, aber nicht von den eigenheiten des pro-
vincialen dialektes:

‘O yevvnOeig éu BnOhetu xoi Gvarpageic év Nalapet

kol oikfoag 2 év T Mahikaiq. —

eidapev onuelov é& ovpavod [10] dotépog pavévrog. —

moiuéveg aypavhodvreg édavuacav olv, yovumesolvreg

Aeyav Abta T matpi, GAAnIovia déEa TP vid xai

Td ayiw mveipat, dAAnhovia dAAndovia dA\Aniotia.
Der erste abschnitt besteht nur aus drei participien, die sich
an einen vorausgegangenen satz anlehnen mussten, den der
geistliche gesprochen oder gesungen hatte. Dieselbe voraus-
setzung ist selbstverstiindlich fiir den zweiten satz, der eine
freie und gedréngte fassung der bei Matthaeus 2, 2 den
magiern beigelegten worte enthdlt. Hier wird denn auch deut-

iiber dem zweiten buchstaben von &v in der ersten zeile ist ‘der
endpunkt eines weit nach unten reichenden buchstabens’, zweifellos
eines 1 zu erkennen; das ist also der rest des datums Tupi 1 (bezw. 1a).
Die riickseite enthdlt von ‘plumperer, nachlissiger hand mit drei
resten ausgetilgter alterer schrift die folgenden zeilen
TUBt €
Tt exhexTocoayloCtWavVNCOBATTICTCWKUPIEACUETAVO IR
EVOAWTWKOOUWEICAPECIVTUWVARAPTIWVNWY

Bickell hat den gegengesang der epiphanie auf psalm 32 (33) be-
zogen, indem er die unverstindlichen worte z. 2 Tw und 3 ov, die
wirklich anfangsworte von v. 6 und 16 jenes psalms sind, als stich-
worte fiir den folgenden absatz der antiphone betrachtete. Aber
jener psalm ist ohne beziehung zu epiphanie und geburtsfest, wie er
denn. auch in keiner liturgie dieser tage verwandt wird, und die
vermeintlichen stichworte sind nicht, wie es nothig gewesen wiire,
durch rothe farbe oder irgend ein trennungszeichen ausgesondert;
Tw ist punktiert dh. vom schreiber getilgt, ov kann also, wenn es
richtig gelesen ist, nur odv sein.

2 xatnynoag der papyrus, xatoikficag Bickell; der iibergang
der tenuis in die media, wie im Londoner zauberpapyrus Zadavag,
im pap. Anastasi ddEov fiir TdEov.
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lich, wie diese antiphonen verwendet wurden. Nicht an den
vortrag von psalmen schlossen sie sich an, sondern an das
evangelium oder vielmehr an eine ans Matthaeus und Lucas
fiir den gottesdienst hergestellte erzihlung von Christi ge-
burt; der geistliche trug diese vor, und gab an drei stellen
dem chor gelegenheit, dem vortrag durch seinen gesang einen
wiirdigen abschluss zu geben. So verlangt der letzte absatz,
dass die erscheinung der engel bei den hirten und ihre ver-
kiindigung (nach Lucas 2, 8 —14) voraus gemeldet war, und
er schliesst deutlich den ganzen theil der liturgie ab, indem
er den hirten die doxologie und das halleluja in den mund
legt. Der hierdurch bestimmte umfang des evangeliums be-
stiitigt, was zu erwarten stand, dass es eine nicbtliche geburts-
feier Christi war, zu der jener gegengesang diente; es war
die pacht vom 10 auf 11 tybi (5—6 januar).

Die riickseite desselben bliattchens tréigt eine jiingere auf-
zeichnung gleichen zweckes (anm. 1); die angabe des tages
ist hier erhalten:

‘Am 5 tybi. Auserwihlt (ist) der h. Johannes der tiufer,

der busse gepredigt in der ganzen welt zur vergebung

unserer siinden’
Am 31 december wurde also eine einleitungsfeier zur bevor-
stehenden epiphanie gehalten. Die antiphone zeigt, dass den
besonderen inhalt des gottesdienstes die vorbereitung zur Jor-
dantaufe bildete. Diese vorfeier fiel, wenn man wie iiblich die
endpunkte einrechnet, auf den siebenten tag vor dem haupt-
fest, nicht wie man nach spiterem brauch erwarten sollte, auf
den achten. War etwa auf diesen achten (30 dec.) die an-
kiindigung der geburt Christi verlegt? Wir miissen das un-
bestimmt lassen. Nur soviel erkennen wir, dass in jenem fest-
vorspiel die erste spur einer adventsfeier vorliegt. Dasselbe
musste den zweck haben zu wiirdiger vorbereitung auf das
grosse fest aufzufordern, vielleicht eine fastenwoche einzuleiten.

Ueber die zeit, in welcher das fest der epiphanie in der
kirche des ostens allgemein -aufgenommen wurde, gestattet ein
geschichtliches gesetz, das sich uns schon bei anderer gelegen-
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heit (s. 14 f.) bewihrt hat, einen zuverlissigen schluss zu
machen. Die Arianer waren zwar darch das concil von
Nikaia (325) aus der katholischen kirche ausgestossen, aber
hatten nach Constantins tod (337) mehrere jahrzehnte lang bis
zum ende des kaisers Valens (august 378) thatsichlich die
herrschaft der griechischen kirche. Bei der schiirfe des gegen-
satzes und der heftigkeit des kampfes, von welcher die
schriften Lucifers von Cagliari ein in ihrer art einziges denk-
mal sind, war es ebenso undenkbar, dass die orthodoxe kirche
von der arianischen, wie dass die arianische von der ortho-
doxen ein so eigenthiimliches fest, wie s die epiphanie war,
nach der einmal eingetretenen spaltung iibernehmen konnte.
Aber die orthodoxe partei hielt es hoch, wie wir sehen wer- -
den, im westen wie im osten. Und die Arianer? Dass sie
das fest nicht anerkannt hiitten, ist ihnen von keinem ihrer
zahlreichen und erbitterten gegner, auch nicht von dem un-
ermiidlichen Athanasios, je vorgehalten worden. Den friiher
(s. 16 £.) erledigten widerspruch des Theodosischen gesetzbuchs,
das uns in diesem theile nur in der verkiirzten form des bre-
viarium Alaricianum vorliegt, und des Justinianischen in Va-
lentinians gesetz iiber die gerichtsfreien tage wird niemand, der
entstehung und zweck des breviarium Alaric. kennt, so deuten
dh. auf den kopf stellen wollen, als sei auf geheiss des aria-
nischen Westgothen mit weihnachten und dem Peter- und
Paulstag auch die epiphanie aus jenem gesetz ausgemerzt worden.
Konnte noch ein zweifel bestehn, so wiirde er durch eine that-
sache gehoben, Der arianische kaiser Valens hat bei seinem
besuch von Kaisareia in Kappadokien im januar 372 mit seinem
ganzen hofstaat an der kirchlichen feier der epiphanie auch
durch altaropfer sich betheiligt, trotzdem dass der gottesdienst
von Basileios abgehalten wurde 3, dessen unbeugsame katholische

8 Gregorios von Naz. rede xumt 52 t. 1 p. 8084 Ben. €i¢ ydp To
tepdv €loeAOwv (Valens) petd mdong Tic mepl adtdv dopugoplag (Hv
d¢ fuépa TV Em@aviwv kal d8poioinog) xal Tod Aaod pépog yevé-
puevog oUtwg dpoociodTtar THv évwoiv kTA.
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gesinnung vorher schon Valens’ praetorischer praefect Modestus
erprobt hatte4. Wollte er nur dem religitsen anstand geniigen,
der an so hohem festtage keinem, am wenigsten den hochst-
stehenden die kirche zu versiumen gestattete? Oder wiinschte
er wirklich einzulenken und dem gewichtigsten gegner Basi-
leios die hand zum frieden zu reichen? Die katholische par-
tei nahm natiirlich das letztere an, und so unser berichter-
statter Gregorios von Nazianz. Wollte Valens einlenken, so
war es fiir die feierlichkeit dieser willensbethitigung freilich
wesentlich, dass dazu ein hoher festtag mit voller kirche ge-
wihlt wurde; aber noch bedeutungsvoller, ein offentlicher iiber-
tritt zum nicaenischen bekenntnies, wire es gewesen, wenn er
ein von den Arianern nicht anerkanntes fest der katholiken
. mit seinem kirchgang beehrt ‘hiitte. Wie wiirde das Gregorios
hervorgehoben haben, wenn schon mit einer solchen anerkennung
. des epiphanienfestes Valens ein zugestindniss an die katholische
_kirche offen ausgesprochen hiitte? Dass die wabl des tags an
gich einem manne, der so mitten im kampf gegen den Aria-
nismus und seine abarten stand wie Gregorios, nichts auffallendes
Jbot, ist ein unmittelbares und vollgiiltiges zeugniss dafiir, dass
der arianischen und katholischen kirche die epiphaniefeier ge-
meinsam war. Damit ist dann aber auch erwiesen, dass das
fest bereits zur zeit der kirchenspaltung des j. 325 im osten
allgemein verbreitet und anerkannt war; und wenn wir uns
der zeitlichen grenze erinnern, die uns die Donatisten ergaben
(s. 16), werden wir es mindestens wahrscheinlich finden, dass
dem westen das fest erst durch den austausch, den das con-
cilium von Nikaia mit sich bringen musste, vermittelt wurde.
Eine alte kirchliche gewohnheit gibt dieser vermuthung

einen festeren anhalt. Die auf dem concil von Nikaia ge-
troffene einigung ftiber gemeinsame feier des osterfestes hatte
bekanntlich zur folge, dass im IV und V jahrh. der patriarch
von Alexandreia alljihrlich zum epiphanienfest ein rundschrei-
ben erliess, worin der tag des osterfestes und der davon ab-

4 s. Tillemont, hist. ecclés. (Basile, art. 68 f.) t. x p. 154 ff.
Rel.-gesch. unters, L. 13
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hangende beginn der fastenzeit den kirchen des ostens und
westens angezeigt wurdeS. Wir verdanken dieser einrichtung
eine reihe noch erhaltener osterbriefe des Athanasios, Theo-
philos und Kyrillos. In der hauptmesse des epiphanientags
wurden dann nach verlesung des evangeliums diese feriae con-
ceptiuae in allen kirchen feierlich verkiindigt. Obwohl nun
seit jahrhunderten kalender, die bis in die hiitten zu finden
sind, diesen dienst leisten, ist jeme gewohnheit noch heute
vorschriftsmissige pflicht der geistlichen8. Es ist unmittelbar
einleuchtend, dass in dem genannten herkommen die Epiphanie
einfach als ausgangspunkt des kirchlichen jahrs dh. als geburts-
tag des heilands genommen war. Die absendung der zur ver-
lesung an der Epiphanie bestimmten osterbriefe setzt die be-
gehung des festes vom 6 januar bei allen kirchen, an welche
das schreiben gieng, voraus. Es ist also nicht bloss wahr-
scheinlich sondern auch gut begriindet, wenn wir die verbrei-
tung der Epiphanie iiber den westen vom nicaenischen concil
datieren. Die triftigkeit des schlusses wird noch einleuchtender,
wenn wir sehen, dass auf der abgelegenen pyrenidischen halb-
insel, wo man fiir die regelung der osterzeit auf selbsthilfe
angewiesen war, durch die synode von Braga in Portugal 572
die anordnung getroffen wurde, immer am schluss der jihr-
lichen synode den ostertag anzusagen und diesen dann gza
weihnachten oder bei der erdffnung der weihnachtszeit von
den kanzeln bekannt geben zu lassen’.

Die unmittelbaren zeugnisse dieser #lteren epiphaniefeier,
soweit sie mir bekannt sind, gehoren alle erst der zweiten
hiilfte des jahrhunderts an, in welchem sie kirchlich wurde.

5 vgl. L. Ideler, Handb. der chronologie 2, 208 f.

6 Durandus ration. vi 16, 17 Martene De antiquis ecclesiae
ritibus 1v 14, 11 t. 1 p. 1234 f. Die vorschrift findet sich noch
im heutigen Ceremoniale episcoporum 1 15, 3 und die formel dafiir
im Pontificale Romanum zu anfang der pars tertia.

7 Concil. Bracar. 11 c. 9 (Bruns 2, 41) ‘adueniente natalis
domini die’.



* Zeit der verbreitung. Feier in Syrien 195

Wir wollen sie jetzt in betracht ziehen um von der gestaltung
des festes eine vollere anschauung zu gewinnen; und das na-
tiirlichste wird sein, den weg von osten nach westen einzu-
schlagen. '

Der ostlichste und #lteste zeuge ist der Syrer Ephrem;
seiner vieljihrigen und fruchtbaren thitigkeit an der geistlichen
schule zu Nisibis machte erst 363 die abtretung der stadt an
die Perser ein ende, das letzte jahrzehnt seines lebens (er starb
im juni 373) kam Edessa zu gute8. Durch eine lange reihe
von epiphanie-hymnen hat er bald die wunder des tags ver-
herrlicht bald die herzen derer die an dem feste die taufe er-
halten sollten zu gott emporgehoben®; sie sind voll selbstiin-
diger gedanken und echter poesie. Die andeutungen dieser
hymnen iiber zeit und inhalt des festes sind so unzweideutig,
dass es schwer verstindlich ist, wie noch Lamy in die irre
gehn und einzelne der von ihm herausgegebenen lieder dem

8 vgl. G. Bickell, Ephraemi Syri carmina Nisibena (Lips.
1866) p. 6 ff., iiber das todesjahr p. 9 anm. 1. Ueber die geistliche
schule zu Nisibis 8. Junilius im vorwort seiner schrift De partibus
diuinae legis bei Migne t. 68, 15¢ und Cassiodorius praef. der inst.
diun. t. @ p. 508% 14 Garn. .

9 Eine reihe dieser hymnen hat Benedictus in seiner ausgabe
t. @ p. 396—436 als ‘de natiuitate domini sermones’ herausgegeben:
‘in dem manuscript sind es 27 hymnen, die Benedictus ganz will-
kiirlich in 13 zusammengezogen hat, 8. Assemani bibl. orient. 1, 80
belehrt mich J. Gildemeister. Eine zweite reihe von 15 hymnen
zum epiphanienfest, unter welchen nur eine der obigen dichtungen
vollstindig wiederkehrt (Bened. n. xmr p. 432 f. = Lamy n. 11
p- 12 ff.), ist durch Th.J. Lamy (Ephraemi Syri hymni et sermones
t. 1 Mechliniae 1882. 40 p. 1 ff.) bekannt gemacht worden; hier
kommt auch, gane anders als bei Benedictus, die dichterische
form zur geltung. Reine taufhymnen sind bei Lamy n. 3—13; die
hymnen 1 und 14 sind festgedichte auf den epiphanientag mit her-
varhebung der Jordantaufe, h. 2 und 15 gelten der geburt Christi.
Dazu sind dann von Lamy im zweiten theil seines werks (Mecheln
1886) p. 429 ff. acht hymnen auf die ‘mensechwerdung Christi’ hin-
zugefiigt worden. '
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weihnachtsfest zuweisen konnte10. Schon die sprache zeigt die
einheit des tauf- und geburtsfestes. Die Syrer bezeichnen mit
dencho, aufgang des lichtes besonders der sonne, die epiphanie
des heilands und seine geburt, und gebrauchen umgekehrt
Jjaldo, das eigentliche wort fiir geburt, auch von der erschei-
nung ; beth-jalddé (zeit der geburt) und beth-dencho sind syno-
nym!l. Das stimmt zu der echt mythologischen anschauung,
die wir auch bei Ephrem hervorbrechen sehen, dass Christus
wie eine sonne aufgegangen sei iiber die welt: ‘der herr ist
eine lichtsdule, die mit ihren strahlen die werke der finsterniss
verscheucht; nach dem beispiel dieses tages [der dies dominica]
an dem das licht geschaffen und die finsterniss zerstreut worden,
die iiber die schinheit der geschipfe ausgebreitet war, sind
die strahlen der geburt unseres heilands aufgeleuchtet urd
haben das dunkel zerstremt, das iiber die herzen gegossen
war’, und vom mittwoch, dem vierten tag, an dem gott sonne
und mond geschaffen, singt Ephrem: ‘da stieg der herr der
leuchtenden gestirne herab und wie die sonne strahlte er fir
uns auf aus dem mutterleib; sein glanz hat die augen der
blinden gedffnet und seine strahlen den irrenden den weg er-
hellt’12, Den tag selbst bezeichnet Ephrem 1% in folgender strophe:
‘Der leuchtende (dh. die sonne4) siegte und gzeichnete das ge-

10 Lamy ao. 1 p. LXU f.

11 Smith dict. Syr. 1, 927. Gildemeister erldutert: ‘zb. in der
bandschrift, aus der Benedictus abdruckte [s. oben anm. 9] hat die
iiberschrift jaldé, in der von Lamy herausgegebenen dencho; in
einer ganz trockenen chronologischen tabelle aus der zeit bald nach
700 in Lands Anecd. Syr. heisst es: Geburt (dencho) Christi im jahr
309 Alexanders’. Vgl. auch Lamy’s anmerkung 1, 14.

12 h. de natiuitate Christi in carne vi13. 7 bei Lamy 2, 496 £.,
vgl. dazu die schrift iiber die osterzeit von 243 oben s. 7 f.

13 bei Lamy h. 1 11 t. 1 p. 10, bei Bened. s. 1v t. 11 p. 4158; die
iibersetzung der stelle verdanke ich Gildemeister.

14 ‘syr. nahiro wird -substantivisch von den sternen gebraucht,
und dabher hier von der sonne; von gleicher wurzel ist die andere
benennung der epiphanie: fest der nuhre, lichter GILDEM.
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beimniss (den typus) vor durch die stufen, die er hinaunfge-
stiegen; zwolf tage, sieche, sind es, die er aufgestiegen, und
dieser heutige tag ist der dreizehnte, ein vollstindiger typus
des sohnes und seiner zwd)f’, mit anderen worten: das geburts-
fest Christi fillt auf den dreizehnten tag von wintersonnen-
wende (a. d. VIII kal. iam. nach julianischem kalender), in
diesem sonnenstand ist das geheimpiss unseres heilands und
seiner 12 apostel verborgen. In wo méglich noch deutlicherer
weise war dieselbe vergleichung von Ephrem in einem exe-
getischen werk ausgesprochen, aus welchem schon im j. 375
Epiphavios sie kannte und anfihrte!5. Der monat kanun, in
den Ephrem das fest setzt, ist also nicht der erste, d. h. wie
Benedictus ibersetzt, december!S, sondern der zweite kanun,
dh. januar. Es ist ein monat und ein tag der freude, ein hoher
tag ‘der allen zeiten gebietet’, ‘das vornehmste fest, das aller
feste erstlinge sowohl wie zehnten zahlt’l?; jedes haus hat
seinen eingang mit kréinzen geschmiickt 13, ‘die thiiren antworten
sich mit fréhlichen stimmen, in der kirche soheinen die heiligen
rdume wie in ungewohnter freude zu frohlocken, und im munde
der kinder erklingen glickbedeutende worte’l®. Eine ndcht-

15 Epiph. haer. 51 (iiber die zeit s. Petavius bei Dindorf
t. v p. 123), 22 t. 11 p. 482, 28 Dind. g kal 6 wapd Toig Tupoig copdg
’Eppaip Euaptipnoe todtw Td AéYw év Taic adTod éEnyhoeot Aéywv
én “Oftwg ydp Wxovoundn 1 Tod kupiou Hudv ’l. X. mapovsia, W
xatd odpxa Yévvnoig €lt’ olv Tehela évavOpwmnoig, & kaleitor ém-
@dvera, and Tic dpxfAic TAg Tod QwTdg adEfcews é&ml déxa tpoiv
Nuépaig draotiuatos” Expiv yap xai todro Timov YevéoOar tod adrtod
xupiou Hudv ’l X. kal TOV adtod dwdexa padbnriyv, 6 TOV (TV
die hs.) dexatpiilv Nuepdv TG T00 PwTdg adEncews Eminpouv dmBudy.
Vgl. auch das scholion zu Bar-Salibi bei Assemani bibl. orient.
2, 162. -

16 Ephr. s. mx t. 1 p. 4078, 410¢ Bened.

17 Ephr. s.1v t. 11 p. 4148b Ben.; s. m1 p. 406P—1; ebd. 407a.

18 das folgt aus der bildlichen anwendung bei Bened. p. 414e
‘hunc diem honorat, quisquis sui cordis ianuam coronat’.

19 serm. 1v p. 414f Ben.
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liche feier gieng dem grossen tag voraus: ‘wer mochte nicht
die nacht schlaflos zubringen, in der das ganze weltall wacht?
und ‘die nacht ist da, die dem weltall frieden und ruhe gibt
sagt Ephrem in betrachtungen20, durch welche er in der ge-
meinde gottgefillige stimmung fiir die heilige nacht zu wecken
sucht. Den inhalt dieser nachtfeier bildete die geburt des
heilands mit der anbetung der hirten und der erscheinung des
sterns, den des tages nicht nur die verherrlichung des neuge-
borenen und die anbetung der drei magier, sondern auch die
Jordantaufe; sogar auf das wunder der hochzeit von Kana
wird gelegentlich bezug genommen?l, Wenn man dazu noch
die feierliche taufhandlung fiigt, fiir welche der tag der Jordan-
taufe als besonders geeignet und gliickverheissend angesehen
und in den kirchen, zu deren gebrauch Ephrem dichtete, auch
benutzt wurde 22, so ergibt sich ein iiberaus reicher inhalt der
epiphanie, der eine vertheilung auf die nachts- und die tages-
feier unvermeidlich machte. Gleichwohl tritt der durch die
einheit des festes gegebene zusammenhang der geburt und der
taufe des heilands mehrfach bei Ephrem hervor. Unmittelbar
nach der ausdeutung der jahreszeit, wovon wir ausgiengen, fihrt
er fort23: ‘Besiegt ist die finsterniss samt dem geist der
finsterniss, und gesiegt hat unser licht samt dem urheber des
lichtes. Aus der hohe und der tiefe sind zwei herolde dem
sohne gegeben worden, der eine am himmel, auf erden der
andere. Der leuchtende stern hat ihn vom himmel her ge-
kiindet und Johannes auf der erde ihn gepredigt.. .. Der
leuchtende stern hat die im dunkel sassen mit seinem funkeln
durchblitzt und sie wie blinde gelenkt, dass sie entgegen giengen

20 serm. I p. 4000—402 Ben., die angezogenen stellen finden
sich p. 400b und 4022, Aehnliches in dem hymnus auf die mensch-
werdung I 2—5 bei Lamy 2, 430 f.

21 Ephr. hymn. 3, 23 t. I p. 40 Lamy; bei Benedictus s. 11 t. 1
p. 4134, 8. vI p. 420b.

22 s. oben s. 195 anm. 9.

23 hymn.112f. 15 (1, 10 L.), vgl. s.1v t. 11 p. 4150 416¢ Bened.
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dem grossen lichte; und sie, da sie ihre gaben dargebracht
und das leben empfangen, beteten an und giengen heim’. Den-
selben hymnus schliesst Ephrem mit den zwei strophen®: ‘Es
ruft einstimmig die gesammte schépfung, es rufen die magier
mit ihren geschenken, es rufen die unfruchtbaren2® mit ihren
kindern, es ruft der leuchtende stern in der luft: Seht, der
sobhn des konigs. Die himmel eréffnen sich, die gew#sser
wallen auf, die taube erscheint; die stimme des vaters stirker
als der donner wiederholt es: Dies ist mein geliebter sohn;
die engel kiinden es, die knaben jauchzen und singen ihr Ho-
sanna’. Beides wird ofter mit der leidensgeschichte in parallele
gesetzt, wie in der strophe26: ‘Bei seiner geburt strahlte ein
leuchtender stern auf in der luft, bei der taufe erglinzte licht
aus den wassern; .bei dem tod wurde die somne verfinstert
am himmelsgewdlbe, bei dem leiden schwanden die sterne mit
ihm: bei der epiphanie sind mit ihm sterne erschienen’: wo
der zwang der bzeiligen strophe es verschuldet hat, dass im

24 hymn.1 19f. (1,12 L.), bei Ben. ao. p. 417f. So léuft der
dritte hymnus auf die menschwerdung aus in das gebet (v. 14 bei
Lamy 2, 470): ‘O du reinster, der die taufe genommen, wasche
durch dein bad den schmutz von uns; o du lebendiger, der du be-
graben worden, lass uns leben in deinem tode erwerben’ [vgl. oben
s. 1567 ff.]. Bemerkenswerth ist aber dass trotz dieser praktischen
anerkennung der Jordantaufe gleichwohl auch hier die alte sitte an
ostern zu taufen nicht aufgegeben war: der nisan wird als tauf-
monat von Ephrem bezeichnet (‘baptizat candidosque reddit bapti-
zatos’) bei Lamy 2, 804 v. 2. .

25 ‘unfruchtbare miitter’ hat Lamy iibersetzt. Gildemeister
schreibt mir: ‘Unter den unfruchtbaren sind Zacharias und
Elisabeth verstanden. Das ergibt sich aus dem hymnus im @ band
Ephrems [p. 417¢ Bened.], wo diese vorher &hnlich erwihnt und deut-
lich bezeichnet werden [s. auch Lamy 2, 438] . .. Desshalb also
das masculinam fiir beide. Schwierigkeit macht dabei nur der
plural “mit ihren kindern”: der verf. muss hier, vielleicht durch die
silbenzahl gendthigt, verallgemeinert haben.

26 hymn. x 5 t.1p. 98 f. Lamy. Vgl. auch s. X1 bei Bened.
t. I p. 429f und oben anm. 24.
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fiinften vers geburt und taufe nochmals in dem begriffe der
epiphanie zusammengefasst werden.

Hervorheben muss ich noch, dass in der syrischen kirche
schon zu Ephrems zeit aus der geburtsfeier des epiphanien-
tags die folgerung gezogen war, dass die empfingniss der
Maria im monat april stattgefunden haben miisse: ein weiterer
beweis dafiir, dass Ephrem die geburt Christi nur am 6 januar
feiern konnte. Ob die kirche selbst schon damals die em-
pfiangniss festlich begieng, ist mehr als fraglich, aber litur-
gische beziehungen auf dieses wunder waren moglich, und sie
liegen thatsiichlich vor in einem bymnus Ephrems auf die auf-
erstehung®’: ‘Im nisan hat der herr des donners seine hitze
in mitleid erweicht, und hat sich in den schooss der Maria
gesenkt um darin zu wohnen; im nisan hinwider hat er sich
stark gezeigt und ist, nachdem er den schooss der hille ge-
lost, anfgestiegen’. Auf dasselbe weist er in einem hymnaus
auf die geburt hin: ‘Es hat der herr der monde zwei monde
fiir sich erwihlt: seine empfiingniss geschah im monat nisan
und seine geburt im monat kanun; im monat nisan hat er die
empfangenen geheiligt und im monat kanun die geborenen be-
freit. Gepriesen sei, der seine monde zu festen gemacht.
Da die zeit des april eine ankniipfung an den sonnenlauf nicht
gestattete, so gewann man den erwiinschten anhaltspunkt durch
alttestamentliche typik. Fiir das ‘lamm gottes das der welt
siinden hebt’ war schon durch die leidensgeschichte das jiidische
passahlamm zum vorbild geworden, das am zehnten des ersten
monats (nisan) eingelegt wurde um am abend des vierzehnten
geschlachtet zn werden. ‘Das lamm’ sagt Ephrem28 ‘hat
Moses im monat nisan am zehnten tage desselben eingelegt

27 bhymn. xx1 de resurrectione Christi v. 10 bei Lamy 2, 774;
die demniichst angefiihrte stelle findet sich im h. de natinitate Christi
in carne m 6 bei Lamy 2, 446. Vgl. auch die anspielungen in
h. xx 14 bei Lamy 2, 764 und h. xx1 4 ebend. p. 770.

28 sermo 1v in natiu. domini bei Benedictus t. 1r p. 415b vgl.
dazu Exhodus 12, 3 ff.
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und damit den typus des kommenden sohnes gottes vorge-
zeichnet, der in eben diesem monat in den leib der jungfrau
hinabstieg und sich in ihren eingeweiden barg am zehnten
tage.

Fir die kirche von Jerusalem liegt uns der mit be-
lebtem blick fiir alle einzelheiten des gottesdienstes und in
dem wunverbildeten volgiirlatein ihrer heimath abgefasste be-
richt einer vornehmen dame aus Aquitanien vor, welche im
vorletzten jahrzehnt des IV jahrh., vermuthlich schon zu an-
fang deeselben, sich drei jahre lang zu Jerusalem aufhielt und
von da aus auch die abgelegeneren heiligen orte besuchte 29,
Leider hat ein in der handschrift von Arezzo, aus der Gamur-
rini dies wichtige denkmal hervorgezogen hat, verlorenes blatt
uns die schilderung der niichtlichen geburtsfeier entzogen, und
wir miissen nun das verlorene ans dem erhaltenen ergiinzen 89,
An dem vortag des festes (der vigilie, gr. mapapovi) zog der
bischof der heiligen stadt in begleitung des ganzen klerus, der
monche und zahlreicher laien nach der sechsten tagesstunde
hinaus nach Bethlehem, um dort die niichtliche andacht und
vor allem die mitternachtsmesse in der geburtshohle abzuhalten 81,

29 die ausgabe s. oben s 171 anm. 62 vgl. 175 anm. 67;
iiber die sprache vgl. Wolfflin in seinem Archiv 4, 259 ff.

30 Nach der liicke von einem blatt fahrt die handschrift
p. 59 (p. 82 der ausgabe) fort: ‘Benedictus que uenit tn nomine
domini [Matth. 21, 9 usw.] et cetera quae secuntur. et quoniam
per monazontes, qui pedibus vadent, necesse est leuius [lies lentius]
iri, ac sic peruenitur Ierusolima ea hora, qua incipit homo hominem
posse cognoscere, id est prope luce, ante tamen quam lux fiat. ubi
cum peruentum fuerit, statim sic in Anastase ingreditur episcopus
et omnes cum eo, ubi luminaria iam supra modo lucent’ uew. Schon
hiernach ist es klar dass die nachtfeier zu Bethlehem abgehalten
wurde, es wird das aber im weiteren verlauf auch ausdriicklich ge-
sagt p. 84 Gam., vgl. anm. 31.

31 Die geburtshohle wird erwihnt an der vigilie der himmel-
fahrt Christi p. 101 Gam. ‘pridie ommnes post sexta [nédml. hora:
was ohne weiteres auf die vigilie der epiphanie iibertragen werden
darf] id est quarta feria [am mittwoch] in Bethleem uadunt propter
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Der festtag selbst erforderte die thitigkeit des bischofs in der
hauptstadt. Lange vor tag wurde der riickweg angetreten,
wihrend die monche der kleinen nachbarstadt unter absingung
von hymnen und antiphonen den gottesdienst bis zum morgen
fortsetzten. Trotz langsamen schrittes traf der zug gegen das
morgengrauen, aber noch vor anbruch des tages in Jerusalem
ein, wo sofort die Auferstehungskirche aufgesucht wurde, die
in ungewdhnlicher lichterpracht strahlte, und nach absingung
.eines psalms, einem gebet und den iiblichen segensspriichen
~ alle bis auf die monche ihre wohnung zu kurzer rast auf-
suchten. Denn frith schon, mit der zweiten tagesstunde be-
gann der gottesdienst, der alle versammelte, in ‘der grossen
kirche auf Golgatha, Nach beendigung desselben zog die ge-
meinde unter hymnengesang zur Auferstehungskirche, wo in
der sechsten stunde, also um mittag schluss und entlassung
des volks 32 stattfand. Am abend wurde dann in der zehnten
stunde noch der ‘lichtergottesdienst (das lucernare, Auxvikév)
in der Auferstehungs- und Krenzeskirche vorgenommen 2. Epi-

uigilias celebrandas. fiunt autem uigiliae in ecclesia in Bethleem, in
qua ecclesia spelunca est, ubi natus est dominus [s. unten kap. 11
abschn. 6 anm. 29 ff.). alia autem die i. e. quinta feria quadra-
gesimarum [donnerst., himmelfahrtsfest] celebratur missa ordine suo,
ita ut et presbiteri et episcopus predicent dicentes apte diei et
loco. et postmodum sera reuertuntur unums quisque in Ierusolima.’
Dies ist eine der merkwiirdigsten thatsachen aus dem gottesdienst
von Jerusalem. Den varianten iiber den schauplatz der himmel-
fahrt (Bethanien nach ev. Lue. 24, 50 Oelberg nach Apostelg. 1,12)
hat also die heimische iiberlieferung Bethlehem hinzugefiigt. Es
gibt zu denken, dass die gesammte feier der entriickung Christi von der
erde gebunden war an den heiligen raum, wo einst der friihe tod
des Adonis beklagt wurde (s. kap. I abschn. 6 anm. 30).

32 ac sic fit missa forsitan sexta hora p. 83 vgl. p. 81, 7. 19 ua.
Die verfasserin wendet hier und sonst oft das wort missa in seiner
urspriinglichen bedeutung ‘entlassung’ (dmwéAvaic) an, gebraucht es
aber auch nicht selten in der abgeleiteten ‘messe’ (Aeitovpria).

33 diesen téiglichen brauch des dortigen gottesdienstes schil-
dert die verfasserin p. 77—79.
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phanie und ostern waren damals die einzigen hohen feste all-
gemeinerer art, welche die kirche von Jerusalem _begieng.
Prachtentfaltung und ordnung des gottesdienstes waren an bei-
den gleich3. Unsere Aquitanierin ist des staunens voll iiber
die pracht und herrlichkeit, von der in diesen tagen die drei
bauptkirchen Jerusalems (die grosse auf Golgatha, die Aufer-
stehungs- und die Kreuzeskirche) und nicht minder die iiber der
geburtshohle von Helena erbaute basilica Bethlehems strahlten,
und sie wird ordentlich beredt. ‘Es ist iiberfliissig’ berichtet
sie ihren geistlichen schwestern “von dem schmucke zu schrei-
ben, wo man ausser gold und edelsteinen und seide nichts an-
deres sieht’: decken und vorhiinge ganz von seide und mit
goldstreifen verziert, kein anderes kirchengerithe als von gold
und bedeckt mit edelsteinen, eine unermessliche fiille licht-
ausgiessender candelaber, kerzen und lampen, und dazu die
kaiserliche grossartigkeit der heiligen bauwerke selbst. Beide
feste, epiphanie wie ostern, wurden durch eine ganze woche
hindurch, bis zur ootave einschliesslich, und unter fortdauer
der gleichen pracht und freude gefeiert, und wihrend dieser
festwoche war fiir jeden tag der gottesdienst an eine bestimmte
kirche gebunden 35,

34 Peregrinatio ao. p. 99, 11 *hic [zu Jerusalem] autem ipse
ornatus est et ipsa compositio et per octo dies paschae quae et per
epiphania’. Als hohes fest oOrtlichen charakters kamen dazan die
encaenia, das kirchweihfest, von dem ebendort p. 109 berichtet wird
‘his ergo diebus enceniarum ipse ornatus omnium ecclesiarum est,
qui et per pascha uel per epiphania, et ita per singulos dies diuersis
locis sanctis proceditur, ut per pascha uel per epiphania’. Es ver-
dient bemerkt zu werden, dass zur zeit dieser pilgerfahrt in dem
sprengel von Carrae in Mesopotamien die epiphanie noch nicht den
hoben rang hatte wie ostern: die ménche und einsidler der land-
schaft waren gehalten an ostern und am tag des h. Elpidius (23 apr.)
sich zum gottesdienst der bischoflichen kirche einzufinden (p. 69 Gam.).

35 Das nihere dariiber, was fiir unsere zwecke unergiebig
ist, 8. a0. p. 83 f. iiber die epiphanie, p. 99 f. iiber die osterwooche.
Ad mansionem Arabia (di. Thou s. Mommsen, Sitzungsb. 1887 p. 362 f.)
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So genau unsere berichterstatterin auf das i#unssere ein-
geht, so schweigsam ist sie iiber den inhalt dieser epiphanie-
feier. Der triftigste grund wire dazu vorhanden gewesen, wenn
sie nichts anderes zu beobachten fand, als ihr aus der heimath
geldufiz war. Ich wiisste keine andere erklirung, ohne der
dame unrecht zu thun, weiss aber auch nichts, was irgendwie
dagegen sprechen kionnte. Der gegenstand des gottesdienstes
am tage des 6 januar muss also hauptsichlich die taufe Christi
gewesen sein. Trotz der anschliessenden festwoche fand jedoch
eine kirchliche tanfhandlung nicht statt, wie friither s. 175 be-
merkt ist; es dient zur bestiitigung, dass selbst fiir die taufe,
welche bei Salem im (garten des h. Johannes’ (des tiufers),
also geradezu zur erinnerung an die Jordantaufe, unter grossem
zudrang ausgeiibt zu werden pflegte, die osterzeit festgehalten
wurde 8, Wenn dessungeachtet das fest, wie die erhaltene
schilderung zeigt %7, in wahrheit ein ‘tag der lichter war und
eine ganze woche erfiillte, so zeigt sich daran recht offenbar,
dass es nicht die Jordantaufe an sich und nicht die geburt
Christi war, weleche fiir die feststimmung der kirche gleichsam
den grundton angegeben hatte, sondern die vorstellung der epi-
phanie, der herabkunft gottes und des gottlichen lichtes auf
die erde. Taufe und geburt waren nur formen dieser wesent-
lichsten und beherrschenden vorstellung.

traf die pilgerin zufallig am vortag der epiphanie ein und wurde des

festes wegen aliquo biduo dort zuriickgehalten (ao. p. 49 f): sie

wird demnach ausser dem ankunftstag (5 jan.) zwei tage zugegeben
haben (6. 7 jan.) Dort hatte also das fest wenn auch den gleichen
inhalt, doch nicht dieselbe ansdehnung wie zu Jerusalem; taufe
konnte auch hier nicht an demselben stattfinden.

36 a0. p.59 f. (60 ‘usque in hodierna die semper cata pascha’).

37 Die stelle ist schon s. 171 anm. 62 im wortlaut vorge-
legt. Mit riicksicht auf solche thatsachen habe ich s. 172 bedenken
getragen die benennung ®Wwra geradezu in ursichlichen zusammen-
hang mit den lichtern der tiuflinge zu setzen; dass uns diese be-
zeichnung der epiphanie erst bei schriftstellern begegnet, welche die
kirchliche taufe an der epiphanie kannten, mag auf zufall beruhn.
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Der anblick und die verehrung der heiligen stitten hat
es der kirche von Jerusalem mehr als irgend einer anderen
nahe legen miissen, in dem persinlichen cultus des heilands
weiterzugehn und den beiden grossen gedenktagen der erschei-
nung und auferstehung erinnerungstage anderer begebenheiten
seines lebens hinzuzufiigen. Wir sind iiberrascht von der pil-
gerin zu vernehmen, dass schon vor dem ende des IV jahrh.
zu Jerusalem die guadragesima der epiphanie mit grosser fest-
lichkeit begangen wurde, dh. die nach dem mosaischen gesetze
am vierzigsten tag nach der geburt erfolgte reinigung der
Maria mit allem was das evangelium des Lucas von diesem
tage erzihlt38, Es fand dabei ein feierlicher aufzug der gan-
zen gemeinde nach der Auferstehungskirche statt, wo die pre-
digten der presbyter und des bischofs das evangelium des
tages erorterten. Nach kirchlicher zihlung ist der vierzigste
tag der epiphanie der 14 februar. Wir werden uns das zur
beurtheilung der romischen ‘lichtmesse’ des 2 februar in er-
innerung zu halten haben %,

Auf der insel Kypros kreuzen sich aegyptische einfliisse
mit syrischen und hellenischen. Wie dort, wenigstens an der
westkiiste, sich der kirchliche brauch gestaltet hatte, diirfen
wir dem grossen werke des bischofs von Salamis Epipha-
nios, einem geborenen Palaestiner, entnehmen. In dem langen
kapitel, worin er die von ihm sogenannten Aloger, welche die
schriften des apostels Johannes nicht anerkennen wollten, be-

88 Peregrin. p. 84 ‘Sane quadragesimae de epiphania ualde
cum summo honore hic celebrantur. nam eadem die processio est in
Anastase, et omnes procedunt, et ordine aguntur omnia cum summa
laetitia ac si per pascha. predicant etiam omnes presbiteri et sic
episcopus semper de eo loco tractantes euangelii, ubi quadragesima
die tulerunt dominum in templo Ioseph et Maria et uiderunt eum
Symeon uel Anna . . . et de uerbis eorum quae dixerunt uiso do-
mino, uel de oblatione ipsa quam obtulerunt parentes. et postmodum
celebratis omnibus per ordinem quae oconsuetudine sunt aguntur
sacraments et sic fit missa.” -

39 s. unten kap. m abschn. 7 anm. 16 f.
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streitet (haer. 51), stellt er sich die aufgabe, die #berein-
stimmung der vier evangelien an der einheitlichen chronologie
des lebens Jesu Christi zn erweisen. Diese unerlaubt redselige
erorterung hat ihren werth nicht sowohl durch das was sie
selbst zur evangelienharmonie leistet, als durch den einblick,
den sie uns in iltere selbstindige kritik der evangelien er-
offnet; seine exegese hilt ebenso wenig probe wie seine liste
der romischen consuln, Fiir die gegenwiirtige untersuchung
aber enthiilt das kapitel unschitzbaren stoff, ebenso in beweis-
mitteln wie in einzelnem was er beweisen will. Der eckstein
seines baues ist ihm die lediglich nach der iiberlieferung der
kirche vorausgesetzte thatsache, dass der heiland am 6 januar
(nach dem aegyptischen kalender seiner didcese am fiinften
tag des fiinften monats di. mechir), genauer gesagt, in der
nacht vom 5 auf den 6 jan., dreizehn tage nach wintersonnen-
wende geboren ist40. Dieser tag fihrt bei Epiphanios den
bekannten namen ’Emi@dvic. Aber er hat nicht mehr den
vollen inhalt, den wir in den bisher betrachteten landschaften
und iiberall sonst von der kirche festgehalten sehen; der aus-
druck ‘Epiphania’ wird geradezu erklirt durch ‘tag des ge-
burtsfestes’ (anm. 40). Die Jordantaufe gehort einem anderen
tag an, dem sechzigsten vor Epiphanie (sexagesima), di. dem
8 november (nach aegyptischer zihlung 12 athyr, nach sala-

40 Epiphan. b. 51, 16 p. 471, 9. 22 p. 482, 15 f. 484, 5.
485, 10—20. 24 p. 488, 28 (hier werden die wichtigen parallel-
daten nach anderen kalendern gegeben). 27 p. 493, 4. 29 p. 494, 33.
495, 5. 10. Vgl. 24 p. 489, 6 Aéyer d¢ v XpoTod Tekelav évav-
fpitnowv Tf méumry 100 unvdg Tod wéumrou (das ist das datum fiir
Salamis), W¢ Téte Map’ ‘Efpaioig trehéoOn: 8 wpdTov mév T Yhow
Tiv ‘EBpalwv &xpAiv mAnpwoAvar, §) kai wolol Tdv &Bvdv dxoloudi~
oovteg, onui d¢ ‘Pwuaior, wéumnv admiv éomepmviv €l¢ étnv im-
@uokoucav émrehodvres kTA. 27 p. 493, 4 TAc TV veveOAiwv abrod
fHuépag toutéatv ‘Emoaviwy, fi 1ig tuyxdver méumt elg Exmmv Em-
@woxouoa iavovapiov unvég. Auch ‘den ausdruck Oeopdvia hat
Epiph. 29 p. 495, 1.
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minischer dem sechsten des dritten monats choiak)4l. Auf
den ersten anblick ktnnte es scheinen, als sei dieser ansatz
nur eine gelehrte folgerung, zu welcher seine chronologische
anordnung des lebens Jesu den verfasser gedringt habe. Aber
Epiphanios konnte sich mit. der ansetzung eines so bedeutungs-
vollen und ldingst von der kirche gefeierten ereignisses im
leben des heilands nicht willkiirlich in widerspruch zur eignen
kirche setzen. Der tauftag Christi musste ihm durch die iiber-
lieferung seiner ditcese Salamis gegeben sein, und war es auch
fiir seine tageberechnung der evangelien. Wenn man ithm nach-
ziblt, so ergeben sich fiir die zeit von der versuchung bis zum
tag der hochzeit von Kana (di. Epiphanie) 60 tage mit aus-
schluss des tauftags, wihrend nach dem kalender der tauftag
(8 november) selbst der sechzigste ist vor der Epiphanie 42,
So viel mir bekannt, steht mit diesem tauftag Epiphanios und
seine kirche ganz allein 4%; es mag demselben ein heidnisches
fest der landschaft zu grunde liegen, iiber das vermuthungen
aufzustellen nicht gerathen ist. Die somit dem epiphanienfest
entzogene taufe wird reiohlich ersetzt durch die beiden wun-
der, welche den weiteren inhalt der feier bilden, die erschei-
nung der drei von dem stern gefiihrten magier aus dem mor-
genland mit ihren gaben*, und die wandelung des wassers in
wein bei der hochzeit von Kana6, Beide wunder werden auf
den geburtstag des heilands gelegt, das erstere auf seinen

41 Epiph. h. 51, 16 p. 471, 6 f. 24 p. 489, 18 (hier die syn-
chronistischen datierungen) vgl. 26 p. 490, 12. 30 p. 495, 28.

42 Die hauptstellen finden sich h. 51, 16 p. 471f. 21 p. 477,
10 f. 478, 14 f. 30 p. 495, 28 f.

43 Doch darf ich nicht verschweigen, dass ein armenischer
schriftsteller bei Pitra, Analecta sacra t. 1v p. 337 behauptet, dass
die Arianer geburt und taufe Christi in zwei feste zerlegt hitten:
durch die berufung-auf Hippolytos wird diese angabe nicht gerade
glaubhafter. . .

44 Epiph. h. 51, 22 p. 485, 6. '

45 ebend. c. 16 p. 472, 5—15. 29 p. 495, 12 vgl. 17 p. 473, 21.
21 p. 477, 6—26. 22 p. 485, 9.

P N
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dritten, das letztere auf den einunddreissigsten seines lebens.
Der mihseligen zihlung der von der taufe bis zu dieser hoch-
zeit verlaufenen tage hat Epiphanios nur zu dem zwecke sich
unterzogen, um dem ersten wunder Christi seine kirchliche
stitte am epiphanienfeste geschichtlich zu sichern. Wir miissen
es einer spiteren stelle vorbehalten, diese thatsache und die
dafir von Epiphanios beigebrachten beobachtungen zu wiir-
digen. Von einer ansetzung der geburt auf wintersonnenwende
(25 dec.) zeigt Epiphanios nicht einmal gelehrte kenntniss 45,
obwohl er im j. 375 schrieb.

Am ende unserer durchmusterung des ostens mag wenig-
stens mit einem worte der Armenier gedacht werden, welche
bis anf die neuzeit an der alten sitte, Christi geburt und taufe
an dem tage der Epiphanie zu feiern, gehalten haben4’. Die
armenische kirche begeht das fest mit grosser feierlichkeit.
Der vortag ist der verkiindigung und der empfingniss gewid-
met, die nachtfeier natiirlich der geburt, der haupttag der
taufe.  Selbst ein schriftsteller, welcher dies. letzte in abrede
stellt, gibt zu, dass an dem tage die Armenier ‘in den fluss

46 Epiphanios kennt einen &lteren, an Clemens und seine
vorganger (s. 8. 4 f.) gemahnenden ansatz auf den 21 mai oder
20 juni, offenbar nur von hdrensagen (c. 29 p. 494, 26). Die an-
nahme, dass die schwangerschaft der Maria 10 monate weniger
14 tage, also 9 monate und 15 tage gedauert habe (Tivég 3¢ @aocwv
ebend. p. 495, 6) setzt sich weder in widerspruch zur epiphanie als
geburtstag noch in einklang mit der empfingniss am friihlings-
aequinoctium (25 mirz). Gegen die unwissenheit des Johannes von
Nikaia, der ihm nachsagt, dass er als geburtstag Christi den 25 de-
cember aus dem AT und aus Josephos ermittelt habe (in Combefis’
Historia haeresis Monothelit. p. 305¢, Migne 96, 1148%), bedarf Epiph.
keines anwaltes. — Ueber die zeit des werks s. s. 197 anm. 15.

47 J. S. Assemani Kalendaria ecclesiae uniuersae t. vi p. 21,
vgl. den Armenier -bei Pitra ao. (anm. 43). Unwahr ist die behaup-
tung des katholikos Isaak Inuect. m contra Armenios haer. 12 (bei
Combefis ao. p. 405 Migne 132, 11284) “Oti1 iavovaplov €i¢ THv 3
ov Yiviboxouoty éoptdZerv Td PwTa oddE Exouow dxolovbiav BamTi-
oparog To0 Xprotod, €l uy pmévov dmépyovrar év TP motaud.
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giengen’ (anm. 47), also entweder die taufe sich spenden liessen
oder, #hnlich wie die Abessinier und Russen, ein segen-
bringendes bad nihmen. Besonderen anstoss gab es den Byzan-
tinischen gegnern, dass dem geddchtniss der empféngniss die
geburtsfeier auf dem fusse folgte; es schien dadurch die do-
ketische irrlehre, dass gottes sohn durch den leib der jung-
fran wie durch eine rohre hindurchgegangen (s. 132), in die
kirche hineingetragen zu werden%s,

Dass auch im westen nach der zeit des nicaenischen
concils die feier der epiphanie allgemein verbreitet war, dies
zu erweisen bedarf es nicht erst eines riickschlusses aus den
ordnungen spiterer zeit. So war in Gallien schon um die
mitte des IV jahrhunderts der epiphanientag ein hauptfest:
bei seinem aufenthalt zu Paris im j. 360 benutzte der spitere
kaiser Julianus die feierlichkeit dieses tags zu einem auffallen-
den kirchgang, um sich #usserlich als Christ zu zeigen und
auch bei den ‘Galiliern’ stimmung fiir sich zu machen?d.

Die kirche Roms. mag die nachtrégliche iibernahme der
epiphaniefeier mit noch so starken worten betonen: sie wider- '
legt sich selbst durch gewohnheiten und ordnungen der liturgie,
welche bis heute giiltigkeit haben. Diese werden in anderem
zusammenhang leichter deutlich werden, wie denn auch auf
die thatsache, dass der gottesdienst der Epiphanie nicht an
die von Liberius erbaute bischofskirche, sondern an die basilica
des h. Petrus gebunden war, erst durch die betrachtung der
ersteren das volle licht fallen kann®. Ich darf mich unter

48 Isaak inuect. contra Armenios 1 3 bei Combefis ao. p. 333
(Migne 132, 1169b) 11 haer. 11 p. 405¢ (Migne p. 1228¢) vgl. Euthy-
mios Zigabenos Panopl. dogmat. tit. xxm bei Migne 130, 1176 f.

49 Ammianus Mare. xx1 2, 5 ‘feriarum die, quem celebrantes
mense ianuario Christiani Epiphania dictitant, progressus in
eorum ecclesiam sollemniter numine orato discessit’. Vgl. oben s. 204.

50 iiber die basilica Liberiana s. kap. 11 abschn. 6; zur epi-
phanie bemerkt schon das sacram. Gregor. bei Muratori Lit. Rom.
uet. 2, 16 ‘(statio) ad s. Petrum’, Benedictus ordo Rom. 27 in
Mabillons Mus. ital. 2, 130 usw.

Rel.-gesch. unters. I 14
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hinweis anf die schon erdrterte (s. 193 £.) ankiindigung der oster-
zeit hier darauf beschrénken, einige umstéinde hervorzuheben,
welche sich ohne weiter auszuholen verstindlich machen lassen.

In allen romischen ritualbiichern war das kirchliche jahr
in der weise geordnet, dass die sonntage von der octave je
eines hauptfestes ab gezihlt wurden: Ostern, octave (weisser
sonntag), dominica I post octauam paschae, dominica II usw.;
- Pfingsten, octave (sountag Trinitatis), dom. I post octauam
Pentecostes usw.; genan so nach dem Epiphanientag: dominica
infra octauam epiphaniae, octave, dom. I post octauam epiph. usw.
Jetzt hat sich der brauch nur insofern gedndert, als nach epi-
pbanien und ostern die sonntage nicht mehr von der octave
sondern von dem hauptfeste selbst gerechnet zu werden pflegen.
Die vier dominicae in aduentu und die sonntage der septua-
gesima, sexagesima und quadragesima fiillen die beiden noch
vorhandenen liicken des kirchenjahrs. Wenn nicht eine ge-
ranme zeit hindurch, oder um bestimmter zu reden, wenn
nicht gerade in der zeit, wo der ausbau der christlichen cultus-
ordnungen in seinen wichtigsten bestandtbeilen sich vollzog,
der Epiphanientag das eine der drei hauptfeste der kirche ge-
wesen wire, hiitte diese alte zihlweise der sonntage zwischen
Epiphanie und fastenzeit nicht aufkommen, geschweige denn
sich erhalten konnen. Vollends als die ausgedehntere feier
der adventszeit eingefiihrt und damit das weihnachtsfest zum
kirchlichen hohepunkt des mittwinters wurde, hiitte es so nahe
gelegen die sonntage bis zu fasten von der weihnachtsoctave
zu rechnen, als man die folgerung thatsichlich zog, den jahres-
anfang von neujahr auf weihnachten zuriick zu legen. Statt
dessen hat man an der alten zihlung der sonntage festge-
halten, welche nach einfithrung des weihnachtsfestes iiberhaupt
nicht hitte aufkommen kénnen.

Auch eine ganz ausserkirchliche erscheinung mochte ich
nicht unerwihnt lassen, obgleich ich weiss, dass der daraus
abzuleitende schluss auf andere geringeren eindruck machen
wird als auf mich. Wer einen winter in Rom verlebt hat,
kennt die befana und den héllenlirm der piazza Navona. Ich
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habe anderwirts gezeigt, dass dieser brauch ebenso wie die
ganze gestalt der alten hexe befana aus der vorstellung
entsprungen sind, dass ein abgelaufenes jahr zm grabe ge-
tragen, genauer: dass das alt gewordene jahr ausgetrieben
wird um dem neuen platz zu machen®. Die beste verdeut-
lichung “aus romanischem gebiet gibt ‘die alte® (uetula wuecla,
vecchia), die iiberall einstmals beliebte vermummung zu den
kalenden des januars, gegen welche die synoden und prediger
zu eifern bis ins mittelalter nicht miide wurden. Dass der
name befana nichts als eine umbildung von epiphania ist, eine
personification so gut wie la buona santea Pasqua die ich von
einem singer des volks auf Capri ansingen horte, dafiir geniigt
es auf die dltere zwischenform befania zu verweisen, die sich
bei dlteren dichtern, wie Villani und Bruni, und im volksmund
erhalten hat. Diese #ltere form konnen wir weiter zuriick
verfolgen. Ein liturgischer schriftsteller des zwolften jahr-
hunderts, Johann Beleth belehrt uns, dass das fest des 6 januar
ausser den namen epiphania und theophania auch noch einen
dritten fithre: bethphania; das soll ein hybrides wort sein, aus
hebrdisch beth haus und dem griechischen bestandtheile ge-
bildet®. Dieser ganze unsinn geht zuriick auf eine dunkle
und von fibergelehrten klerikern verdrehte kunde des italid-
nischen befania. Wenn wir uns nun den sinn und die zeit
des brauchs vergegenwirtigen, werden wir nicht in abrede
stellen konnen, dass die tibertragung der vom nahen jahres-
wechsel heriibergenommenen vorstellung und sitte nur so lange
erfolgen konnte, als die epiphanie geburtsfest Christi und somit
der anfang des kirchlichen jahres war, der im IV jahrh. dem

51 Rheinisches museum 30, 196 f.

52 Beleth Diuinorum officiorum explic. ¢. 73; in den bis-
herigen ausgaben ist die stelle liickenhaft, aber die liicke wird er-
ginzt durch den abschreiber Durandus ration. vi 16, 7. Aeltere
quellen kennen nur die namen Epiphania und Theophania; auch
die werthvollen liturgischen ausziige der Leipziger hs. (bibl. Paulina
cod. 151 aus dem xiv jahrh.) sind hier unabhéngig von Beleth,
f. 42r ‘ideo epiphania uel theophania appellatur’.
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volke niher stand und fiihlbarer war als der biirgerliche
jahreswechsel.

Auf der Pyrenaeischen halbinsel hatte die alte
ordnung des geburtsfestes begreiflicher weise etwas lingere
dauer als anderwiirts. Noch auf der synode von Saragossa
wurde im j. 380 die anordnung getroffen, dass drei wochen
lang bis zum epiphanienfest und zwar vom 17 december bis
6 januar niemand sich vom besuch der kirche ausschliessen,
‘nicht sich im haus verborgen halten, nicht aufs land gehn,
nicht auf die berge steigen, nicht barfuss einhergehn’ solle 53,

Wie andere beschliisse des concils, so ist auch dieser gegen’

die secte Priscillians gerichtet®, welche, wie auf dem concil
von Braga genauer angegeben wird, die menschwerdung Christi
als eine befleckung der gottheit betrauerte und darum an dem
geburtsfeste fastete®. In Spanien hatte sich also schon im
vierten jahrhundert eine art adventsfeier herausgebildet, die
ihren zielpunkt im epiphanientag hatte. Die art, wie diese
heilige zeit nicht nur bezeichnet sondern auch berechnet ist,
schliesst jeden gedanken daran aus, dass bei dem ansatz weih-
nachten irgendwie in betracht gekommen wire: die octave
vor weihnachten fillt auf den 18, nicht 17 december. Das
geburtsfest wurde also in Spanien noch im j. 380 am epi-
phanientag begangen.

Wenn mich eine vermuthung nicht triigt, so hat sich
mit den zahlreichen predigten, die an Augustinus’ namen einen
starken schutz gegen die justiz der zeit hatten, auch ein denk-
mal der alten epiphaniefeier des westens erhalten. Es hat sich
in mehreren (aber nicht allen in betracht kommenden) hand-

53 Conc. Caesaraug. c. 4 (Bruns 2, 13 f.) ‘Viginti et uno die
quo a xvI kal. ian. usque in diem epiphaniae, qui est vii id. ian.,
continuis diebus nulli liceat de ecclesia absentare nec latere in do-
mibus nec secedere in uillam nec montes petere nec nudis pedibus
incedere, sed concurrere ad ecclesiam’.

54 vgl. J. Bernays Ges. abhandl. 2, 91 f.

55 Conc. Bracar. 1 propos. 4 (Bruns 2, 31).

’
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schriften mitten in eine weihnachtspredigt verirrt®. Dass das
bruchstiick nicht dem weihnachtsfest sondern der epiphanie
bestimmt war, muss man wohl aus dem wiederholten gebrauche
des wortes ‘erscheinen’ (apparuit) schliessen®’. Dadurch er-
hilt der umstand, dass im eingang die wunder der geburt
(einschliesslich des sternes) mit den wundern der taufe ver-
kniipft werden, seine liturgische begriindung. Welcher land-
schaft die rede entstammt, wird sich vielleicht einmal ergeben,
wenn uns fiber die iiberlieferung der Augustinischen predigten
vollstindigere kunde vorliegt, als die Benedictiner zu geben
fir ausreichend hielten.

56 [Augustini] serm. append. CXXI 1 von den worten Praedi-
camus hodie (t. v app. p. 221f der Benedictinerausg. von 1731) bis
zum ende von § 3; schon die Benedictiner haben die fremdartig-
keit der stelle nach dem handschriftlichen befund hervorgehoben.

57 so c. 3 ‘hodie saluator apparuit’ und ‘Christus uobis hodie
redemptor apparuit’.
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Der ursprung der feste verliert sich gern im dunkel.
Um sie #lteren durch gewohnheit geheiligten ebenbiirtig an
glanz und bedeu'tung zu machen, liegt es nahe den zeitlichen
anfang zuriick zu schieben und den glauben an altviterliche
tiberlieferung zu pflegen. So gewiss es ist dass das weih-
nachtefest des 25 december sich in der kirche des westens
herausgebildet hat, so weit gehn die ansichten iiber die zeit
seiner einsetzung auseinander. Die herrschende ansicht der
katholischen kirche lisst dies geburtsfest Christi seit friiher
oder friihester zeit in Rom und den von dem romischen bischof
abhingigen didcesen gefeiert werden, dergestalt dass nach-
triglich im vierten jahrhundert zwischen dem osten und westen
ein austausch stattgefunden hitte und von dort her die epi-
phanienfeier im westen, von hier aus das weihnachtsfest im
osten eingefiihrt worden wire. Es fehlt nicht an stimmen
des alterthums, welche dieser ansicht von dem alter des weih-
nachtsfests im westen einen festen halt zu geben scheinenl.

1 Joh. Chrys. t. 1 p. 355b.d (s. unten anm. 9. 10. 14), Constit.
apostol. 5, 13 vgl. Hilgenfelds NT extra can. rec., heft 4 p. 81, 3;
Jacob Bar-Salibi in Assemani bibl. orient. 2, 164. Das starkste ist
die aussage des pabstbuchs, welches die einfiihrung der niichtlichen
weihnachtsmesse dem bischof Telesphorus in der zeit Hadrians zu-
schreibt, 1x 2 t. 1 p. 24 Vign. ‘hic constituit, ut . . . in natali do-
mini noctu missa celebraretur, cum omni alio tempore ante horae
tertiae cursum nullus praesumeret missam celebrare’ usw.; cod. Lips.
bibl. Paul. n. 151 f. 102t und Durandus rational. diu. off. v1 18, 17
lassen ihn folgerichtig die drei weihnachtsmessen einfiihren.
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Aber sie sind nicht frei von dem 'oben angedeuteten verdacht.
Statt aller polemik, zu der das vorangegangene schon ge-
niigenden anhalt gibe, wollen wir uns bemiihn sicheres zu
ermitteln. Wir suchen vor allem einen zeitlich festen punkt.
Den gibt uns Johannes Chrysostomos.

1 Am 20 december, dem aus dem griechischen heiligen-
kalender auch in den romischen iibergegangenen gedenktage
des Philogonios, hielt Johannes eine auf uns gekommene fest-
rede auf diesen ehemaligen bischof Antiocheias 2. Durch die
bestimmung des tags liess er sich veranlassen die begonnene
reibe seiner predigten gegen die arianische secte der Anhomger
zu unterbrechen 8: die handschriftliche iiberlieferung hat diesen
zeitlichen zusammenhang aufrecht erhalten, indem sie unsere
aus der reihe fallende predigt gleichwohl als ‘sechste rede
gegen die Anhomber’ rechnet. Aber Philogonios’ bischof-
liches wirken beriihrt er nur in allgemeinen ziigen und iiber-
lisst dem bischofe Flavianus, der nach ihm die kanzel be-
steigen wird, die ausfiihrung (anm. 19). Er gewinnt dadurch
raum, einen anderen gegenstand, der ihm am herzen liegt,
den zuhbrern nahe zu bringen, die bevorstehende weihnachts-
feier. Zu festlicher begehung dieses tags und zur vorberei-
tung auf wiirdigen empfang des heiligen abendmahls ermahnt
er die gemeinde (p. 497%):

2 in Montfaucons ausgabe t. 1 p. 492 ff. Dass der gedenktag
dieses bischofs geschichtlich ist, wenigstens schon zur zeit dieser
predigt des Joh. Chr. beobachtet war, zeigt seine fristangabe: er
weist die entschuldigung mit scham und siindbaftigkeit, wodurch
mancher seine betheiligung an der communion des weihnachtsfestes
ablehnen koénnte, zuriick p. 498¢ {kavi) ydp Tdv WévTe fuepdv
ToUTWY N TpoBeopuia, &dv vAPNG xal mposelxn kal dyputvic TO TOAY
TV duaptnudtwy Ymotéuvesba, vgl. 499¢ tdg mévre Npépag Tavrag.

3 8. den eingang p. 492> ’Eyw pév xol Tthuepov mapeokeuald-
unv wpds Td TV aipetik®v mwalalopata dmodloacBu xol TO Aerwd-
pevov uiv dmododvar Tod xpéoug: GAN 1) To0 maxapiou dikoyoviou
fuépa, od ™V €opthv Gyomev vOv KTA.
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497 ‘Ein fest kommt heran, das von allen am meisten
ehrfurcht und heiligen schauer erregt, das man wohl
nicht treffender benennen kann als: mutterstiitte aller feste.

o Und welches ist das? Die leibliche geburt Christi: denn
von ihr hat das fest der . gotteserscheinung und die hei-
ligen ostern und die himmelfahrt und pfingsten anlass
und inhalt empfangen4 Denn wire Christus nicht leib-
lich geboren worden, so wire er nicht getauft worden:
das ist die gotteserscheinung; er wire nicht gekreuzigt
worden und auferstanden: das ist ostern; er hitte nicht
den geist herabgeschickt: das ist pfingsten. Von hier
aus also sind, wie fliisse die von einer quelle nach ver-
schiedenen seiten stromen, diese feste uns erwachsen.

a Aber nicht bloss in dieser hinsicht hat der tag ein recht
auf den hochsten rang, sondern weil auch was an ihm
geschehn, mehr als alles andere heiligen schauer erregt.
Denn dass, da er mensch geworden, Christus den tod er-
litt, war schliesslich nur folgerichtig; hat er auch nicht
"giinde gethan, so hatte er doch sterblichen leib ange-
nommen. Und wenn schon das wunderbar war, so ist

4 p. 497c Mf. kai ydp éoprh péler mpodehavverv 1 mwacwv
éopTdhv ceuvoTdTn Kol Ppixwdestdtn, Av odk dv Tig dudpTor unTp6-
ToAlv macwv TV éoptdv mpocamv. Tig d¢ ¢omiv adtn; W xatd
agdpxa To0 Xprotod yévwnoic. dmd ydp TavTg Td Oeo@dvia xal
70 mdoxa 10 iepdv xal W) dvaAnyic xal | TeEvINkoOOGTYH
™V dpxnv xal v dmdectv ENaBov usw. Fiir die geschichte dieser
homilien ist es beachtenswerth, dass die zweite hilfte der gedenk-
rede auf Philog. in einer Moskauer hs. (also vom berg Athos) als
besondere predigt des Joh. Chr. (anf. ‘Eopth, Gdehpoi, példer x1A.)
iiberliefert und so von Chr. Fr. Matthaei Lectt. Mosqu. 1, 1—6 her-
ausgegeben ist. Ich habe daraus den unerldsslichen zusatz xal
avéorn (497¢ nach éoraupwdn) aufgenommen. Auch andere zweifel-
lose textbesserungen ergeben sich daraus: so fehlt p. 500% (Matth.
p. 5) die hassliche, spiteren zum iiberdruss gelaufige phrase xal ud
wahv émaoTpépecOar kabad mwep kwv &l Tov 1drov Euerov (Prov. 26, 11)
und p. 5000 das nichtsnutzige glossem xexpficOm kai (nach Tpawély
dayik.,, was von Tpocemivoelv abhingt).
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doch dies, dass er, der gott, bat mensch werden wollen
und es erdulden so tief herabzusteigen, wie es der ver-
stand gar nicht fassen kann, das erschiitterndste und des
staunens voll5.

Nach anfihrung der Paulinischen ausspriiche im I brief
an Timoth. 3, 16 und Hebrderbr. 2, 16 f. fahrt der rednmer fort
(p- 497°):

‘Darum besonders begriisse ich diesen festtag und
liebe ihn, und spreche diese neigung offen aus in dem
wunsche, euch gemeinschaft an diesem liebeszauber zu
verschaffen. Drum richte ich an euch alle die flehent-
liche bitte, mit ganzer eifrigkeit und hingebung euch
einzufinden, so dass jeder sein haus leer mache, auf dass
wir unseren herrn sehen in der krippe liegen, in windeln
gehiillt, diesen schauererregenden und wunderbaren anblick.

18a Denn womit konnten wir uns entschuldigen, wodurch ver-
zeihung hoffen, wenn er selbst aus dem himmeln unser
wegen herabsteigt und wir nicht einmal von hause zu
ihm kommen? wenn die magier, leute aus barbarenland
und fremden stamms, aus Persien her geeilt kommen, ihn
zu sehn in der krippe liegend, und du, der Christ, nicht
einmal einem kleinen gange dich unterziehst um dieses
beseligenden anblicks zu geniessen? Denn wenn wir im
glauben kommen, werden wir gewisslich ihn sehn in der
krippe liegen. Dieser tisch ists der -die stelle der krippe
erfiillt; denn auch da wird der leib des herrn liegen,
b mnicht in windeln wie damals, sondern durch den heiligen
geist ringsum geschmiickt. Es wissen die eingeweihten
was ich sage.’

Schon diese worte kann man nicht lesen ohne zu be-

merken, dass das weihnachtsfest in der antiochenischen ge-

5 10016 éom 10 @pixwdéoratov xal éxmAnEewg Yéuov, wie vor-
her moAV @pixwdéatepdv Eom. Vgl Proklos hom. m p. 329¢ Combef.
(Migne 65, 7088) & pvomplou @pixTod xai mapadéfou [Epiphan.]
lobrede auf Maria t. v, 2 p. 47, 5. 25. 55, 7 Dind. ua.
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meinde damals noch nicht eingebiirgert war und erst durch
den nachdruck des predigerworts zu dem range emporgehoben
werden musste, den die geburt des heilands, wenn sie nun
einmal besonders gefeiert werden sollte, zu beanspruchen hatte.
Chrysostomos selbst gibt iiber die sachlage die offenste er-
klirung ab in der predigt, die er an dem weihnachtsfest des-
selben jahres gehalten hat8. Denn dass diese predigt, die
schon von einem schriftsteller der nichsten generation kurz-
weg als ‘geburtstagsrede’ angefiihrt wird 8, in so nahem zeit-
lichem zusammenhang mit der rede auf Philogonios steht,
ergibt sich, wie lingst erkannt ist, daraus dass die weih-
nachtsrede auf die worte, womit Joh. am 20 dec. die gemeinde
zur vorbereitung auf das heilige abendmahl ermahnt hatte,
bezug nimmt, und wird bestitigt durch wortliche anklinge?.
Es ist unerldsslich dem gange dieser predigt, so weit sie fir
unseren zweck in betracht kommt, aufmerksam zu folgen.
Nach wenigen einleitenden worten iiber die vollenduug der
prophezeiungen des alten bundes begriindet er seine aufforde-
rung zu staunendem frohlocken iiber das wunderbare geheim-
niss der menschwerdung, wie folgt (p. 354P):

6 bei Montfaucon t. x p. 364—366 Eig T™\v yevédhiov Huépav
700 cwrthpog Audv ‘Incod Xpiotod. Theodoretos dial. 1t. 1v p. 44° Sirm.
(t. v p. 67f. Schulze) fiihrt zwei stellen der predigt (p. 363bc und
363e Mf.) an als & 100 yeveOAoaxod Adyou genommen.

7 Weihnachtspred. t. 11 p. 364 xal 8 wpd nv buds wape-
kdAeoa, T00TO kal vOv xal del mapakoldv od wavcopar geht auf r.
tiber Philog. t. 1 p. 498 ff. Vgl. Tillemont hist. ecel. xr 49 f. 564,
Montfaucon zu Joh. Chr. 1 p. 492 u p. 352. Bestatigt wird dieser
zusammenhang durch wértliche anklinge, vgl. die rede iiber Philogon.
t.’1 p. 498 gV 8¢ v perd xabapod mPooérdy¢ GuverwdéTog, kal Aafetv
oot adTd cuyXxwphoouev xal GmeABeiv oikade mit weihnachtsr. t. 1
p. 364e petd @doBou kal tpduou TodTo TOIEiTE, META KABAPOD GUVEL-
d6tog xtA.; Philog. 1 p. 5004 Bacinéwg d¢ &mBaivovrog TH wYuxi
woAMyv elvar del v yohkfvnv, woAAnv Tv Houxiav, BabBelav TdV
loywoudv Tv elphvnv mit weihnachtsr. 1 p. 3656P yoAvng bdel
Téuew Tiv yuxv kat’ éxeivov TOV kapdv, elphvne moAAAg xal Hav-
xilag xpeia xTA.




865a

Chrysostomos’ weihnachtspredigt 219

‘Stelle dir vor, was es sagen will, die sonne von den
himmeln herabgestiegen auf erden wandeln sehn und wie
sie ihre strahlen iiber alle leuchten lisst von hier aus.
Wenn aber an der sichtbaren leuchte dies nicht geschehn
konnte obne alle die es schauten in staunen zu versetzen,
so sieh mir zu und erwige jetzt, was das sagen will,
die sonne der gerechtigkeit von unserem fleische
aus ihre strahlen aussenden zu sehn, und wie sie unsere
seelen bestrahlt. , ‘

Lingst hab ich den tag zu erleben begehrt, und
nicht bloss ihn zu erleben sondern mit einer so zahl-
reichen gemeinde; und unablissig betete ich dass sich
uns der zuhdrerraum so fiille, wie man ihn jetzt sehen
kann. Dazu ist es nun gliicklicherweise gekommen. Und
doch ist es noch keine zehn jahre her dass der tag uns
sichtbar und bekannt geworden8 Aber dennoch, als
wiire er seit alters und von vielen jahren her uns iiber-
liefert, so ist er aufgebliiht durch euren eifer. Treffend
konnte ‘man daher das fest ein neues zugleich und ein
altes nennen: ein neues, weil es uns neuerdings bekannt
geworden; ein altes und wurspriingliches, weil es den
dlteren sich rasch in gleicher wiirde beigesellt und die-
selbe altershbhe wie sie erreicht hat. Denn gleichwie
edle pflanzen, kaum in den boden gesenkt, rasch zu
grosser hohe aufschiessen und sich mit frucht beladen,
aleo ist auch dies fest, bei den abendlindern schon von
frither bekannt, zu uns aber erst jetzt gebracht und vor

8 p. 3658 xal Tor Ye omw dékatdv &€oTiv &Tog ¢ ob

AN kal yvpuyrog Muiv adt N Auépa verévnrar, AN Suwg g
Gvwoev xal mPd WOAAWV Nuiv wapadoBeica éTwv oltwg TjvOnoe did
T¢ UMeTépag omouvdfic. 8Bev ok dv Tig Gudptor xal véav adthv
duod kal dpxaiav eimdiv: véav pév did T0 wWpoos@aTwe Hulv yvw-
proOfjvar, wakadv d¢ xal dpxaiav dia v6 Taig mpeoBuTéparg Taxéwg
dunhika yevéoBar kal Tpodg TO auTd TAG HMkiag avTaic PBdoam
uétpov.
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nicht vielen jahren® mit einem male so aufgeschossen
und hat solche frucht getragen, wie man jetzt sehn kann,
wo die umgiinge voll stehn und die gesammte kirche zu
enge ist fiir die menge der zusammengestromten . . .

¢ Was nun begehrt ihr heute zu vernehmen? Was -

anders als iiber diesen tag? Denn wohl weiss ich dass
viele auch jetzt noch iiber ihn unter einander streiten und
diese ihn tadeln, jene vertheidigen. und viel wird iiber
den heﬁtigen festtag aller orten gesprochen, indem die
einen ihm vorwerfen dass er jung und neu und erst
jetzt eingefiihrt ist, die andern zur vertheidigung sagen

a dass er alt und urspriinglich ist, da ja die propheten
schon vorausgesagt haben von der geburt des heilands,
und dass er von frithe her denen die, da von Thrakien an
bis nach Gades wohnen ein bekanntes und hervorragendes
fest gewesen!0, Wohlan denn, rithren wir diese streit-
frage auf. Denn wenn das fest angezweifelt sich schon
solches wohlwollens von eurer seite zu erfreuen hat, so
wird es selbstverstindlich, wenn es vertrauter werden
sollte, noch weit mehr eifer finden, indem die klarheit
der belehrung euch eine erhthte geneigtheit fiir dasselbe
wirkt’,

Johannes stellt den satz auf, dass der 25 december in
wahrheit ‘der zeitpunkt ist, an welchem unser herr Jesus
Christus, der gott Wort, geboren worden’. Durch drei be-
weise macht er sich anheischig seine zuhdrer davon zu iiber-
zeugen. Er baut sie kunstgerecht und berechnend aufll,

9 p. 355b mapd puév Toig v éomépav oikodotv dvwbev YvwprZo-
uévn, mpdg Nuig d¢ komodeioa vOv xal od mpd WOAAWV ETdv.

10 p. 355¢d4 xai mwolvg mepl ThAg Muépag tadtmg mavrTaxoo
yiverar Aéyog, Tiv pév aitwpévwv 8 véa Ti Eom xal mpéopatog
xal vOv elgeviivextar, Tiv d¢ Gdmohoyouuévwy &m makad xai dpyaia
totl Tv mpopnTdv fdn mpoemévrwv mepl Thg Yevvoews adrod,
xal dvwoev Toig 4md Opdxng néxprtFadeipwy oixoldor xartd-
dnhog xal ¢wionuog véyove.

11 vgl. p. 359¢ dvapeivate pkpdv kol ) BopuBeioBe. AvwOev
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Den schwichsten, blos rhetorischen beweis stellt er
voran, die thatsache ‘dass so schnell iiberall hin sich die
kunde davon verbreitet, und das fest zu solcher hohe er-
wachsen und erbliiht sei’1%. In anknijpfung an die worte
des Pharisiiers Gamaliel (Apostelgesch. 5, 38 f.) behauptet er,
der festtag hdtte nicht so rasch sich bahn brechen ktnnen,
wenn er nicht der wahre wire (p. 355°—3562):

3568 ‘Dies wort (Gamaliels) darf auch ich zuversichtlich
auf den heutigen tag anwenden und sagen, dass darum
weil das wort gott aus gott ist, das fest nicht nur nicht
eingestellt worden ist, sondern sogar von jahr zu jahr
zunimmt und glénzender wird; hat doch auch die ver-
kiindigung des wortes in wenigen jahren die gesammte be-
wohnte erde ergriffen : und doch waren es nur zeltmacher
und fischer, ungebildete und laien, die sie allerorten ver-
breiteten. Aber die niedrigkeit der vermittler konnte
keinen abbruch thun, da die macht dessen was verkiindet
wurde schon im voraus alles ergriff und die hindernisse
wegrdumte und die eigene stirke hervortreten liess’.

Diese begriindung gibt er unschwer den streitlustigen
preis, und stellt diesen einen zweiten beweis entgegen, den er
dem #Husseren zeugniss der geschichte, der im evangelium er-
wiihnten volkszihlung entlehnt (p. 356°—858°). Nach wort-
licher anfilhrung des berichtes bei Lucas 2, 1—7 fihrt er fort:
3560 ‘Dadurch ist klar dass Christus bei der ersten volks-

zihlung geboren ward. Und wer will, kann die alten

offentlich aufgestellten biicher in Rom nachschlagen und
a daraus den zeitpunkt der volksschiétzung genau kennen
lernen13, Was hilft das, sagt mir einer, uns die wir

Yap Thv myRv doputTonev kal ém adTv omebdouev TV KopuEHV
E\0eiv Wote per’ edxorlag Ouiv dmavra yevéoBar diAa.

12 p. 355° xal T@v TPV ToUuTWY pia pév domiv dmbdertrg TO
taxéwg o¥tw mavraxod mwepayyeAdfjvon kal wpog Uwog émdodvan
TocodTov kal GvBAcar v éopThv.

13 p. 856° xal Toi¢ dpxafolg Toig dnuooiq xewpévorg xdriEy
tni g ‘Plung Eeomiv &vruxévra kol TOV kapdv Tiig dmoypagilg
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nicht dort leben und nicht hin gekommen sind? Lass dir
nur sagen und iiberzeuge dich, dass wir von denen, die
genau dariiber unterrichtet sind und in jener stadt wohnen,
den festtag ilberkommen haben. Denn die dort leben
haben, da sie selbst von friiher her und aus alter iiber-
lieferung ihn festlich begehn, jetzt an uns die kenntniss
desselben iibermittelt 14.

Es war eine gottliche fiigung, bemerkt Johannes weiter,
dass Augustus die verordnung iiber die schiitzung des volks
erliess. Denn der Messias sollte von Bethlehem in Judaea
kommen, nicht von Nazareth in Galilaia, wo Joseph und
Maria wohnten. Beide aber waren vom stamme Davids?®.
So mausste die verordnung gegeben werden, welche beide nach
Bethlehem fithrte, als die zeit erfiilllet war und der heiland
geboren werden sollte.

Der eigentliche beweis, auf schriftforschung gegriindet,
folgt erst an dritter stelle (p. 358°—3629). Chrysostomos
nimmt dazu einen férmlichen anlauf und mahnt auch seine

naddvra axpipg eidévar TOv Boulbuevov. Diese ebenso dreiste als
gefahrlose berufung auf die censusacten des rémischen staatsarchivs
ist recht alt, s. Justinus apol. 1 34 p. 70, 23 Grabe &v #i (Bethlehem)
&revvnOn ‘Incodg Xpratée, i kal pabdeiv duvasBe éx TV dnovpapidv
TV yevopévwy &ml Kupnviou 100 Uuetépou &v ’lovdaig mpwitou yevo-
puévou ¢mrpémov und Tertullianus adu. Marcionem 1v 7 ‘et tamen
quomodo in synagogam potuit admitti tam repentinus, tam ignotus,
cuius nemo adhuc certus de tribu, de populo, de domo, de censu
denique Augusti, quem testem fidelissimum dominicae
natiuitatis Romana archiua custodiunt? vgl.1v19. Aehn-
lich Justinus ao. 35 p. 72, 27 d0vaobe pabeiv ¢k TWv &l TTovriov
TTikdtou yevopévwv dxtwv und 48 p. 93, 19.

14 p. 3564 of ydap &xel darpiBovrec dvwdev kol &x malmdg
wapadéoewg authv émrehodvreg adrtol vOv adtig fuiv v yvdowv
dewéuyavro.

15 das Davidische geschlecht der Maria wird p. 358 aus
ev. Luc. 1, 27 abgeleitet; das war schon glaube des zweiten jahr-
hunderts, s. Hilgenfeld, Krit. unters. iib. d. evangelien Justins p. 155 f.
NT extra can. 4, 40; vgl. oben s. 124, ’
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zuhorer sich fiir die langathmige, weit suriickgreifende ge-
schichtserérterung zu sammeln 18, Er spannt zuniichst die
erwartung durch eine behagliche erzihlung von der bestim-
mung und anlage des Saldmonischen tempels, dessen Husserer
durch den vorhang abgetrennter theil ein abbild der sicht-
baren welt, der innere, das allerbeiligste, des himmels war
und nur einmal im jahre und allein vom hohenpriester be-
treten werden durfte (—359¢). Und- um die ungeduld der
zuhorer zu beschwichtigen (anm. 11) tritt er nach dieser vor-
bereitung sofort mitten in die sache ein:
360a ‘Sechs monate war Elisabeth schwanger mit Johannes,
als der Maria empfingniss stattfand. Wenn wir nun’
ermitteln, welcher monat jener sechste war, wissen wir
auch wann die schwangerschaft der Maria begann. und
dann, wenn wir diesen ausgangspunkt ermittelt, wissen
wir auch wann sie gebar, indem wir neun monate von
der empfingniss an zéhlen. Woher konnen wir nun
wissen, welcher monat der sechste von Elisabeths schwanger-
schaft war? Wenn wir ermitteln, welcher monat es war,
b in dem.ihre empfingniss stattfand. Und woher kiénnen
wir das wissen? Wenn wir erkunden, 'zu welcher zeit
die botschaft ihrem manne Zacharias verkiindet ward.
Eben das aber woher wird es uns kund werden? Aus
der heiligen schrift, insofern das gottliche evangelium
berichtet, dass, als er im allerheiligsten war, dem Zacha-
rias der engel die botschaft brachte und ihm von der
geburt des Johannes sprach. Wenn nun der genaue be-
weis aus der schrift erbracht ist, dass nur einmal jihr-
lich der hohepriester das allerheiligste zu betreten pflegte,

16 Der dritte abschnitt beginnt 358¢ iva ¢ cagestépav xai
Yvwppwtépav Opiv amédeEv mapdoywpar, dravdornté por [riittelt
euch auf, wie t. 1 p. 5014 642d vgl. 591 mupwBeig xal davaostdg
611e xai 6 opbdpa vwopéraTtog dravicTartar], wapakaAw, vov. kal ydp
poxpdv {oropiav dvexiviicar Bovlouat kail waharolg dvayvivar véuaug,
Were mdvrodev duiv yevéaBar TOV Abyov GapéoTepov.
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und wann und in welchem monate diese einmalige be-
tretung stattfindet, dann wird der zeitpunkt offenkundig
sein, in welchem er die botschaft empfieng.

Dass er nun blos einmal’im jahre es betrat, hat
auch Paulus deutlich gesagt [Hebrderbr. 9, 7 wvgl. 12],
und Moses setzt ebendasselbe ausser zweifel [Levit. 16, 2
u. 17 f].... Dass er ferner nicht zu jeder zeit in das
allerheiligste trat-und es, wihrend er drinnen war, nicht
erlaubt war (den tempel) zu beriihren sondern nur draussen
am vorhang zu stehn, ist somit klar. Aber haltet das

- nun fest mit genauigkeit. Denn es eriibrigt nun zu

36la . .

zeigen, welches der zeitpunkt war, wo er in das aller-
heiligste zu treten, und dass nur einmal im jahr er allein
dies zu thun pflegte. Und wodurch wird dies Klar?
Durch eben dies buch. denn so etwa sagt er [Levit. 16,
29—34]: “Im siebenten monat, am zehnten tag des mo-
nats, sollt ihr eure seelen kasteien . ... . und die
versthnung soll vollziehen der priester, den sie gesalbt
. und er soll sein heiliges gewand anlegen und soll
entsiihnen das allerheiligste und die hiitte des zeugnisses
und den altar . . . Einmal des jahres soll das geschehn,
wie der herr Mose geboten.” Es ist das lauberhiittenfest
wovon (Moses) hier spricht. Da fand jene einmalige
betretung des allerheiligsten durch den hohen priester
statt, was er auch selbst deutlich macht, wenn er sagt
“einmal im jahre soll das geschehn” [Lev. 16, 34]. Wenn
es nun die zeit des lauberhiittenfestes ist wo der hohe-
priester allein das allerheiligste betritt, gut, so wollen
wir weiter den beweis liefern, dass damals der engel
dem Zacharias erschien, als er im allerheiligsten war.

Er erschien ihm némlich, als er allein war und rauch-

opfer darbrachte; der hohepriester tritt aber allein nie-
mals hinein ausser an jenem tag’.
Als beleg fiihrt Chrysostomos den bericht des Lucas

1, 5. 8—10 an mit erinnerung an die Mosaische satzung, dass
der hohepriester allein das allerheiligste betreten solle [Levit.
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16, 17], und begleitet den fortgang des evangeliums mit sei-
nem commentar: zu v. 11 ‘Es erschien ihm aber der engel
des herrn, und stand zur rechten seite des rauchaltars’ macht
er darauf aufmerksam, dass nicht gesprochen werde vom opfer-
altar, der draussen vor dem vorhang sich befand, sondern
vom rauchaltar, der drinnen war; der vortrag von v. 12 f.
21 f. gestattet ihm die folgerung:
%14 ‘Siehst du nun dass er im inneren, jenseits des vor-
- hangs war? bei der gelegenheit also empfieng er die ver-
e heissung. Der zeitpunkt der verheissung war aber der
des lauberhiittenfestes und der fasten: denn dies besagt
das wort [Levit. 16, 29=31] “ihr sollt eure seelen ka-
steien”. Dies fest feiern die Juden gegen ende des mo-
nats Gorpiaios, wie ihr bezeugen konnt: denn damals
habe ich die vielen und langen reden gehalten, worin ich
wider ihr unzeitgemisses fasten sprachl?”. Damals also
hat Elisabeth, das weib des Zacharias empfangen, und
sie hielt sich fiinf monate lang verborgen’. . . .
‘Nun scheint es mir an der zeit ferner zu zeigen,
362s dass als diese im sechsten monat mit Johannes schwanger
gieng, Maria die botschaft der empfingniss erhielt . . . .
(Bei der verkiindigung verweist der engel Gabriel nach
Luc. 1, 36 die erschreckte jungfrau auf das beispiel der
Elisabeth, die “ist auch schwanger mit einem sohne, in
ihrem alter, und gehet jetzt im sechsten monat”). Wenn
v nun der monat Gorpiaios der beginn von Elisabeths
schwangerschaft war, wie gezeigt ist, so muss man von
jenem ab die zwischenliegenden monate zihlen; es sind
das Hyperberetaios Dios Apellaios Audynaios Peritios
Dystros: nach diesem sechsten monate also hatte Maria
den anfang ihrer schwangerschaft. Und wenn wir nun

17 p. 361 Tekeitar 8¢ §) éopth adtn Toig lovdalorg mepl Td
&oxara 100 Mopmaiov unvdg, kabg xal ueic paptupeite: TéTE Yap
ToUg moAhoUg kal pakpoig mpdg loudatiouc évniwicauev Adyoug, THg
axaipou adT®v vnotelag karnyopodvrec.

Rel.-gesch. unters. I. 15
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von da ab neun monate rechnen, treffen wir auf den
laufenden monat. Es ist also der erste monat der empfing-
niss unseres herrn der Xanthikos18; danach Artemisios

¢ Daisios Panemos Loos Gorpiaios Hyperberetaios Dios
Apellaios und dieser gegenwirtige monat, in welchem
wir den tag feiern’

‘Damit euch aber das vorgetragene noch einmal
deutlicher werde, will ich es in aller kiirze nochmals
aufnehmen und euer liebden sagen. Einmal des jahres
pflegte der hohepriester allein das allerheiligste zu be-
treten. Wann geschah das? Im monat Gorpiaios. Da-
mals also war Zacharias in das allerheiligste getreten;
damals wurde ihm auch die verheissung tiber den Johannes
verkiindet. Er kam von dort zuriick, und es begann sein

a weib schwanger zu werden. Als aber Elisabeth nach
dem Gorpiaios im sechsten monat stand, begann weiter
die schwangerschaft der Maria. Zihlen wir also vom
Xanthikos neun monate, 8o kommen wir in den lanfenden
monat, in dem unser herr Jesus Christus geboren ward’.

Hier bricht Johannes seine beweisfilhrung iber die zeit
von Christi geburt ab, um noch kurz den heidnischen spott
gegen die kirchliche lehre von der geburt gottes abzuwehren
und die gemeinde zu ermahnen, wiirdig und vorbereitet zum
tisch des herrn zu treten. Die celebration der messe, viel-
leicht auch eine festpredigt hatte sich der bischof (Flavianus)
vorbehalten, dem Johannes sich beeilen muss platz zu machen 1°.

18 p. 362b EgTiv oUv 6 mpWTOg UV TAG GUANYeWS ToO deamérou
’AmpiAdiog 8¢ &omi Zavrikdg. Montf, der sonst die romischen mo-
natsnamen, zuweilen auch gegen die hss. durch die makedonischen
ersetzt hat, war hier nicht consequent; er hidtte dmpiAhiog 8¢ éom
tilgen miissen.

19 p. 3624 &v 3¢ Aowmdv eimbv xaramalow TV Adyov, TQ
kov bdackdhw TWvV peZdvwv mapayxwphooag. Aehnlich iiberlédsst
Joh. in der rede auf Philogonios die schilderung dieses bischofs
T® kovd watpl xal INAwth Tod paxkapiov Prhoyoviou (t. 1 p. 497b),
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Er hat also dle vorliegende rede als presbyter zu Antiocheia
(886 bis febr. 898) gehalten.

Kein schriftwerk des vierten jahrhunderts gibt so klaren
und reichhaltigen aufschluss iiber die frage die uns beschif-
tigt als die eben durchlaufene rede. Ihre zeit genau zu
kennen ist sehr wiinschenswerth, und da dies moglich ist,
wird die ermittelung unsere pflicht. Die vertraunensseligkeit,
mit der Tillemont und Montfaucon die predigten des  Chry-
sostomos zeitlich zu ordnen glaubten, beruht keineswegs durch-
weg auaf erschopfender verwerthung der vorhandenen anhalts-
p'unkte und nothigt anch hier zu erneuter aufnakme der anter:
suchung. Freilich ist es den genannten vorarbeitern® nichs
entgangen, dass ein fester stiitzpunkt fiir die zeitbestimmung
in dem hinweis auf die redem wider die Juden gegeben ist,
die Johannes im verflossenen herbst zur zeit des versghnungs-
tags gehalten hatte (anm. 17). Aber wihrend sie danach das
erste jahr von Johannes’ predigerthitigkeit 886 ermitteln,
schliesst Clinton®! mit scheinbaren griinden auf das folgende
jahr 387. Welcher von beiden ansitzen ist nun der richtige ?
Keiner. Ich kann es nicht vermeiden, um meinem nachweis
eine sichere unterlage zu geben, auf die reden wider die
Juden einzugehn, und bitte den leser um nachsicht, wenn es
mir nicht mit der knappheit der form gelingen sollte, dle
einer nebenfrage zukommt.

' 2 Die seit alters starke jiidische gemeinde Antiocheiag
war noch im ausgang des vierten jahrhunderts der herrschen-

20 Tillemont 11,564 (note 32) Montfaucon t. 1p. 585 vgl. 11 362.

21 Clinton fast. rom. 1 p. 238 f. anm. ¢ bezieht Toi¢ woAholg
xat paxpodg Adyoug auf die grossere masse der reden gegen die
Juden, d. h. auf r.1v—vix nach der friitheren scheidung, und da in
. VI p. 659b (8. 235 anm. 27) der Antiochenische aufstand erwihnt wird,
schreibt er diese dem j. 387 zu. Er hat dabei iibersehen, dass die
xoMol kal paxpol Adyor bei Joh. Chr. ein formelhafter ausdruck
sind und auch von éiner predigt (wie t. 1 p. 5878), von éinem ge-
spriche (wie t. 1 p. 591¢) gelten kionnen.
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den christlichen kirche! gefihrlich. Das wiirdevolle gepringe
ihrer festfeier iibte eine grosse anziehungskraft?; auch aunf
ernstere konnte die heiligkeit der synagoge, in welcher der
eine gott verehrt und die gottlichen gesetze aufbewahrt wur-
den, nicht des eindrucks verfehlen; um fester zu binden,
liessen selbst Christen folgenschwere eide in der synagoge mit
den furchtbaren verwiinschungen der jiidischen schwurformel
ablegen. Wie im mittelalter, waren die Juden schon damals
. als #rzte gesucht, und haben als bedingung fiir den erfolg
ihres heilverfahrens zweifelsohne oft genug zeitweilige beob-
achtung des jiidischen ritus, sogar incubation in der synagoge
gefordert3. Hauptsichlich an den herbstfesten des monats

1 or. 1 adv. Tud. t. I p. 592a 76 mhéov THc MOAewe XproTiavév.

2 ebend. p. 5972 AN ai éopral adtdv ceuvdv Exovai T xal
uéya; 5904 GAAG wdvrwg épodotv, 8Tt kal adrol Tév Gedv mpooxu-
vodatv, 590¢ ofda 8Tt mwoAhol aidodvrar ’lovdaioug xal geuviv voui-
Zovoiv elvar Thv Eéxelvwv mohiteiav vOv. Ueber die synagoge 5948
eiol Tiveg ol kal Tv ouvaywynv ceuvdv elvar Toémov vouiZouotr, mit
ausfiihrlicher widerlegung (bis 596b), vgl. 5909 ua. Hinsichtlich
des eides berichtet Joh. Chr. nach eigenem erlebniss p. 5912, wvgl.
591¢ mwolhodg Epn mpdg adtdv elpnkévar, @ofepwrépoug TOUG Exel
Tivopévoug Spkoug elvar.

8 r. viI p. 681c &v b¢ Tivag Bepameiag mporefvytar xat Aéyy
mpog 6é, 6T “YmoxvoOvrar Bepamevelv kol did To0TO TPdC adTOUG
Tpéxw kTA. Der grund war fiir viele entscheidend, daher denn Joh.
nach der widerlegung in r. 1 p. 5980—599d es nothig fand die sache
nochmals r. vin p. 6810—687¢ ausfiihrlich zur sprache zu bringen.
Dass die jiidischen @rzte die heilung nicht versprechen konnten
ohne die beobachtung des jiidischen ritus zu fordern, ist selbstver-
stdndlich schon darum, weil damals auch sie vornehmlich mit dem
apparat des aberglaubens, mit zauberformeln (émypdai), amuleten
(wepianta) und dergleichen hantierten (r. vix p. 681°); aber Chrys.
bezeugt es auch ausdriicklich r. viir p. 6834 v mixpd Tig TévnTar
véoog, €uBéws . . . ¢l Tolg daiuovag Tpéxels kal mPdg TAG CuUVAYWYAS
adtopolelg; Incubation: r. 1 p. 5954 xai To0to (dass sie wohnstitte
von daemonen sei) o0 mepl ThAg &vradla Aéyw ocuvaywydc uévov,
@d xal TAg &v Adevy' movnpérepov Yap Exel 10 Bdpabpov & oY
kakoOo1 Matplivng. xal yap ToAlovg fikovsa TV moTiy dvapaiverv
¢xel xal mapaxabevdev TH TOMY.
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thishri pflegten viele Christen sich zu betheiligen. Das po-
saunenfest des jiidischen neujahres zog den ganzen janhagel des
circus und theaters in die synagoge; fiir die schaulust des
weiblichen geschlechtes, nicht nur des auswurfs, war es un-
widerstehlich4. An dem lauberhiittenfest entblodeten sich
Christen nicht mit den Juden mnackten fusses auf dem markte
zu tanzen®5 Das waren freilich nur lustbarkeiten. Aber wen
der verschnungstag in die synagoge und zu strengem fasten
rief, dessen religiose empfindung musste verwirrt und getriibt
sein; er gieng auf einem abschiissigen weg, der ihn zur be-
schneidung herabgleiten lassen konnte®. Und gerade dieser
fasttag hatte zahlreiche theilnehmer aus der christlichen ge-
meinde. Johannes Chrysostomos konnte nicht miissiger zu-
schauer dieser verirrungen bleiben. Er eriffnete einen rede-
feldzug gegen die Juden und ihren cultus, um ihnen die ach-
tung seiner gemeindeglieder zu entziehn und das kirchliche
bewusstsein zu starken.

Nur ein theil der zahlreichen reden, die er in diesem
kampfe gehalten haben muss, ist erhalten geblieben; Mont-
faucon hat ihrer acht zusammengestellt?, von welchen die
handschriftliche iiberlieferung sechs I. IV—VIII als geschlossene
reihe, die beiden anderen (II. IIT) als extravaganten gibt.
Diese acht reden bilden aber durchams nicht zusammen-
hangende reihen zweier jahre, wie Montfaucon meinte, von
386 (r. I—Im) und 387 (r. Iv—vIm). Allerdings ist r. II
sicher fortsetzung der ersten8: das beweist die aufnahme

4 s.r.1p.590° m p. 6058; iiber die weiber ebend. 604e—6058%,

5 r. I p. 590b Téte pev odv eig kploec xal pdxag &viotevov,
viv d¢ el¢ doelyefag xal Tv &oxdmnv dxolaciav, yuuvoig Toig mooiv
tml Thg dyopdg bpxoVmevor vgl. 593% und r. m p. 6O5P xopedoac.
Diese ténze fanden bei der nachtfeier des lauberhiittenfestes statt, s.
Haneberg, Relig. alterth. der bibel p. 678.

6 vgl. r. 1 p. 588b,

T t. 1 p. 587—688, vgl. die vorbemerkungen p. 583 f.

8 Auch Tillemont hatte das schon bemerkt (h. eccl. 11, 47 f.),
wie er denn auch die scheidung der beiden reihen begriindet hat
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der am schluss der ersten rede gebrauchten bilder im eingang
der zweiten, und mehrere ausdriickliche riickverweisungen
dieser letzteren auf eine vorangegangeme, welche simmtlich
in-stellen der r. I ihre'erledigung finden; mit recht hat sich
Montfaucon nicht tduschen lassen durch eine gleichheit der frist-
bestimmung in r. IV, wonach r. II fortsetzung von r. IV
scheinen konnte®. TUnbedenklich stelle ich aber hierzu die
unmittelbar nach dem sogen. ‘langen tag’ (VnoTeia) gehaltene
versihnliche r. VIII. Dass sie zu der friihesten reihe gehort,
zeigt sich nicht nur in dem nothgedrungenen gestéindniss, dass
seine bemiihungen, die Christen von der betheiligung am
jiidischen fasten abzuhalten, noch nicht den gewiinschten er-
folg gehabt 10, sondern auch in dem, was er zu beweisen fiir
ndthig erachtet. Gleich das prooemium gestaltet sich zu dem
beweis, dass die hyperbel, mit welcher er einsetzt, das jiidische
fasten sei eine vollerei (uéOn), der wahrheit entsprechell, und
ein haupttheil der rede sucht der hinneigung zum jiidischen
ritus die kréftigste wurzel abzuschneiden, indem sie das ver-
tranen auf die #rztliche kunst der Juden zu erschiittern sucht
" und bei ihnen hilfe zu suchen warnt (anm. 3).

Eine zweite gruppe fiir sich bilden die r. V—VII, in
welchen Johannes den schriftbeweis zu erbringen strebt, dass
die Juden zu festen und fasten vor gott kein recht mehr
hiitten, da ihr gottesdienst an den tempel von Jerusalem ge-
hunden gewesen sei, der tempel aber so wenig wiedererstehen

note 22 p. 563 f. — Die bilder im schluss von r. I p. 600de kehren
wieder im eingang von r. 11 p. 601de; die recapitulationen in r. 1
" p. 605P gehen auf r. 1 p. 596b¢c; 5950—HI6Y; 593e 598s.

9 r. v p. 616° petd déxa xai mheloug Nuépag Thg Vmateiag
tkeivng Gmavtdv pelovong; r. 1 p. 601b §) pév . . . vnotelo petd
mévte Aowmdv Muépag Eplotator: &yl d¢ mpd déka fuepdv A xal
mAewdvwy mpohaflv émoinadunv mpdg udg v wapaiveorv, vgl. 601e.

10 r. vmm p. 679v—680¢.

11 r. vor p. 6734—674c. Spater wird das keck als selbst-
verstandlich hingeworfen, und noch iiberboten, r. 1v p. 617+ uééng
mwaong &otiv 1) vnotela mapavouwtépa vgl. 6198,




Chrysostomos’ predigten wider die Juden 231

werde wie ein jiidischer staat und konig. Sie unterscheiden
sich dadurch sehr merkbar von der ersten reihe, dass in ihnen
warnung und ermahnung zuriicktritt vor lehrhafter beweis-
fihrung. Dass sie in der iiberlieferten folge eng an einander
anschliessen und ohne unterbrechung durch eine predigt ver-
schiedenartigen inhalts innerhalb weniger tage gehalten worden
sind, lehrt der augenschein. Aber eine rede war vorausge-
gangen, worin bewiesen war, dass das jiidische fasten eine
gesetzesiibertretung und ein kampf wider gott sei; am schluss
hatte er seine zuhirer zur weiteren widerlegung der Juden
mit dem versprechen eingeladen, ihnen das nichste mal mit
‘feuergeléutertem silber’ (psalm 12, 7) zu zahlen 12; er komnte
befriedigt von ihrem erfolg sein. Diese erste rede ist ver-
loren, ebenso wie eine fiinfte, in welcher die beweisfiilhrung
abgeschlossen werden sollte durch eine priifung der propheten-
worte iiber den neuen bund 13,

Vereinzelt steht die IV rede, in einem jahre gehalten,
dem schon mehrmalige kimpfe gegen die feste des monats
thishri vorauslagen, und nach einer lingeren pause aller
polemik 4, ‘zehn tage und einige mehr’ vor dem versshnungs-
tag (anm. 9). Die fritheren fehden wider die Juden haben
schon so viel erfolg gehabt, dass Johannes das peujahrsfest
nicht mehr ernstlich fiirchtet und nur beildufig gegen ende
behandelt1®; dass das jiidische fasten schlimmer als vollerei

12 r. v p. 6274 TT66ev Wpiv dpa mhelwv 6 oUANoYOg Yéyove
onuepov; mwpdc v dmaltnowv tig Ymooxéoewg dmnvrHcate wdvTwg
xal 10 dpyUpiov 10 memupwuévov, § mep Omeoxounv xatafaleiv, H1o-
dékaoBr mapeyéveoBe. Ueber den inhalt der verlorenen mpotépa
didheEig (6288) 5. 628¢. Ueber ihre wirkung s. 627e.

13 r. v p. 649s,

14 r. 1v p. 6162 TTdhtv of defhaior . . . vnoTevelv pélouaiy
’lovdaior kal wdhwv doparicacbon TV To0 XpioTod moluvnv évay-
xaiov. 616P fijueig &v pev taic Eumpoabev fuépaig Wemep &v Aeudvi
vt Tff TOV Ypagplv dimynoer oxiptidvreg 0ddevdg Mydueba dyw-
vioTiko0 Adyou " oldelg yap fiv fuiv 6 dievoxAdv.

15 r. 1v p. 6268b. Anders noch in r. vir p. 662b¢ zusammen-
gehalten mit 6714 f., vgl. 1 p. 5888 597t 599e, :
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sei, kann er keck und ohne beweis den zuhorern zumuthen
hinzunehmen (anm. 11). Die erwihnte fristangabe passt, so
viel ich sehe, auf kein anderes benachbartes jahr als 889, wo -
neujahr auf donnerstag den 6 september und der vers¢hnungs-
tag auf samstag 15 sept. fiel. Diese predigt, die spiiteste von
allen, ist also sonntag den 2 sept. 389 gesprochen worden.
Ganz aus der reihe fallt die IIT rede, die sich gegen
einen kleinen in Antiocheia noch vorhandenen rest von an-
hingern der alten vornicaenischen osterfeier 18 wendet. Erst
Montfaucon hat sie hierher gestellt, sehr iibereilt: denn dass
die polemik gegen protopaschiten auch von den Juden ein
argument hernimmt, macht sie nicht zu einer ‘rede wider die
Juden’. Gleichwohl leistet sie erwiinschte hilfe um die chro-
nologische stelle der ersten gruppe zu ermitteln. Die predigt
ist veranlasst durch den spiten osteransatz des jahres 387,
der ja im westen wie im osten die alte frage von neuem auf-
gestort hat 17, und mahnt um der °eintracht’ der kirche willen
zu treuer bewahrung der durch das concil von Nikaia fest-

16 r. 11 p. 6064 xai ofda pév §11 did THV TOD Be0d Ydpv TO
mhéov Mpiv TG GvéAng Tavmg dmAMaxtar TA¢ dppworiag, kal eig
bMiyoug 16 véonua mepiéotnke. Vgl. L. Ideler, Handb. der chrono-
logie 2, 205 f.

17 s. L. Ideler ao. 2, 2564 ff. Chrysostomos lisst sich kliig-
licher weise auf die technische seite der frage gar nicht ein; seine
gegner hiangen ja aus blosser gewohnheit, ohne griinde anfithren zu
kénnen, an dem brauch (p. 608de und¢ Advov mepi dhv moiodoiv
GmodoOvar duvdpevor . . . GAN' &wAdig GA6Yw ouvnOelq T4 xaf’
éavurovg ¢mrTpéyavrteg vgl. 6124); er dringt auf einstimmigkeit der
kirchlichen observanz (608¢ Thv cungwviav Tfg TOV Xpévwy mapa-
pnoews, 613Y), mahnt zum gehorsam gegen die satzungen des
nicaenischen concils (s. p. 609v—610% 613b) und eifert gegen eine
iiberfliissige rechthaberei, die zur kirchlichen spaltung fiihre. Die
sachlichen griinde des Joh. bestehen darin, dass Christus uns von
der pflicht die tage zu beobachten entbunden habe, dass sein kreuzes-
tod vielmehr allw6chentlich mehrmals gefeiert werde, und eine
stricte festhaltung der vom evangelium iiberlieferten passahzelt
uberhaupt unmdglich sei (c. 4. 5 p. 610e—6139),
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gesetzten anordnungen. Wir wiirden das bei einigem - nach-
denken uns selbst haben sagen konnen; aber die rede lisst
keinen zweifel, indem sie angibt, dass in dem laufenden jahre
die jiidische zeit der azyma an einem sonntag beginne!8: das
ist sonntag 21 mirz 387. Was auch Montfaucon gegen Tille-
mont vorbringen mige 19, die predigt konnte erst nach der
verkiindigung der fasten- und osterzejit, und musste vor
dem beginn der aus dem jtidischen passah abgeleiteten fasten-
zeit 20 gehalten werden: sie gehort also in die zeit zwischen
dem 6 und 31 januar, wahrscheinlich dem sonntag 24 januar
887. Johannes war durch die genannte dringende veranlassung
genothigt gewesen polemische auseinandersetzungen mit haere-
tikern iiber den ‘eingeborenen’ sohn gottes zu unterbrechen 2L,

18 r. 1m p. 613¢ Wvika &otavpodTto, TéTE W) WPUTN TWV GLVMWY
fiv xal wapackevrn ™ dupdtepa d¢ Tadta ov duvardv del guumeceiv.
ido0 yoOv katd TOV mopdvra éviauTdv W TPWTH TWV AZUpwv elg
kuplaknv fHuépav éuminter. kai dvdykn mwaoav vnotedoar v €éRdo-
udda: xal Tod mEBoug mapeA8évTog kal Tod oTaupold Yevouévou kal
T Gvaotdoews Wuei pévwuev vnotedovreg; xal woAdxig TodTo
ouvépn, uerd TOv otaupbv, petrd THv dvdotacty, pndémw Tig éBdo-
pmadog dmaptiobeiong TNv vnotelav &miteheicOar. odtwg oddepia
kaipod wapathpnoic éott. Durch interpunction glaube ich die dunkel-
heit der stelle gehoben zu haben. An zwei widerspriichen veran-
schaulicht Joh. die unméglichkeit die tage festzuhalten: 1) der an-
fang der &Zupa fillt diesmal auf einen sonntag statt auf freitag;
2) die fastenzeit des ungesiuerten brotes erstreckt sich iiber eine
volle woche (genauer von der 15ten stunde des 14 nisan bis zum
schluss des 21 nisan, s. Ideler, Handb. 1, 496 f. 515 f.): wer sie
beobachten will, muss iiber den auferstehungstag hinaus das fasten
fortsetzen.

19 Tillemont 11, 60 f. und 566 (note 25); Montfaucon 1
p. 585 f. Auf einen samstag setzt Till. die predigt.

20 in Syrien sieben wochen nach Sozomenos h. eccl. 7, 19.

21 r. m p. 606 TTdhv xpefa Ti¢ dvaykaia xal xarewelyouoa

. Tl wpdg Tolg aipetikodg Wud¢ dmdyer makaoudTwv THuepov:
Nueilc pév yap whhiv mepl tic T00 povoyevoOg doEng dbiakexdAvan . . .
Tapeokevalépueda xTA.
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In gleicher zwangslage war er auch gewesen, als er seine
erste brandrede gegen die Juden hielt: was er im eingang
derselben aus der ‘langen rede wider die Anhomder anfiihrt,
die er am letzten sonntag vorher gehalten, findet sich alles
wieder in dem ersten stiicke dieser predigtreihe®:. Daraus
haben Tillemont und Montfancon gefolgert, dass der anfang
der streitpredigten gegen die Anhoméder und die erste reihe
der reden gegen die Juden dem herbst 386 angehore. Aber
zwei ' entscheidende griinde stossen diese folgerung um. Die
andeutungen iiber die zeit der jidischen feste in r. II und VIII
passen nicht auf das j. 88623; und was in der r. IIT vom
jan. 887 iiber die Juden zu lesen ist2%, zeigt in jedem satze,
dass bis damals Johannes noch nicht daran gedacht hatte den
kampf gegen die Juden aufzunehmen; obwohl mehrere ge-
danken der streitreden schon im keime vorhanden sind, suchen
wir doch vergeblich nach den spiiter geldufigen schlagwirtern,
geschweige denn nach einer riickbeziehung, die Johannes nach
seiner gewohnheit nicht unterlassen konnte, wenn er das hier
auf einer halben seite gestreifte thema erst wenige monate
vorher in einer reihe von reden vor demselben hdrerkreis be-
handelt hatte. Die beziehungen zu den reden wider die An-

22 r. 1 p. 5878 'EBoudéunv Uuiv dmododvar 1d Aelwava ofjuepov
TG Umobéoewg mepl fig xal mplmy OMiv DieAéxOnv, kai delkar cagé-
oTepov WG GkaTdAnmTéc éoTiv 6 Beb6g” mepl YAp avtod T mapeh-
BoUon xuplaxi} Toug MOANOUG Ekeivoug Kal pakpolg émoinadueda Adyoug
kT\. Was er sodann daraus anfiibrt, steht alles in r. 1 gegen
die Anhomdéer c. 5 f. t. 1 p. 449 f.

23 Da im j. 386 jiid. neujahr donnerst. 10 sept., der grosse
busstag samst. 19 stattfand, so miisste r. 11 sonnt. 13 sept. gehalten
sein, welche doch eine frist von nur 5 tagen zum versShnungstag
setzt (anm. 9); und r. viir miisste auf sonnt. 20 sept. fallen, wo
der samst. 19 sept. abends 6 begonnene versohnungstag der Juden
noch in vollem gang war, also nieht gesagt werden konnte TTapfi\@ev
N wnotela v “lovdafwv (p. 6734 674¢).

24 r. m1 p. 6108—6104,
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homder, in denen eine verwerthbare zeitangabe2 fehlt, stehen
unserer ablehnung des fritheren ansatzes nioht im wege, son-
dern dienen ihr eher zur stiitze. Denn sicher und fassbar ist
nur die riickweisung der ersten Judenrede auf die erste rede
gegen die Anhomger iiber die unerfasslichkeit gottes, mit
welcher Johannes diesen streit eroffnete. Dort sagt er26, dass
er schon lange den gedanken mit sich herumgetragen, eine
widerlegung der Anhomder zu unternehmeu; er habe aber
gezaudert und aufgeschoben, weil er die vielen anhéinger ihrer
lehre, die seinen predigten gerne folgten, nicht aus der kirche
verscheuchen wollte; nun diese selbst ihn dazu dringend auf-
gefordert, habe er sich entechlossen den alten gedanken aus-
zufiihren. Konnte Johannes im ersten jahre seines predigt-
amtes, nachdem er dasselbe kaum ein halbes jahr ausgeiibt,
so sprechen? Wenn also die passahrede vom jan. 387 eine
polemik gegen ketzer iiber die natur Christi unterbrochen hat,
so war es voreilig und ist unzuldssig in diesen ketzern die
Anhoméer zu sehn. Wann Johannes diese letzteren, wann er
die Juden zu bekdmpfen begann, wird sich sogleich zeigen.
Die reden der zweiten gruppe (V—VII) sind nach dem
Antiochenischen aufstand des frithjahrs 387 gehalten2?. Der

wortlaut dieser anspielung ldsst es unentschieden, ob das er-

eigniss der jiingsten oder einer etwas entfernteren vergangen-

25 fiir eine solche wird man nicht die erinnerung an die
katastrophe des Theodoros mit der zeitangabe mpd déxa ToUTWV
¢tv (r. v p. 470Y) ansebn, s. Montf. t. 1 p. 443.

26 r.1 gegen die Anhom. t. 1 p. 450¢ &y mév ydp xal wdiar
Toutoug Wdivov mpdg Oudg ToUg Abyoug eimeiv, Euellov d¢ kal dve-
BaAoéunv usw.

27 Chrys. g. d. Juden r. vi 6 t. 1 p. 6590 Mf. fore d) mouv
whvreg xal péuvnode, 8te Toug Gvdprdvrag xabeihav map’ fuiv mapol
Tiveg GvBpwmor kai YonTeg, Wl odkx Eékeivor pbévov of ToAuhoavTeg
6\ xal 8dor mapbvreg dmAig Tolg Yevouévoig &pdvnoav, elg dika-
ompov dvapmacOévre xal ouvomayfévreg éxelvoig THY Eoxdrnv
Bwxav diknv. Ueber die zeit s. Tillemont, hist. des emp. t. v
p- 741 ff. (Theodose, n. 27) und Montfaucon zu dJoh. Chr. t. 11 praef.
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heit angehirte; natiirlicher ist die letztere annahme. Zwei
andere zeitangaben sind unbrauchbar, weil ungenaun oder vielmehr
liickenhaft 28, Da trifft es sich gut dass unsere weihnachts-
predigt an ‘die vielen und langen reden’ erinnert, worin
Jobannes ‘wider das unzeitgemisse fasten der Juden ge-

sprochen’ (oben s. 225 anm. 17): damit ist der inbalt gerade '

dieser zweiten gruppe der Judenreden kurz und treffend be-
zeichnet. Clinton hat das mit richtigem blick erkannt, nur
unzulinglich begriindet (s. s. 227 anm. 21). . Dieser hinweis
enthiilt aber eine andeutung der zeit, die nur genutzt zu wer-
den braucht um die schwebenden fragen zu erledigen: ‘Der
jlidische fasttag (versthnungstag, 10 thishri) wird gegen
ende des monats Gorpiaios (= september) begangen, wie
ihr euch aus meinen streitreden des vergangenen herbstes er-
innert. Im j. 387 fiel das jiidische neujahr (1 thishri) auf
montag den 30 august, das versohnungsfest wurde also schon
am 8/9 september gefeiert. Dagegen im j. 388 begann das neu-
jahr am montag 18 september, der versshnungstag fiel auf
mittwoch den 27 september?®, Um diese zeit, im ausgang
des september 388 wurden demnach die verlorene erste rede
der zweiten gruppe und die beiden erhaltenen r. V und VI
_ gehalten; die letzte r. VII folgte unmittelbar darauf an einem
tage, als die Juden schon begannen die hiitten fiir das damals
von montag dem 2 october an gefeierte lauberhiittenfest auf-

28 Von kaiser Julianus sagt Joh. r. v p. 6468 &ni Bagihéwg
mpd €lkoor &rwv (schr. elxoor € &rdv) yveyevnuévou; die zeit des
Antiochos Epiphanes ‘(gest. dec. 164) wird berechnet r. vi p. 6561b
TEVTaKoo100TdV Yap Aowmdv & &xefvou Eotlv Erog péxpr Nudv (lies
TevTakoa1ooTdv (mevinkootdv) Yap). Am ende hat der gute Tille-
mont recht, wenn er meint (hist. ecel. 11, 82), dass so grosse minner
nicht zeit gehabt hiitten sich um chronologische genauigkeit zu
bemiihn.

29 moled thishri (s. Ideler, Handb. 1, 545 f.) fallt im j. 388
auf julian. jahrestag 260 und stunde 195/, (16 sept., samst.); das
neujahr verschiebt sich also nach der regel jach-adu (Ideler 1, 548)
auf montag den 18 september.
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zuschlagen 8, sie wurde also sonntag den 1 october ge-
sprochen.

Hiermit ist sowohl das jahr unserer weihnachtsrede be-
stimmt als auch die noch offen gelassene frage iiber die zeit,
in welche die erste gruppe der reden wider die Juden ge-
hore, geschlossen. Es bleibt fiir sie nur das jahr 387 iibrig,
zu dessen wochenlage sich die zeitangaben derselben auf das
beste fiigen. Eine tabellarische iibersicht wird das am leich-
testen verdeutlichex\z, der dann auch gleich die iibrigen ergeb-
nisse beigefiigt werden mégen einschliesslich des daraus sich
von selbst ergebenden ansatzes zweier predigten, die im wei-
teren verlauf zu beriicksichtigen sein werden 31,

Jahr 386 um februar Johannes Chrysostomos zum
presbyter geweiht
387 januar (24 sonnt.) rede wider die protopaschiten
(adu. Tud. IIT s. 5. 282 f)
februar, gegen ende  Amntiochenischer aufstand
' august 15 sonnt. rede I wider die Anhomder
22 sonnt. rede I gegen die Juden
80 mont. thishri 1, jidisches neyjahr

30 r. vir p. 6620 ai oknval ai vdv map’ adTdv TNYVOREvaL

31 Die zeit der epiphaniepredigt (Montf. 11 p. 367 f.) wird
sich im folgenden ergeben (unten 238 f.); dass derselben die rede auf
den mirtyr Lukianos (Montf. 11 p. 524 f.) vom 7 januar unmittelbar
folgte, erhellt aus der beziehung ihres eingangs (p. 524sb) auf die
epiphaniepredigt (p. 367‘f.) und ist von Tillemont 11, 54 f. und
Montfaucon 1 523 anerkannt. - Der grund, der beide gelehrte ver-
anlasst dieselben in zusammenhang mit den predigten iiber Philo-
gonios und iiber das weihnachtsfest und demgemiss in den januar
387 zu setzen, die bemerkung des Chrys. in der epiphaniepredigt,
dass er zu wiirdiger betheiligung am abendmahl schon oft ermahnt
habe (p. 3734 3748 verglichen mit pred. iiber Philogonios t. 1
p- 498¢—500 und mit der weihnachtspred. t. 11 p. 3654, s. Montf. 11
p- 366), ist ein schwacher halm; denn zu solchen érmahnungen hatte
Chrys. bei jedem feste anlass, und auch ohne fest (wie in der pre-
digt vom jan. 387 t. 1 p. 612b f).
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september 4 samst. rede Il gegen die Juden (5 tage
vor dem versohnungsfest)
8 mittw. {thishri 10, versohnungsfest
11 samst. rede VIII gegen die Juden
: 13 mont. thishri 15, lauberhiittenfest
jahr 388 januar 6 domnerst. epiphanierede (Montfaucon II
367 £.)
7 freitag gedenkrede auf den mirtyr
Lukianos (Montf. II 524 f.)
september 18 mont. thishri 1, jid. neujahr
? 24 sonnt. verlorene rede gegen die Juden
Lo (s. 231. 236)
27 mittw. thishri 10, versihnungsfést
28—30 an zwei aufein-
anderfolgendentagen rede V. VI gegen die Juden
(s. 230. 235 f.)

october 1 sonnt. rede VII gegen die Juden
2 mont. thishri 15, lauberhiittenfest
december 20 mittw. gedenkrede auf Philogonios
(s. 215 f£.)

25 mont.  weihnachtspredigt
389 september 2 sonnt. redeIVgegen dieJuden (s.231).

Recht spit, sehen wir, ist das weihnachtsfest in An-
tiocheia durchgedrungen. Das jahr 388 sah nicht nur die
erste wiirdige feier desselben bei voller kirche, sondern iiber-
haupt die erste. Noch im herbst desselben jahres, als er
gegen die Juden predigte, konnte sich Chrysostomos nicht
auf weihnachten beziehen; unter den unterscheidenden festen
der Christen hob er neben der osterzeit nur den epiphanien-
‘tag hervor3, Im eingang seiner epiphaniepredigt blickt
Chrysostomos mit wehmuth, ja bitterkeit auf die zahlreiche
volksmenge, welche ‘einmal, hochstens zweimal im ganzen

32 r. v'w. d. Juden t. x p. 620° mére 16 mdoxa vioTevoav
tkeivor (die Juden); mwéte poapropwv ped’ Hudv éopthv Emeréheocav;
wéte ei¢ ™v TV 'Emeaviwv fuépav Apiv éxovdivnoav;
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jahre” die kirche fiille, mehr aus gewohnheit als aus geistigem
bediirfniss 88, Neben dem epiphanientag, dessen reichlicher
kirchenbesuch ausdriicklich anerkannt ist, kann dem redner
hier nur das hiochste fest der ostern vorschweben, das er ohne
grobliche iibertreibung nicht fiiglich ausser rechnung setzen
konnte. Fiir weihnachten bleibt kein raum, obwohl bereits
die epiphanie von dem geburtstag Christi bestimmt unter-
schieden wird 3. Der weihnachtspredigt von 388 konnte also
diese homilie nicht folgen; ebenso wenig gestattet die sichere
herrschaft iiber die gemeinde, wie sie sich in haltung und
ton der rede kundgibt, an das erste jahr von Johannes’ pre-
digerthiétigkeit zu denken. Seo bleibt keine wahl, die epipha-
nienpredigt nebst der tags darauf gehaltenen iiber Lukianos
muss dem januar 388 angehoren. Wire schon am voraus-
gegangenen 25 december wirklich der versuch einer weih-
nachtsfeier gemacht worden, wir diirften gewiss sein, dass
Chrysostomes den vorwurf léssigen kirchenbesuchs, den er der
gemeinde macht, durch einen hinweis auf den schmerzlich em-
pfundenen zuhérermangel am weihnachtstag verschirft hdtte.

Jahrelang war die gesonderte geburtsfeier auch schon
in Antiocheia bekannt gewesen. Man konnte bezug darauf
nehmen, man konnte die einfilhrung des festes vorbereiten,
indem man von dem kirchlichen inhalt des epiphanientags
das gedidchtniss der geburt abstrich, wie das in der epipha-
niepredigt des Chrysostomos der fall ist. Erst nachdem in
der gemeinde selbst das- verlangen geweckt war, wurden
vollends die hebel geistlicher beredsamkeit in bewegung ge-

33 t.1m p. 3670 &vralba d¢ dwaE A delrrepov péhic Tod TwovTdC
Gravrivreg éviautod 368¢ dmoE To0 éviautol #) delitepov map’ Huiv
@orrvra 3684 dmwaE évradba xal ToOTo Tapépywe cuvayduevor, xai
b ouvhBeav €optilg, o0 d1' ebhdBerav puyic.

84 t. m p. 3699 GAAG Tivog E&vexev oyl W Nuépa xae’ fiv
EréxOn GAN W Muépa xa® fiv épanticdn émodvewn [lies émedvial
Ayetan; alitn ydp Eomiv f) Yuépa xa®’ fiv éBarticato xal ™v TV
0ddrwy tylace @uowv vgl. 369¢ ody 87’ &réxon Téte mAcv Eyévero
xatddnhog GAN’ 81’ EBameicaro.
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setzt, um diesem verlangen weiteste ausdehnung zu geben.
In diesem sinne hatte Chrysostomos durch die predigt anf
PHilogonios (20 dec. 388) zu wirken gesucht, und der erfolg
war nicht ausgeblieben. Es war erfiillt was er erst still, dann
laut gewiinscht (s. oben 8. 217. 219 f.).

Die wiirdigung der iibrigen werthvollen andeutungen
des Johannes Chrysostomos wird sich ungesucht und nebenbei
vollziehen, wenn wir die erkennbaren thatsachen der verbrei-
tung des weihnachtsfestes im osten und westen aufsuchen und
feststellen.

3 Vom westreich, genauer: von Rom selbst war das
weihnachtsfest dem osten zugekommen (oben s. 222). Nach der
lage der dinge konnte es nicht fiiglich in einer anderen stadt
friiher eingebiirgert werden als in Neu-Rom, der stadt Con-
stantins. Und es ldsst sich erwarten dass im ostlichen reich
der vorgang der hauptstadt bald nachfolge fand. Das im
j- 881 zu Constantinopel versammelte concil hat zwar die
rechte der dem Ostlichen reich unterstellten landeskirchen
ingstlich zu wahren gesucht! und seinen bestimmungen in der
sache des Gregorios von Nazianz thatsichliche folge gegeben.
Aber gerade diese maassregeln lassen deutlich erkennen, dass
man sich des unwillkiirlichen und naturgemiss um sich grei-
fenden tibergewichts, das der metropolitansitz der hauptstadt
ausiibte, zu erwehren suchte; noch im j. 426 hat das die
kirche von Kyzikos mit erfolg gewagt?, Wenn 451 das concil

1 Dem patriarchen von CPel wird zwar in can. IIT ein vorrang
eingerdumt, aber gleichzeitig die machtbefugniss auf seinen sprengel
beschrinkt can. 11 ToUg Thg "Aciaviig dioikfdewe émokémoug T katd
v 'Adiav pévnv oikovopeiv, xal tovg th¢ TTovrikfg Td Thg TTovrikAg
udvov, kal ToUg TAg Opdkng Td THG Opding pévov oikovopeiv (bei
Bruns, Can. apost. et concil. 1, 21).

2 Dem von Sisinnios zum bischof von Kyzikos ernannten
Proklos (spiterem patriarchen) stellten die Kyzikener rasch einen
selbstgewihlten bischof Dalmatios entgegen: Sokrates h. eccl. 7, 28
vgl. Tillemont 14, 705 f. -




in Kleihasién 241 -

von Chalkedon endlich die dicesen des Pontos, der provinz
Asien und Thrakiens dem metropoliten CPels unterstellte
(can. 28), so wurde nur anerkannt was lingst thatsache war
und nicht ferner bestritten werden konnte. Zur einfithrung
eines festes war es weder iiblich noch erforderlich den apparat
der macht in bewegung zu setzen; die bitte, die empfehlung
eines hirtenbriefs, schon das blosse beispiel konnte die ge-
wiinschte wirkung iiben. Fiir die provinz Asia, fiir Kappa-
dokien, Lykaonien und den Pontus vermag ich den nachweis
zu fithren.

Unter die predigten des Johannes Chrysostomos hat sich
auch ein seadschreiben verirrt, das im anfang des j. 387 von
einem geistlichen der provinz Asia abgefasst worden ist um
iiber die kanonische lage des osterfestes in diesem und den
niichsten jahren klarheit zu verbreiten8 Hier wird als ein
an bestimmtes kalenderdatum gebundenes kirchenfest neben
dem epiphanientag bereits das geburtsfest Christi erwihnt4.
Aber wihrend der ansatz der Epiphanie ebenso wie der ver-
schiedenen osterdaten nach dem provinzialkalender gegeben
wird, bedient sich der verfasser fiir weihnachten folgender
wendung: ‘das geburtsfest des heilands wird an festem tag
begangen: es fillt ndmlich, wie wir alle wissen, auf den
achten tag vor den kalenden des januar nach romischer rech-
nung’. Kann es ein sprechenderes zeugniss geben fiir die

3 Es ist die hom. v paschalis, bei Montfaucon t. vox append.
p. 275 ff. Die von den friitheren verkannte abfassungszeit der schrift
werde ich in meinen Alten kalendern begriinden. Ueber die ver-
anlassung s. oben s. 232 anm. 17.

4 ao. p. 2750 wol\dkig Ydp EBeacdueba Aeybvrwv TIVAYV
Tlibig T yvevéOMa pév Tod ocwrtfipog év Wpiopévny Muépq Teheitar
(viverar yap ¢ mdvreg iopev mpd dkTw kakavdWyv tavovapiwv xatd
‘Pwpaioug), Beopdvia d¢ woavtwg (kal avtd yap émreleitor Muépg
wpopévy, Tpiokabdexdrn TeTapTou unvdg kxatd "Aciavovg), kol pap-
Topwy O Woaltwg uviunv émrelodvreg mpds Nuépav Wpopévnv
apudZopev THv dvduvnorv, é&mi d¢ Tod mdoxa ovx oldtwg (1. odtég)
tomtv & Adyog;

Rel.-gesch. unters. I 16
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neuheit des festes? Um 387 war weihnachten in der provinz
Asia zwar allgemein bekannt als fest der kirchen von Rom
und Constantinopel, vielleicht auch an einzelnen orten schon
begangen, aber noch nicht eingestellt in den festkalender der
provinz. . .
Betreffs Kappadokiens zeugen zwei der grossen prediger,
welche in der zweiten hélfte des vierten jabrh. der landschaft
glanz verlichen. Fiir die zeit, wihrend welcher Basileios
den bischoflichen stuhl der hauptstadt Kaisareia inne hatte
(871—38795), diirfen wir es als sicher betrachten, dass dort
der epiphanientag noch in alter weise begangen wurde d. h.
die geburtsfeier in sich schloss. Der s.192 f. erwithnte kirch-
gang des kaisers Valens macht es mindestens unwahrschein-
lich dass im j. 372 die kirchliche feier dieses tags zu Kai-
sareia in anderer weise verlief als sie der Arianer gewthnt
war.- Auch auf die unter Basileios’ namen erhaltene predigt
iiber Christi geburt diirfen wir uns berufen. Man hat sie im
eifer fiir Basileios demselben abgesprochen. Aber die vorge-
brachten verdachtsgriinde sind wenig stichhaltig®, und die

5 Clinton f. rom. 1, 475. 495 f. vgl. unten s. 250 anm. 27.

6 Die hom. Ei¢ v éylav to0 Xpiotod yévvnowv findet man
in der Benedictinerausg. t. m p. 595 ff., bei Migne 31, 1457 ff.
Die verddchtigung, welche Cave hist. lit. patr. t. m 1 p. 192 und
Tillemont hist. ecclés. 9, 301 ausgesprochen, Garnier in der ausg.
t. 1t praef. § v 16 f. p. xv f. (Migne 31, 30 ff.) ausfiihrlicher be-
griindet hat, ist schon von I. A. Fabricius bibl. gr. 5, 19 t. vix
p. 76 ed. 1 und von Cas. Oudin comment. 1 p. 551 f. abgelehnt
worden. Das einzige ernsthaftere bedenken, das geltend gemacht
wurde, ist der ausdruck Oeotéko¢ von Maria ¢. 3 p. 6008 Bened.
14680 M. 811 mote¢ E&mavoato €lvar wapbévog W Oeotékoc. Ich will
kein gewicht darauf legen, dass in einer so viel gelesenen und iiber-
arbeiteten predigt der einmalige gebrauch des spiiter stehenden
wortes einen schwachen stiitzpunkt gewihrt, da sonst wiederholt
das nackte Moplo und vereinzelt &yla mapBévog und paxapia .
erscheint. Durch die ganze homilie ist die gdttlichkeit Christi so
stark betont, dass das gelegentlich verwendete 8eotékog nicht mehr
anstoss bereiten kann, als wenn der prediger den tag Beo@dvia ge-
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- sprache gzeigt besonderheiten, welche gerade dem Basileios
eigenthiimlich sind?. Die homilie muss frith beriihmt und
viel gelesen worden sein; die folgen eines verbreiteten und
langen liturgischen gebrauchs treten in starken abweichungen
des textes hervor. Vom dogmatischen betrachtungen iiber ge-
burt und menschwerdung des sohnes gottes fiihrt der prediger
seine gemeinde durch den bericht der evangelien hinan zum
vollen jubel iiber die gnade gottes, der uns seinen eingeborenen
sohn geschenkt. Eine andeutung der kalenderlage hat er frei-
lich unterlassen, aber das fest®, an dem er predigt, gilt ‘der

nannt haben will (s. s. 244 anm. 10) oder wenn er den leib Christi
als Beopbpov adpka bezeichnet (c. 3 p. 598 Ben. 14640 M., bezeugt
von Maximus zu Dionys. Areop. t. m p. 23b ed. Ven. 1755), vgl. 6
p- 6038 Ben. 1473¢ M. &v pikp® Bpéper TOv péyav Oedv mpookuvodvres
usw. Uebrigens ist 6eotéxog schon bei Eusebios uit. Constant. 3, 43
zu lesen, und schwerer noch wiegt das zeugniss des kaisers Julianus
p- 214, 10 Neum. Beotékov dé Upelc od mavesde Mapiav xahodvreg,
vgl. 212, 13. 214, 21. )

‘T Vgl p. 596 Ben. 14608 M. god d¢ p® keveuBoteitw 6 voig
mit hom. xvi t. m p. 1354 B. 31, 4768 M. edphoerc (Tdv vodv) pupia
mAavnOévta kol mOMG keveufathcavra; ebend. undé ocuvdpmale
xaxoupYig pnudtwv diavolag dmwerpokdroug mit hom. xx1v 3 p. 1914 B.
605% M. undé¢ ov fpmaypa mwpdg THV doéfewav Adfng THV TWV TPoO-
wrwy dwaipeciv; c. 3 p. 598¢ B. 1464¢ M. dmeBoukohifn odv dd
g mvnotelag 6 é&mifoudog Thg mapbeviag (vom verbum abhingig)
mit hom. x1x 6 p. 1208 B. 437¢ M. (freilich wird die predigt in der
armenischen iiberlieferung dem Severianus von Gabala beigelegt, in
Awucher’s Sever. hom. x p. 371 ff.) AavOdver fudg droBoukordv T Zwiig;
die anwendung ‘des conj. aor. in der frage fiir den optativ mit dv
oder futuram c. 1 p. 595 Ben. 1457¢ M. nig @avtacOdf 6 voig;
whg d¢ dmnperhoer talg davolarg B yYAWooa; kehrt noch auffilliger
wieder hom. xv1 p. 1344 Ben. 4733 M. Tig ¢vvoricer d&lwg Ta mepl Tiig
apxfg; mola pnudtwy divapig €dpe ) dpotinwg duvapévn wapasticar
T0 vonoév;

8 vgl. c. 6 p. 6028 B. 1472d M. padpivecdo éni Toig wapoOot.
xowvi) éopT? mdong TAc xtigewg aftn und kurz vorher deEueda
Tolvuv xal fueic Tad™V THV peydAnv xapdv &v taic xapdlarg Audv
.. . pETd MEYWY TPOOKUVAOWUEY, HETY Towévwy doEdowpev, META



244 m Weihnachtsfest

fleischlichen erscheinung’ oder auch kurzweg ‘der erscheinung -

des herrn’, der émodveia®. Und in den jubel von himmel
und erde mischt er die worte10: “Sterne laufen frei am himmel,
magier rilhren sich aus dem heidenlande, die erde nimmt ihn
auf in der hohle: keiner bleibt unbetheiligt, keiner ohne
dank. Lassen auch wir ein wort des frohlockens erschallen:
einen namen wollen wir dem feste beilegen, “gottes-
erscheinungstag’ (Oeopdvia) heisse es; feiern wollen wir
das errettungsfest der welt, den geburtstag der menschheit’.
Von der ‘gotteserscheinung’ (Geo@dvein) hatte zwar schon
Eusebios in einem bekannten werk gehandelt, dessen gegen-
stand das gesammte erlosungswerk Christi ist: die ausprigung
der neutralen form zur festbezeichnung hat offenbar Basileios
wenn nicht zuerst geschaffen, doch in umlauf gesetzt, im miss-
behagen an dem heidnischen beigeschmack des iiblichen *Emi-
@avia. Man hat, als das weibnachtsfest sich abgezweigt hatte,
mit dem vielen, was vom alten fest heriibergenommen wurde,
versucht auch jene neue benennung darauf zu iibertrageni!;

dyyélwv yxopevowpev. Schon Tillemont h. eccl. 9, 301 scheint die
richtige ansicht iiber das fest zu haben.

9 So c. 3 p. 598¢ Ben. 1464¢ M. thv nd ocapkdg émedvelav
700 kuplouv und 5 p. 6004 B. 1469> M. tfj émeaveig 100 xuplov,
daneben évavopwmnoig und yévvnoig tod kupiov.

10 c. 6 p. 6020 Ben. 14732 M. dotépeg dratpéxovaiv é€ odpavod,
payor kivodvrar ék Tiv &Oviv, YA Omodéxerar év ommialw - ovdeig
Gouvtelig, oldelq axdpioTog. @BeyEWpedd Tiva kal MNuels Quvhv
dyaldoews® Svopa Owueda tf) éopthi Mubv Ocopdvia® EopTdowuev
Td owmpia Tod kdopou, THV Yevébhiov Nuépav Tig &vBpwmdTnToC.

11 Von weihnachten gebrauchen das wort, so viel mir be-
kannt, nur Gregor von Nazianz (unten s. 258 anm. 12) und Asterios
von Amaseia ToD kupiov TG Oeopdvia (unten s. 252 anm. 31); der
letztere gebraucht das neutrum auch in ganz allgemeinem sinne
von einer vision (hom. xi1 de Steph. bei Migne 40, 349¢), und mit
dem zusatz év capki gleichbedeutend mit W 8eo@dvewa fiir geburt,
hom. 1v de kal. ian. bei Migne 40, 217¢ yevébhov éoptdlopev, &merdn
T& &v capki Beopdvia katd TodTov TOV YXpdvov EdeiEev Muiv 6 Bedg
und hom. x1v in princip. ieiun. (filschlich auch dem Gregor von
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doch scheint dieser sprachgebrauch iiber enge ortliche und
zeitliche grenzen sich nicht ausgebreitet zu haben: OQeo@pivia
blieb, was es gewesen war, eine christliche umbildung des
worts ’Em@dvia !? und haftete am 6 januar.

Die scheidung des geburts- und tauffestes hat aber auch
in Kappadokien bald nach dem ende des Basileios aufnahme
gefunden. In der zeit wo Gregorios als bischof von Nyssa
predigte, d. h. nach seiner wiedereinsetzung im herbst 37818,
wurde dort, also fiberhaupt in Kappadokienl4, bereits weih-

Nyssa beigelegt) p. 3898 §te T0od owrtfipog Nudv &rehéadn Td &v capki
0ecopavia; und so Athanas. or. de incarn. uerbi 46 t. 1 p. 70 8te &
8eo@dvia 100 Aéyou Yéyovev év GvBpwmoig. Es ist sehr bezeichnend
dass schon die theologischen gehilfen Leo’s des grossen die Oeo-
@dvia des Gregor von Nazianz in der eile fiir die epiphanie nahmen
(Leo ep. 165 t. 1 p. 1395 Baller.). -

12 Geo@dvia in ausgesprochenem gegensatz gegen das geburts-
fest Joh. Chrys. t. 1 p. 497c t. vix app. p. 275° Montf. (oben s. 241,
anm. 4) und Proklos hom. vir bei Migne 65, 757¢; in demselben
sinne Theodorus lector 11 48 p. 582 Read., Georgios Hamart. p. 539, 14
503, 10 514, 2« Mur., Theodoros Bals. Constitt. eccl. coll. tit. 1 am
ende, bei Migne 138, 10972, und in den Menaeen zum 6 jan.; iiber-
haupt ist den Byzantinern diese anwendung geldufig; die unechten
epiphaniepredigten des Hippolytos und des Gregorios thaumat. tragen
die aufschrift Ei¢ 1d& dyia 6eopdvia, ihre verfasser brauchten nur
¢maedvewa (vgl. Hippol. p. 40, 27 Lag., Gregor. b. Migne 10, 1177°);
so auch lat. Theophania. Unmoglich lasst sich, wenn der Arianer
Philostorgios h. eccl. vI 2 tTiic TOv Beogaviwv éoptic évicTauévng
(vom j. 361) sagt, an weihnachten denken. Vieles zu anm. 11. 12 hat
schon J. C. Schweitzer (Svicerus) Sacr. observv. liber singularis
(Ziirich 1665. 4) p. 46 ff. gesammelt.

13 Greg. wurde durch die verfolgungen der Arianer, die sich
schliesslich zur absetzung steigerten, wohl schon bald nach seiner
ernennung (372, s. Tillemont h. eccl. 9, 733 note 1) an der aus-
iibung seiner bischoflichen wiirde gehindert, vgl. sein leben der
Makrina bei Migne 46, 9768 und Tillemont 9, 567 £, auch J. Rupp,
Gregors v. Nyssa leben und meinungen p. 60 anm. 23.

14 Ueber die ausdehnung der didcese von Kaisareia s. Ull-
mann, Gregorius v. Nazianz (Darmst. 1825) p. 118, 2.
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nachten begangen. Die gedenkrede auf den protomartyr Ste-
phanos, der am 26 december verehrt wird, nimmt bezug auf
die am vorhergegangenen tage gefeierte geburt des heilands 15,
Ebenso eine epiphaniepredigt1®: ‘geboren wurde Christus
vor wenigen tagen, er der vor allem wahrnehmbaren und
geistigen wesen geworden; getauft wird er heute von Johannes,
damit er den befleckten reinige, den geist von oben heranter
bringe und den menschen zu den himmeln erhéhe; Die ge-
meinde hat sich an dem tage besonders zahlreich eingefunden;
die erwachsenen haben ihre ganzen familien mitgebracht; die
kirche gedréingt voll vermag nicht alles volk zu fassen.
‘Jetzt erkenne ich meine herde, heute schaune ich die kirche
in ihrer gewohnten gestalt’ ruft der bischof wie zur begriis-
sung freudig aus!’; “wenn es mir so begegnet, erfiillt mich
wunderbare freudigkeit, und eine siisse anstrengung ist mir
die rede, wie dem hirten sein lied: wenn es aber anders aus-
sieht und ihr auf dem heidnischen irrwege geht, wie ihrs
jiingst am vergangenen sonntage gemacht habt, dann bin ich

15 Greg. Nyss. hom. 1 de s. Stephano b. Migne 46, 701¢ f,
{dob yap éopmiv &E €optg, kal xdpv dvrihaufdvopev xdprrog: x0e&g
Nuég 6 Tod mavrdg deamwdtng eiotiage, afuepov 6 punTig To0 deomo-
Tou* TG oUTog f MG ékeivog; éxeivog TOV dvOpwmov Umep Hudv
&vduaduevog, olUtog TOV dvOpwmov Umép éxeivou dmoduaduevog usw.'

16 hom. Eig tv fuépav tiv @utwv b. Migne 46, 580P &yev-
vien Toivuv Xpiotdg wig wpd OAlywv tuepdiv 6 mpd mdong odolag
atoOntiic Te xal vonTig YevvnBeic: BamriZetar onuepov wapd lwavvou,
fva Tov éppumtwpévov dmokaddpy, mvedma d¢ dvwlev dydyn xal Tdv
dvopwmov €ig odpavoig dvuydion, Tva 6 weowv dieyepbf xal 6 Pplyag
KaTooXUvef.

17 Die eingangsworte der predigt p. 5778 NOv yvwpiZw v
unyv ayéhnv, ofuepov Brénw oxipa Tig ékkAnolag T 6UvnOeg, dann 57T
xal (lies kdv) o¥twg por oupBaiver (1. cuppaivy d. h. wenn die kirche
voll ist), mpoBuulag Te éumimhapar Bavpadti xal kduvw TOV Adyov
Wdéwe, we ol mowuéveg Tdh uéAn Td vopaia® Stav de érépwe &xn xal
Thv &w mAdvnv fite mAavdpevor, Wg Ymwdyulov énl TiHg wapehBovong
xuprakfg wemoikate, OXeTAidZw ToOAAG xai Tv cuwmiv dowdZopa,
Boukevopar d¢ TV &vBévde QuyRv KTA.
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tief betriibt, dann mochte ich schweigen und von hinnen fliehn’
Ich habe dies bild kirchlichen lebens schon darum nicht unter-
driicken diirfen, weil es ein datum trigt. Am vorangehenden
sonntage war ein heidnisches fest begangen worden, dessen
anziehungskraft auch die christliche gemeinde fortgerissen
hatte; das waren die kalenden des januar. Dass diese auf
einen sonntag fielen, ereignete sich wiihrend Gregors verwal-
tung des bisthums nur in den jahren 372, 383 und 394, von
denen das erste wie das letzte nicht in betracht kommen
kann18. Gregors epiphaniepredigt ist demnach fiir den 6 jan.
383 geschrieben, weihnachten von ihm also bereits im j. 382°
begangen worden. .

Auch eine weihnachtspredigt steht unter Gregors schriftemn.
Obwohl sie unter anderem auch aus Gregorios manches ent-
lehnt und kappadokische schule verréth, wird niemand, der
sie gelesen, noch einen beweis fiir die unechtheit fordern; sie
kann erst im fiinften jahrh. geschrieben seinl?. Der verfasser
ist einer von Basileios gewiesenen fihrte nachgegangen und
hat gleich die ganze vorgeschichte der Maria aus einem apo-
kryphen, unserem Protevangelium des Jakob #hnlichen buche

18 Hinsichtlich des j. 372 s. oben s. 245 anm. 13, das j. 394
liegt nahe an der lebensgrenze des Greg., der kriinklich und leidend
wie er langst war, damals schwerlich noch des predigtamtes waltete.
Beilaufig bemerke ich dass die am 27 dec., dem gedenktag der her-
vorragendsten apostel gehaltene zweite rede auf Stephanos eben-
falls mit grosser wahrscheinlichkeit einem bestimmten jahre zuge-
wiesen werden kann. Der 27 dec. fiel damals auf einen sonntag
‘nach p. 728 Migne Td ThHv kuplaxiv TAG Gvactdoews Muépav Gul-
AMpyar T pvipy TV paptipwv: das fand statt in den j. 380 und
386. Die riicksicht auf seinen leidenden zustand, womit er es ent-
schuldigt dass er am tag vorher die predigt unvollendet abgebrochen
habe (s. p. 724b), empfiehlt das j. 386.

19 bei Migne 46, 1128 ff,, ihre unechtheit ist von den heraus-
gebern anerkannt, vgl. auch Tillemont h. eccl. 9, 612. Wenn
1136¢ gesagt wird T0 6eotéxov oWma TAG mwapbévou, so zeigt das
einen mit der Beotékog des Basileios (oben s. 242 anm. 6) nicht ver-
gleichbaren fortschritt des cultus.
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heriibergenommen 2, Dass er in der that das fest des 25 dec.
bedachte, zeigt die beziehung auf wintersonnenwende®!, Die
homilie beginnt wie die erste fastenpredigt des Basileios (t. II

p. 1) mit psalm 81, 4 ‘Blaset am neumond posaunen, am ’

gliickverheissenden tag eures festes': in erfiillung dieses wortes
sollen alle horer ‘“posaunenbliser des heiligen festmonats’
(cakmiykrai tfc iepounviag) sein. Diese betonang des monats-
anfangs wiirde sich am besten erkliren, wenn die predigt in
der provinz Asien oder Bithynien entstanden wire, wo der
_vierte monat mit dem 24 december, der wvigilia natiuitatis be-
gann (in der ersteren provinz war iiberdies der 25 dec. als
erster tag beziffert); zwingend wiirde der schluss nicht sein.
Ein noch ausstehendes zeugniss nimlich gibt einen anhalt zu
anderer deutung jener ausdriicke.

Die ebenso gewiss in einer kirche Kappadokiens ge-
gprochene wie von Gregorios, dem bruder nicht verfasste lob-
rede auf Basileios22 hebt an mit einer betrachtung der ord-
nung, in welcher die feste der vorangegangenen tage und des
gegenwirtigen einander folgen. Sie entspreche ganz, meint
der redner, der vom apostel im ersten Korintherbrief 12, 28

20 Basil. t. 11 p. 600> Ben. 31, 14684 M. Aéyog vdp Ti¢ éott,
kol odrtog éx mwapaddoews eic Hudg dprypévog (vgl. beil. T anm. zu
p- 178, 2), zur einfiibrung der sage von Zacharias’ ermordung, die
auch der falsche Gregor hat p. 1137sb; die geschichte Maria’s leitet
der letztere ein mit den worten p. 11374 fjxovsa Toivuv dmoxpOgou
Tivdg igtoplag toradta mwapati@euévne Td wepl adric dinyhHuarta.

21 [Greg. Nyss.] p. 1129® M. (adm 1 #Huépa) &v § pewododar
710 ox6éTog dpyetan kol Td TG VukTdC péTpa T WAeovdlovr Tig
GxTivog guvwleitar wpdg Exhewpiv usw.

22 bei Migne 46, 788 ff. An der echtheit ist, so viel mir
bekannt, nicht gezweifelt worden. Freilich pflegt Greg. einen hohen
ton anzuschlagen, wenn er auf Basileios, den stolz des hauses, zu
sprechen kommt. Aber je mehr dieser hier verherrlicht wird, um
so mehr wire Greg. gendthigt gewesen, unter hervorhebung des
briiderlichen verhiltnisses seinen lobspriichen das vertrauen auf ob-
jectivitidt zu sichern. Diesem redner steht Bas. persdnlich ganz ferne.
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gesetzten rangfolge zuerst der apostel und propheten, sodann
der hirten und lebrer. Denn dae erste dieser feste konne
- nicht eingerechnet werden: Christi geburt sei nicht schlecht-
hin ein heiliges fest, sondern ‘das heilige der heiligen und
das fest der feste> Aber wenn man sich an die darauf fol-
genden hilt, so erdffnen den reigen apostel und propheten,
némlich Stephanos, Petros, Jakob, Johannes, Paulus: ‘darauf
nach diesen, unter bewahrung seiner rangfolge, gibt unserem
heutigen fest seine weihe der hirte und lehrer der nach den
aposteln zumeist diesen namen verdient, Basileios®. — Der
prediger gibt uns hier einen hochst schitzbaren ausschnitt
aus dem kappadokischen festkalender des ausgehenden vierten
jahrhunderts. Dem geburtstage des erlosers schloss sich der
tag des ersten martyrs der kirche Stephanus unmittelbar an
(26 dec)®. Es folgte am 27 dec. der gedenktag der drei
namhaftesten unmittelbaren jiinger des herrn, Petrus Jacobus

23 p. 788c Kakwv &médnkev & Oedc Tiv TdEiv Taic érngaiog
Tavtalg Huwv édpraig, &g did Tivog TeTayuévng dxolovdiag xatd Tdg
Nuépag Tadtag fdn Te Hydyouev xal wdhiv dyouev . . . . ouvpuBaiver
Toivuv Tf} 4moortohik)) TavTtn dxoloubig W TAE TV TOd Eéviautod
mavnyVpewv. GAA THv TpdiTnv od ouvaplOud Tailc ENaigt 1) yap
¢l ) Beopavelq To0 povoyevodg uiod xdpig #% did Thg éx mapdévou
yevviioews GvaderyBeica Td xbéouw oby amhdg éotiv dyla wavhyupig,
N ayla aylwv xal waviyupig mwavnyvpewv. odkodv TAG pet’ avTiv
apiouiowpev. wpldTov Muiv dméotorol Te xal wpopATar THG Tveu-
patikg xopooraciag kathpiavro . ... eiol d¢ odror Trépavog TTéTpog
laxwpBog ‘lwdvvng TTadhog. elra uetd TovToug QuUAdEag Tv éauTtod
TdEiv &Edpyet TAG mapovong Huiv wavnyvpewg 6 mwowutv xal didd-
oxalog. Tig oUTog; kTA.

24 Diesen alten gedenktag des Stephanos verzeichnet schon
Wrights syrisches martyrologium ao. p. 423 und der kalender
des Polemius Silvius (CIL 1 p. 357) und hat die romische kirche
stets festgehalten. Die Griechen haben aus dem 26 dec. einen
Marientag gemacht zum gediichtniss der flucht nach Aegypten (so
schon im menologion des Basileios 2, 59), und das Stephanosfest
auf den 27 dec. verschoben.
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und Johannes 25; der 28te muss Paulus dem apostel der heiden
geweiht gewesen sein. Nach einem zwischenraum von drei
tagen kam mit dem 1 januar das fest des sieghaften kirchen-
fiirsten Basileios, das gewiss bald nach seinem tode 28 fiir die
kappadokischen gemeinden angeordnet und auf die %alendae
ianuariae gelegt wurde?” um den Christen fiir die verlockuugen

25 Das bezeugt Gregor von Nyssa in der zweiten predigt
iiber Stephanos (vgl. oben s.247 anm. 18), b. Migne 46, 725¢ of é&nt
700 mopbévrog mvnuovevduevor . . . . TTérpog kai ldxwpog xai “lwdv-
vng, 729% EEapyor 8¢ TovTwv kal xopupaior 6 TTérpog xai & ’ldkwpog
kai 6 ’lwdvvng of onuepov Taic Hmep XpioTod paptuplaig gepvuvduevor
u. Ofter. Gregor hebt aber ausdriicklich hervor p. 782°, dass was
er zum preis dieser drei sage, eig xowodv TV dmooTéAwv Eyrkuiov
gesagt sei. Dieselbe anordnung scheint um 400 auch von den
Christen der Pontischen landschaft befolgt worden zu sein: Asterios,
der die entsprechende feier des 25 und 26 dec. bezeugt (unten
8.'252), stellt die apostel Petrus Jakob Johannes dem protomartyr
in einer weise gegeniiber, dass man sieht, ein naher festtag der drei
apostel hatte ihn veranlasst gerade diese zu vergleichen (bei Migne
40, 340¢ f.); eine homilie desselben zu dem jahresfest des Petrus
und Paulus (vgl. 264® und 300P 6 &tHoog vépog) stellt Petrus dem
Johannes, Jakob und Philippus entgegen (p. 277¢): folgte dies fest
unmittelbar am 28 dec., oder wurde es, wie jetzt am 29 juni, abge-
sondert begangen? Wrighi’s syrischer heiligenkalender p. 423 setat
auf den 27 dec. verebrung der ap. Johannes und Jakob zu Jerusa-
lem, auf den 28 der ap. Paulus und Petrus zu Rom. Die romische
kirche hat davon nur den ap. Johannes am 27 beibehalten. Ob-
wohl mir fiir den obigen ansatz des Paulus auf den 28 dec. ein
zeugniss nicht zu gebote steht, glaube ich, dass er sich sowohl von
selbst als durch die angabe des Syrers rechtfertigt.

26 Die dafiir von Tillemont 9, 283 beigebrachten beweise sind
freilich untriftig. v

27 Die griech. kirche verehrt den Bas. noch heute am 1 jan,,
das rom. martyrol. hat zu dem tage die bemerkung ‘Caesareae in
Cappadocia depositio s. Basilii episcopi, cuius celebritas xvix kal.
iul., qua die ordinatus fuit episcopus, potissimum recolitur’. Das
kann der wahrheit entsprechen; aus der oben angedeuteten riick-
sicht, welche durch Gregors von Nyssa erlebniss (oben s. 246 anm. 17)
illustriert wird, mochte man schon zur feierlichen beisetzung gerade
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der heidnischen lustbarkeiten des tags einem wirkungsvolleren
ersatz zu bieten, als es fastengebote vermochten. Die volle
und beabsichtigte planmissigkeit, nach welcher diese festtage
geordnet sind, wird (abgesehn vom letzten) niemand ver-
kennen. Die absicht konnte aber nur sein, den eingang des
jahres durch diese abfolge erlesener feste zu weihen. Auf
das feste kappadokische jahr, das schon 372 eingefiihrt war,
passt diese ordnung nicht, da dasselbe mit dem 12 december
begann. Man hatte also schon damals einen anfang gemacht
das kirchliche festjahr zu ordnen. Auch das schon im ein-
gang hervorgehobene alte syrische martyrologium, obwohl
mindestens am schluss liickenhaft, so dass die 25 ersten tage
des december fehlen, kann nicht wohl anders eingerichtet ge-
wesen sein als so dass der 25 december entweder den anfang
oder den schluss machte (es beginnt mit dem 26 dec.). Innere
voraussetzung zugleich und ausgangspunkt dieser festordnung
ist aber dag ‘fest der feste’, Christi geburt. Sie muss also
nahezu unmittelbar mit der einfihrung des weihnachtsfests in
die kirchen des ostens geschaffen worden sein, um 380. Von
einer die ankunft des erlosers vorbereitenden zeit (advent) ist
noch nicht die rede: auch als diese bereits eingefiihrt war,
konnte mit der geburt Christi um die mitternacht zum 25 dec.
das neue kirchenjabhr begonnen werden, wie der alte galli-
canische ritus zeigt?28.

Aus dem benachbarten Lykaonien liegt eine predigt des
bischofs Amphilochios von Ikonion iiber Christi geburt vor.
Ein grund zur verddchtigung .des iiberlieferten verfassernamens

‘die kalenden gewiblt haben. Nur moge man nicht immer den
1 jan. als todestag des Basileios angeben. Was die verbreitung der
verehrung des Bas. betrifft, so bemerke ich dass zur zeit des Aste-
rios in der Pontischen landschaft, sogar, in dem ehemals mit Kappa-
dokien verbundenen theile, wozu Amaseia gehort, die kal. ian. noch
nicht einen schutz durch das Basileiosfest erhalten hatten (s. Aster.
hom. 1v bei Combefis p. 65 ff. Migne 40, 216 ff.).

28 8. das gebet des weihnachtsabends bei Mabillon De liturgia
Gallicana (Par. 1685) p. 3373 ‘superuenturae noctis . .. futuri anni’,
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ist mir nicht bekannt. Obwohl darin eine deutliche bezeich-
nung des festtages fehlt,' lassen doch verschiedene ausdriicke

und wendungen ohne zwang eine andere deutung als auf weih-

nachten nicht zu®. Amphilochios hat zwar sein bisthum
schon in der zeit des Basileios 373/4 angetreten, aber min-
destens so lange gelebt wie Gregor von Nyssa®': jener deu-
tung steht also ein zeitliches bedenken nicht entgegen.

So wird uns denn. nur was an sich selbstverstindlich
war, bestitigt, wenn im aufang des fiinften jahrh. Asterios
fiir seinen bischoflichen sprengel, Amaseia in der damaligen
provinz Diospontus, die begehung des geburtsfestes und des
martyriums des Stephanus in der unmittelbaren folge des 25
und 26 dec. bezeugt: ‘Eine feier lost die andere ab, eine
festversammlung holt die andere ein; wir werden von gebet
zu gebet gerufen, und der gotteserscheinung des herrn folgt
die ehre seines knechts’, sagt er im beginn einer predigt iiber
Stephanos3l, Und ausdriicklich hebt er hervor, dass die jihr-

29 Amphil. hom. 1 Ei¢ td yevédha . . . Xpiotod c. 1 bei
Migne 39, 36* olrtog 6 — TAc — e&xxkAnoiag 6lacog vontoig kai
GpphTolg katalaumplvetar puotnpiorg, Wv xpnmic Muiv dppayns kai
Oeuéhiog Goteupig xal dpxh owthprog kal kopu@? Taveefacuiog f
onuepov TWv ayiwv Xp1otod Tod GAnGivod Beod Hudv yYevedOA{iwyv
tativ éopTn; c. 8 p. 40P mdG Toivuv doEdowuev TV OfHuepov
éoptiiv; wiG pakapiowpev TV éml Tod TaAPOVTOC KUCTIKWTATNV
TavhYyupty; Ti¢ Yap EEixvidoer TOV Tavtng Tig Nuépag mwAodtov GOd-
vatov; . .. & Muépa pupiwv Suvwv GEla, &v § dvéteev Muiv To
dotpov & ’lakwp . . . xal & TAg dikaroovvng Emeokiadgev fAog . . .
kal 1) dvatod?) éx 1o Uwoug éméhamye xTA.

30 Die letzte geschichtliche erwdhnung des Amph. gehort
dem j. 394. Vgl. Tillemont 9, 626.

31 Aster. hom. x11 in Combefis’ Patr. bibl. nouum auctarium
(Par. 1648) t. 1 p. 284 (Migne 40, 337 f.) Q¢ {epdg dAnOWC xai
KaAdg TV edppavévrwy WHpdc mwpayudtwv & xUxhog. Eopm ydp
dradéyxetar éopthv kal TavAyTupls Kartakaupdver TaviyYupty, xahoUueda
d¢ o edxfc eic edxNv, xal Tod xuplou Td Beopdvia karahauBdver B
T00 dovlou Tiuf. kbv Te d¢ mpdg THV Yévvnolv Tic awidny Tod xOeg
Tex0évrog drd Gapkdg KTA.




in Lykaonien und Amaseia. Gregorios Naz. 253

liche bégehung des weihnachtsfests bereits herkémmlich und
eingebiirgert war32,

4 Bisher habe ich den dritten der grossen Kappadokier,
Gregorios voa Nazianz absichtlich bei seite gelassen; wir
konnen jetzt ohne gefahr die untersuchung zu verwirren an
ihn herantreten. Drei seiner predigten kommen in betracht,
die iiber die geburt Christi, eine zweite zum fest der epi-
phanie (eig Td dvie @Wra) und die grosse rede iiber die
taufe (in der Benedictinerausgabe n. 38—40). Alle tone, iiber
welche Gregors beredtsamkeit verfiigte, sind darin "ange-
schlagen und zu einem den horer ergreifenden und fort-
reissenden zusammenklang gebracht: theologische speculation?
und polemik, ethische betrachtung und mahnung; die sprache
des kopfs und des herzens, der gemessene schritt attischen
periodenbaus und der rasche tanz asianischer kola. Wenn
man diese reden als ganzes liest, miissen sie den eindruck
einer besonders zusammengefassten kraft machen. Dass sie
thatséichlich wenigstens in sofern ein ganzes bilden, als sie
nacheinander in der festfolge desselben winters gehalten wur-
den, hat man lingst bemerkt. Die letate rede, am nachtage
des epiphanienfestes zur einleitung der taufhandlung ge-
sprochen, kniipft an die predigt des vorangegangenen festes
an, der es an raum und zeit gemangelt hatte um neben der
wiirdigung des gottlichen vorgangs der Jordantaufe auch alles

32 ebend. p. 284b Comb. 3408 M. x6¢c uév odv &udBopev dd
Tfig éYxkukAiov xal cuvhBoug éopTic 8T ErevviiOn 6 To0 xbopOU
owTtnp KTA.

1 @ocopeiv nennt das Gregor, vgl. or. 38, 10 t. 1 p. 669b
Ben., bei Migne b. 36, 821c td tfig éoptiic Auiv @océger 39, 8
p. 6814 B. 3414 M. @ihocophowpev TG wepl Oeod xai Td Oela
11 p. 683¢ B. 345P M. qépe Ti mepi TAG €opthic AdN @ihocopriowmev
17 p. 688¢ B. 853¢ M. @épe 11 mepl dagopds BamTiopdTwy @Aogo-
pfiowpev. Auch Joh. Chrys. t. 11 p. 369 @épe T1 mepl Tig mapoviong
¢optiic phodoprowpev vgl. 3679,
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dag zum vortrag zu bringen, was er das bediirfniss hatte diber
bedeutung und nothwendigkeit der taufe seiner gemeinde und
besonders den tduflingen ans herz zu legen2. Diesem hin-
weis entspricht der inhalt der zweiten rede, worin iiber die
taufe selbst nur weniges (c. 18 f.) gesagt wird. Die zweite,
zum tag ‘der lichter’, bezieht sich zuriick auf ein vorange-
gangenes Christusfest: “Wiederum’ beginnt Gregor3 ‘mein Jesus,
und wiederum ein geheimniss: ein geheimniss, nicht triigerisch
noch unziemlich noch hellenischer verirrung und trunkenheit
(denn so bezeichne ich ihre feierlichkeiten, und ich denke,
auch jeder verstindige), sondern ein geheimniss erhaben und
gottlich, das uns die himmlische verklirung vermittelt. Denn
der heilige tag der lichter, zu dem wir gekommen und den
zu feiern wir heute gewiirdigt sind, nimmt zum ausgangs-

2 ders. or. XL Eig 10 &ywov Bdmwrioua 1 p. 691 Ben. 360> M.
X6¢g Tf Aaumpd TV QuTtwv Auépge Tavnyuploavteg . . . ofuepov
wepl To0 Bamrioparog Ppaxéa dioheEdueba xal TAg évredBev Nuiv
bmapyxovong edepyeotag, el xal x0& Mudg 6 Adyog mapédpaue TAg
Wpag katemeryovong kal dua tod Adyou TOV képov @evyovrog. Auch
an beriibrungspunkten zwischen r. XL und xxxrx fehlt es nicht,
vgl. zb. xL 37 p. 721¢ B. 412¢ M. yveviiueba @ig . . ., Tevbueba
QwoTthipes ¢v xbouw . . ., ZwTtiky Toig dANoig dUvamig mit or. xxxIX
20 p. 691 B. 360 M. und 2 p. 678 B. 336° M.

3 or. xxx1x ¢. 1 p. 677 Bened. 3368 Migne TTdAwv ’Inoodg &
¢ud¢ kal mAAv puoTHpIOV® pUCTAPIOV oDk GmatnAdv odd’ dxoouov
o0d¢ TAg ‘EAAnvikAlg mAdvng xai pédbng (odtw ydp &yl xaA® T&
éxelvwv oepvd, ofuar d¢ xal Tiv €d ppovouvTwy €xadtog), GANG pu-
othplov Oyniév Te€ xal Oeiov kal ThA¢ dvw AaumpbéTnTog MpbEEVOV.
A yap &yla TV Qurwy Huépa, el Av dpiyueba xal fiv éoprdZev
NEubpedo onuepov, dpxhv uév 1o 100 ¢uod Xp1orod Bamticua Aapfdver
100 GAn6vod ewTtd¢ 100 PwTilovrog mdvra dvBpwmov épxduevov el
T0v k6ouov (ev. Joh. 1, 9), &vepyel d¢ Thv éuhv xdBapov xth. Dass
das fest ausschliesslich der taufe Christi gelte, hebt er auch im
weiteren verlauf hervor, ¢. 17 p. 688 Ben. 853¢ M. éwel d¢ Bamri-
ouarog ¥ maviyupig und 20 p. 690 Ben. 3574 M. Wpeig d¢ TiuHowpev
16 Xpiorod Bammioua chuepov xal xohdg éoprdowpev xth. Die be-
ziehung der obigen eingangsworte auf r. xxxvi hat schon Niketas
zur st. bemerkt (Greg. N. ed. Colon. 1690 t. 11 p. 10104).
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punkt die taufe meines Christus, des wahren lichtes, das jeden
menschen erleuchtet der in die welt kommt, und wirkt meine
reinigung’ usw. Auf welches fest der prediger zurdickblickt,
sagt er ausdriicklich im weiteren4: ‘Der geburt (des heilands)
haben wir die gebiihrende feier (schon) vorher begangen, ich
der anfiihrer (éZapxog) des festes und ihr und alles was auf
erden und im himmel ist: mit dem stern sind wir gelaufen
und mit den magiern haben wir angebetet, mit den hirten
wurden wir umleuchtet und mit den engeln haben wir ge-
priesen, mit Symeon haben wir ihn auf die arme genommen
und mit Anna der frommen greisin bekannt. Die predigt,
die Gregorios zu diesem geburtsfest gehalten, lesen wir. noch
heute; es ist die erste (n. 38) der genannten. Wenn er (in n. 39)
bei der erorterung iiber gott und die dreieinigkeit bekennt
“frither gesagtes’ zu wiederholen®, so passt das nicht auf den vor-

4 or.xxx1x 14 p. 685 f. Bened. 349bc¢ M. 1) uév odv yevvicel
T4 €ixédta mpoewprdoapev €Y Te 6 THg éopthg EEapyog xal
Opeig kal wav 8oov &ykéomodv Te kol OmepkéOpiov. petd GoTépog
&dpduopev kal METE MATWY TPOCEKUVIGAMEV, METE TOLUéVWY TEPLE-
Adugdnuev [vgl. or. XL 6 p. 694¢ B. 3658 M. @idg T0 Tol¢ mouévag
wepraotpdyav] kal petrd ayyéAwv &doEdoapev, petd Tupelv Evnykoli-
odueda kal petd "Avvng dvéwuoloynodueda tig Yepmag [viell. ynpadc]
xal oWoppovog: xal xdpig Td eig¢ Tad dra EAO66vT1 dAhoTpiwg
[nach ev. Joh. 1, 11], 811 T0v Eévov &€d6Eacev. Nuwl d¢ mpatig
dA\\n Xpiotod xai dAho puorhplov . . . . Xpiords Quwrtilerar, ouvav-
aotpdywuev: Xpiotdg Bamrilerar, ouykatéAOwpev fva xal guvav-
ENOBwuEV.

5 ebend. 11 p. 6834 B. 34560 M. et 3¢ m1 Tdv #dn wpoecipnuévwy
6 vOv &el Aoyog, BavpaZétw undeic: od yap Td avtd [kal] POéyEopm
pévov &AAG xal mwepl TV adTdVv, @pitTwy kal YALaoav kal vodv xal
didvorav, 8rav mept Beod @Béyywuar xTA. Das bezieht sich auf das
folgende c. 11—13, eine recapitulation der r. xxxvmr 7—13 gege-
benen entwicklung, mit zuweilen wortlicher iibereinstimmung, vgl.
xxxix 13 p. 685¢ B. 3492 M. § odk #v mpookapuv . . ., fva xwpnof
6 axwpnTtog did péong capkdg SuAfoag Nuiv g TopameTdouaTtog . . .
»d to0To Td dpikra plyvuron mit xxxvir 13 p. 671 B. 325¢ M. & i
xawvfig piEewg, B Thg mapadéEov kpdoews: 6 Wv yiverar kal 6 dxTioTog
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hergehenden theil derselben predigt, wohl aber auf den ent-
sprechenden abschnitt der rede zum geburtsfest. Und eben
jener oben mitgetheilte riickblick wiederholt in fast wortlicher
tibereinstimmung eine stelle dieser friitheren predigt8. Er
greift freilich auch dariiber hinaus: von Symeon und Anna
(ev. Lue. 2, 25—38) schweigt die- erste rede, auch der “um-
leuchtung’ der hirten auf dem felde (ev. Luc. 2, 9) gedenkt
sie nicht. Aber wir wissen dass auch Gregors predigten von
bestellten schnellschreibern in der kirche nachgeschrieben wur-
den” und also wenigstens theilweise in der redaction solcher
immer unzulinglicher nachschriften uns vorliegen. Ich stehe
nicht an, dies sowohl fiir die predigt iiber die geburt als fiir
die folgende anzunehmen, welche beim miindlichen vortrag
nach Gregors eigenem zeugniss (anm. 2) eine grissere aus-
dehnung gehabt haben muss; die erwihnten abweichungen
kommen gegeniiber der vollen gleichheit der fassung beider
stellen nicht in betracht. .
Dieser zusammenhang hat dem Wittenberger theologen
Joh. Kindler einen grund gegeben, die beiden reden sogar
einem und demselben festtag zuzuschreiben?®; sie dienen ihm so
zum beweis dass Gregor noch geburt und taufe Christi zu-

ktiZeton kol 6 axwpntog Ywpeitar Nd péong WuxhAg voepds ueot-
TevovoNg BedTnTt Kal copkdg wayxvTHTI. :

6 or. xxxvix 17 p. 6744 (3322 M.) petd 700 dotépog dpdue
kol petd pdywv dwpoebdpnoov xpusdv kal Aifavov xal oudpvav di
Baowel kol g Bed kol g did 6¢ vekpd- petd wonuévwy déEagov,
uetd Gyyéhwv Juvnoov, petd apxayrélwv xopeucov: &aTw kown
TavATUPLG olpaviwy kol émiyelwy duvduewv.

7 Greg. Naz. or. X111 26 p. 767¢ Ben. 4928 M. tdv é&udv
C Abywvy . . . ypagides @avepai kali Mavedvouvoar, vgl. iiber die sitte
Bingham origg. eccles. x1v 4, 29 t. vt p. 197 f. Ullmann, Greg. v.
Naz. p. 190 missdeutet Gregors worte.

8 Ta Emedvia seu natalitia Christi in florentissima Saxonum
academia praeside M. Iohanne Kindlero Berlino-Marchico etc. 1684
§ 5. 8 f. im Syntagma primum dissertationum philologicarum (Ro-
terod. 1699) p. 213. 215 ff.
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sammen am epiphanientag gefeiert habe. In der that liisst
sich nicht etwa aus einer bezeichnung der jahreszeit das
gegentheil erweisen?®; ich will auch anerkennen, was Kindler
nicht einmal hervorgehoben hat, dass das wiederholt in gegen-
sitzen angewandte ‘jetzt' statt “heute’ 10 seiner annahme giinstig
scheint. Und doch wird eine vorurtheilsfreie priifung der
ersten rede wohl jeden davon iiberzeugen, dass sie fiir' weih-
nachten berechmet war. Kindler hat sich weislich gehiitet fiir
seine ansicht die worte (¢. 16) in anspruch zu nehmen: “Ueber
ein weniges wirst du sehn sowohl wie Jesus sich reinigen
lisst im Jordan um mich zu reinigen’ usw. mit dem gegen-
satz ‘Jetzt' aber nimm hin die empfingniss’ usw.!* Denn
jenes ‘iiber ein weniges' bezieht sich nicht allein auf die taufe
und ihre wunder, sondern auf den ganzem schlusstheil von
Jesus’ leben bis zur himmelfahrt; der prediger weist also
damit hin auf den alten und allen geliunfigen festcyklus des
erlosungswerks vom epiphanientag an. Schon dieser scharfe
gegensatz muss uns warnen. Aber horen wir den eingang:
‘Christus wird geboren: lobpreiset; Christus vom himmel her:
eilt entgegen; Christus auf erden: schwingt euch empor.

9 Die stelle e. 2 p. 664 B. 3138 M. wdMv 10 okérog Avertan,
wdhv T0 @ig d@loTatar geht nicht auf die wintersonnenwende, son-
dern stellt das erlosungswerk in parallele zur weltschopfung, so
wie der nachfolgende gegensatz zum auftreten des Moses.

10 or. xxxviI § 14 d¢ viv Oeopawvia (unten anm. 12), 17 vuvi
d¢ pot déEar TV kUnowv (unten anm. 11) und xxxix 11 é vdv Aéyog
(anm. 5), 14 vuvi ¢ mpatig dAAn Xprotod (anm. 4). Aber es kommt
auch ofpepov vor und mit entscheidender kraft, s. unten anm. 13.

11 or. xxxvix 16 p. 673 B. 3200 M. Mikpdv uév olv Uotepov
dyer wal xadarpépevov ‘Incodv é&v T® ’lopddvy v &uhv kdBapoiv

. xal oxwonévoug Toug ovpavoug kal OWO TOD OuyyeEvodg mvel-
matog MaptupoVunevov, xal weipalépevov kol vik®vra kol Omd Ayyé-
Awv OmnpetoVpevov, xal Bepamevovra mdcav vécov . . . kol Zwomol-
olvta vekpolg . . . kal doaiuovag dmeravvovra . ... kal mpodids-
uevov xail otaupoluevov . . ., W EvBpwrov BamTéuevov kal g Bedv
¢yeipduevov, elra kal dvepxdpevov kol fifovra petd tig éautod déEng
« .. (17) Nuvi 3¢ por détar v xdmotv xal mpookipTnoov xTA.

Rel.-gesch. unters. I. 17
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Und am ende dieser jubelnden einleitung fihrt Gregor forti2:
‘Die Juden sollen sich érgern, die Hellenen hohnen, die ketzer
ihre zungen verrenken! dann werden sie glauben, wenn sie
ihn sehn zum himmel aufsteigen, und wenn da noch nicht,
doch wenigstens, wenn sie ihn sehn aus den himmeln herab-
kommen und als richter sich niedersetzen. Davon spiter.
Fiir jetzt gilt der gotteserscheinung (Beopdvia) die festver-
sammlung oder dem geburtstage: denn beides sagt man, da
zwei benennungen der einen sache beigelegt sind. Denn er-
schienen ist gott als mensch durch die geburt; das eine ist
er und ist es immerdar . . . ., das andere ist er um unser
willen spiter geworden . . . . Danach der name: nach dem
erscheinen “Gotteserscheinung”, nach dem geboren werden
“Geburtsfest.”> Das will unsere festversammlung; das ist das
fest das wir heute feiern: die einkehr gottes bei den men-
schen’ usw. Hier haben wir denn auch ein ‘vernehmliches
‘heute’, dem nun aus der epiphaniepredigt ‘der heilige tag
der lichter dem wir heute zu feiern gewiirdigt sind’ ent-
gegentritt1® um jede neigung, fiir diesen Gregor noch die alte
epiphaniefeier festzuhalten, endgiiltig zu beseitigen.

12 or. xxxvim 2 f. p. 664 B. 313¢ M. ’lovdaior oxavdahiZé-
obwoav, “EAAnves dayehdtwoav, aiperikoi yYAwooairveirwoav: tére
motevoouoty, Srav dwowv eic olpavdv Gvepybuevov' el dé un TéTe,
@A\’ 8tav €€ olpavihv épxduevov kal g kprmv kabeZouevov. (3) Tadra
uév Gotepov. T& d¢ vOv Oeopdvia 1 waviyupig elr’ odv lMevébha-
Aéyetar Yip dupdtepa, dUo kewpévwv mpoonyoptdv évi mpdyuari.
¢pdvn Yap Bedc dvBpumorg [lies dvBpwmog, s. das weitere] did vevvi-
oewe, T uev v kal del dv & Tod del vrog Omeép airlav xai Aéyov
(o0d¢ Yap fiv ToO Aéyou Abyog dviitepog), TO d¢ d Mudg Yevéuevog
dotepov, v 6 1O €elvar dovg xal 10 €d elvar xaplontar . . . . Svopa
5¢ T @avijvar pév Oeopdvia, TM d¢ TevvasBar Mevébha. (4) TodTd
tomv fuilv f maviyupig, To0to éoprdZonev onuepov, émdnuiav Beod
wpde GvBpuiroug, Tva Tpdg Bedv Evdnufowuev ) EmavéAbwpev xTA.

13 oben anm. 3. Es fehlt auch sounst nicht an solchen
trennenden ausdriicken: xxxvim 6 p. 666Y B. 3178 M. dimynpact toig
" te &\\oic kal &€ v W wapodoa mwavAyupg und ebend. xai yvdp éyd
oriuepov éomidrwp Opiv, 10 Td T éopric . . . xal oig wpoxabels-
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Gregor sucht noch nach einer bezeichnung fiir das nun-
mehr abgetrennte geburtsfest: er scheint das lateinische natalis
zu iibersetzen und iibertrigt das von seinem freunde Basileios
aufgebrachte Oeopdvia auf das neue fest; in wahrheit ent-
lehnte er beide bezeichnungen dem bisherigen epiphanienfeste
(s. unten s, 270 anm. 8); damit hatte er die vorstellung
von der erscheinung und einkebr gottes auf erden an das ge-
burtsfest gebunden und konnte nun-fiir das fest der Jordan-
taufe nicht linger die bezeichnung ‘epiphanie’ festhalten: er
fihrte dafiir ‘den tag der lichter ein, wofiir man spiter auch
kurzweg 10 @WTa sagte. So geistvoll nun auch Gregor jene
beiden benennungen des neuen festes mit der doppelnatur
Christi in zusammenhang zu setzen weiss, verrith er doch
eben durch diese erlduterung und die nachfolgenden worte,
womit er nochmals den inhalt des festes hervorhebt, dass er
sich seiner gemeinde zu einer solchen erklirung verpflichtet
fiihlte. Seine zuhiorer waren offenbar begierig iiber die be-
deutung des festes aufgeklirt zu werden. Als Gregor sich,
um das geheimniss der menschwerdung vorzubereiten, in be-
trachtungen iiber das wesen gottes verloren hatte (e. 7—10),
unterbricht er sich mit dem einwand4: “Aber was soll das
uns?” 8o sagt wohl einer derer die gar zu grosse festfreunde
und feuerkopfe sind, “treib dein ross um die meta herum;
betrachtungen tiiber das fest lass uns vernehmen und iiber
das, wozu wir heute hier sitzen”. Wenn mich nicht alles
tiuscht, so spricht der prediger zu einer gemeinde die zum
erstenmal weihnachten feierte.

ueba ofuepov (unten anm. 14) und xxx1x 2 p. 678 B. 3360 M. épdre
Thc finépag v Xdprv; 6plte Tod puotmplov v ddvauy; 20 Twun-
owpev 10 Xpiotod Bdmmiona ohuepov (s. anm. 3).

14 or. xxxvin 10 p. 6692 B. 321b M. °AMd& 1l TovTwy Npiv;
ray’ Av elmor Tig TV Mav @kedprwv xal Oepuotépwv: xévrer TdV
whov mepl T™v viooav (sprichw. redensart dem circus entlehnt,
vgl. Gregors gedicht iiber sein leben v. 415 TIpd¢ vVooav adbig oi
Aéyor): T& T &optic Muiv @ocbéper kol ofg mwpokabeZépeda oh-
pepov.
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Ort und zeit zu bestimmen hilft die zweite rede. Jenen
riicklick auf die vorangegangene weihnachtsfeier (s. 255 anm. 4)
beschliesst Gregor mit dem satz: ‘und dank sei ihm, der in
sein eigenthum kam wie ein fremdling, dass er dem fremden
ruhm verliehen’. Er dankt, noth ein fremder am ort seiner
thitigkeit, dem erloser den er gefeiert fiir den erfolg, den er
mit seiner weihnachtspredigt davongetragen. Und in der weih-
nachtspredigt selbst hatte er gesagt1®: ‘Oder wollt ihr, da
ich ja doch fiir heute euer gastgeber bin, so will ich die be-
trachtungen, zu welchen das fest anlass gibt, euch meinen
werthen giisten vorsetzen, nach kriften iippig und freigebig,
auf dass ihr wisset, wie der fremde die einheimischen zu
speisen vermag und die stddter der bdurische und die schwelger
der nichtschwelger und die reichen der arme und herdlose.’
Dass das Gregor nur zu Constantinopel sprechen konnte, ist
nie verkannt worden. Als erst der tod des Valens, dann der
regierungsantritt des kaisers Theodosius (19 jan. 379) die an-
hiinger des nicaenischen glaubensbekenntnisses im orient zu
neuer hoffnung belebt hatte, war der feurige prediger sofort
nach Constantinopel gerufen worden® um dort die zersprengten

15 ebd. 6 p. 666° B. 317> M. | BoUAeoBe (xal Yap éyd onuepov
éomidtwp Yuiv) &y TOV mepl ToUTWY TAPadD Abyov Toig kaloig Duiv
dartupdoy g olév Te dawidiig Te xal @rhotipwg, TV eldfte Mg
duvatar tpéperv 6 Eévog Tolvg eyxwploug (vgl. s. 255 anm. 4) xal
ToU¢ doTikoug 6 dypotkog kal ToUG TpuelvTag 6 un TPV xai
ToUg meplovoie Aaumpovg & mévng Te kai dvéortiog; Greg. erkennt
mit diesen antithesen tadelworte, wie er sie in CPel zu horen be-
kam, offen an, vgl. das gedicht iiber sein leben v. 696—702, und
594 del Thoavreg dypowkov Blov.

16 iiber die zeit s. Tillemont 9, 706 f. (note xxm1). Entschei-
dend ist was Gregor in den iamben iiber die bischife (carm. de
se ipso n. xi1) v. 100 f. sagt: Ti oxawdv A mpdoavres A BAaPnv @épov
"H eimov A &mpata T00T &to¢ TpiTtov; Da Gr.zu CPel nicht bis
zu ende des concils (9 juli 381) blieb, also im juni abreiste, so
folgt dass er in den ersten monaten des j. 379 dorthin gekommen
war. Ueber die berufung nach CPel s. das gedicht iiher sein leben
v. 562 fi.
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reste einer kleinen orthodoxen gemeinde, die der langen herr-
schaft der Arianer stand gehalten hatte, zusammen zu fassen
und den kampf fiir den glauben an den dreieinigen gott auf-
zunehmen., In einem bethaus, das durch ihn beriihmt wurde
und ihm selbst stets besonders theuwer blieb, in der soge-
nannten Anastagsia pflegte er die rasch wachsende gemeinde
um sich zu versammeln, bis am 26 november 38017 der kaiser
der arianischen partei den besitz der kirchen der hauptstadt
entzog und unter dem schutz der waffen den beriihmten pre-
diger in die Apostelkirchel8 einfiihrte. Dadurch thatsichlich
bischof Constantinopels (nominell mochte er es nicht sein und
war es nur wenige tage 381) konnte Gregor seitdem sich
selbst nicht mehr einen fremdling nennen, wenn auch sogar
nach seiner wirklichen ernennung manche fortfuhren ihn als
bischof des kappadokischen fuhrmannsfleckens Sasima zu be-
trachten!®. Jene drei predigten sind also in der Anastasia,
und zwar am 25 dec. 379, und 6 und 7 januar 380 gehalten
worden?0, :
Jener gewaltstreich des Theodosius vom 26 mov. 380

17 s. Sokrates h. eccl. 5, 7 ofrw pév odv ol ’Apeiavol &mi
tegoapdkovra &rn tdv edktnplwv TéOTWY Kpathoavres . . . meEAAGov
T wohews &v Omarelg Mpatiavod T wéumrov xal Oeodociov Tod
Atyolotov TO mpwrov unvi voeuPplw eikddr ékrtn. Die angabe des
Marcellinus (p. 34b in Scaligers Thes. temp. ed. 11) ‘nostris catho-
licis orthodoxus restituit (sc. ecclesiam) imperator mense decembri
steht damit nicht in widerspruch; M. nahm offenbar an, dass die
durchfithrung der restitution einige zeit in anspruch genommen
habe. Ueber den hergang s. Tillemont 9, 457 f.

18 Dass die Apostelkirche damals die kathedrale war, hat
C. Ullmann gezeigt, Gregorius v. Nazianz p. 223 f. anm.

19 Sokr. bh. e. 5, 7 ebhaPelq Tovg xa®' Eéauvtdv OwepBdAwy,
Yvoug dayoyyilovrds tivag we eln Omepbprog.

20 Tillemont 9, 462 (und mit ihm der herausgeber der ed.
Benedict.) hat sie aus unzureichendem grund in den folgenden
winter 380/81 gesetzt: nous avons mieux aimé raporter cette oraison
[o. xxxvi] et celles qui en dependent, au temps od il preschoit
dans la grande eglise et od il avoit un ample auditoire.
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hatte einer vierzigjihrigen herrschaft der Arianer?! ein ende
bereitet. Ist es denkbar dass wihrend dieser zeit das von
der orthodoxen kirche Roms eingefiihrte weihnachtsfest von
den Arianern angenommen worden wiire? Wir haben gesehn,
dass bis um das genannte jahr das fest dem ganzen osten
fremd geblieben war; wir diirfen hinzufiigen: wenn irgend
einer kirche des ostens, dann gewiss der damaligen metropole
des Arianismus22. Nun beginnt Gregor in derselben den ortho-
doxen glauben aufzurichten: noch nicht lange hat er damit
begonnen, und er feiert das weihnachtsfest. Was die lectiire
dieser predigt uns nahe legte, wird durch die geschichtlichen
' umstinde zur gewissheit erhoben: das weihnachtsfest ist in
Constantinopel zum ersten mal 379 begangen worden. Der
EEapyog des festes, wie er selbst sich nennt (oben s. 255 anm. 4),
war nicht bloss chorfiihrer sondern auch einfiihrer und ur-
heber. Mit dem siege, den der glaube des Athanasios und
der erben des h. Petrus erringt, halten auch die kirchlichen
gebriuche der romischen kirche ihren einzug im osten2. An
der weiteren verbreitung der weihnachtsfeier hat der vorgang
Gregors, sein einfluss in Kappadokien, wohin er gegen die

21 oben anm. 17, auch Sozom. h. eccl. 7, 5 Tesoapakostdv dé (fiv
&roc) G’ o TV ExkAncubv Ekpdinoav oi dmd TAg Apelov aipéoews
Marcellinus p. 34P ‘expulsis ab orthodoxorum ecclesia Arianis, qui
eam per XL ferme annos sub Arianis imperatoribus tenuerant’.

22 Wenn die ausdrucksweise des Philostorgios v 2 oben s. 245
anm. 12 richtig von mir beurtheilt ist, so besitzen wir ein ausdriick-
liches zeugniss dafiir, dass noch im winter 361/2 zu CPel Christi
geburt am epiphanienfest gefeiert wurde. KEs bedurfte desselben
kaum.

23 Fiir die damalige stimmung der orthodoxen kreise des
ostens gegeniiber Rom geniigt es auf Gregors vergleichung des glaun-
bens von alt- und neu-Rom im gedicht iiber sein leben zu ver-
weisen v. 568 ToUtwv 3¢ mlomic 4 uév fiv & mhelovog Kail viv &t'
¢otlv eldpopog, v éomépav Tlacav déouca Tdh owmmpiyw Aéyw,
Kadwe dikaov v mpbdedpov Tv SAwv, “OAnv (ganz Rom) géBovoav
v 600 ovupwviav (t. m p. 704 Ben.).
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mitte des j. 381 zuriickkehrte, und die erhaltene predigt ver-
muthlich wesentlichen antheil gehabt.

Die neunheit des festes macht sich bemerkbar in der fiille
des dem evangelium entnommenen stoffs, der in den kreis der
geistlichen betrachtung fillt. Wenn Gregor die verwunderung
laut werden lisst, wie viele feste jedes der geheimnisse Christi
einschliesse 2%, so komnte dazu die geburt Christi, wie sie da-
mals in der kirche behandelt wurde, mebr als ein anderes
anlass geben. Gregors andeutungen diirfen wir trotz ihrer
rhetorischen haltung entnehmen, dass nicht nur die geburt
mit der anbetung der hirten und magier, sondern auch einer-
geits die empfingniss, anderseits die darbringung im tempel
mit der bezeugung des Symeon und der Anna, der Bethlehemi-
tische kindermord und die flucht nach Aegypten zum inhalt
des festes gehorte2. Alle diese stiicke des evangelienberichts
mussten an dem tage durch den kirchlichen vorleser in er-
innerung gebracht worden sein?6, Das bediirfniss, die ver-
lesung derselben auf verschiedene tage zu vertheilen hatte
sich noch nicht geltend gemacht; und noch weniger hatte
man daran denken kionnen, den iiberreichen inhalt des geburts-
festes auf verschiedene feste auseinander zu legen.

Wenn von Chrysostomos zu ende des jahrs 388 bezeugt
wurde, dass es noch nicht zehn jahre seien, seit das weih-
nachtsfest zn Antiocheia bekannt geworden, so vermigen wir
nach dem, was wir inzwischen ermittelt, die unbestimmte frist-
angabe durch eine correctere zu ersetzen. Da die Antiochener
das fest erst innerhalb des letztvergangenen jahrzehnts kennen

24 or. xxxvio 16 p. 674b B. 329¢ M. wéoar por mavnyupelg
xa®’ €kaorov TV T0od XpioTod mvornpiwv. )

25 or. xxxvm 17. 18 p. 674P f. B. 3294 f. M., zu erginzen
durch den riickblick in r. xxx1x 14 (oben anm. 4), vgl. s. 256.

26 Leser, welche die obige voraussetzung zweifelnd aufnehmen,
mochte ich darauf hinweisen, dass noch das missale Gallicanum bei
Mabillon De liturgia Gall. p. 836> des Symeon und der Anna in der
praefation des weihnachtsabends gedenkt.

.
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gelernt hatten, so war es ibnen nicht unmittelbar von Rom
sondern von Constantinopel her zugekommen; dann konnte es
ihnen aber auch nicht vor dem jahre 380, also erst seit neun
jahren bekannt sein. ’

Aber lange vorher war das fest “von Thrakien bis nach
Gades’ bekannt und gefeiert gewesen (oben s. 220 anm. 10).
Auch diese behauptung lisst sich nun besser beurtheilen als
oben. Als ostlichster vorort des westreichs konnte dem Chry-
sostomos nicht Constantinopel vorschweben, sondern Thessa-
lonike. Die ditcese Thrakien mit der stadt Constantins hat,
so lange eine reichstheilung bestand, stets zam osten und
zwar zur praetorischen praefectur des. oriens gehort. Ge-
schwankt hat die zugehorigkeit der illyrischen praefectur mit
ihren beiden didcesen Macedonien und Dacien; erst bei Theo-
dosius’ regierungsantritt 379 wurde sie mit dem osten ver-
bunden und dadurch von dem westlichen Illyricum, das nun-
mehr der italischen praefectur zufiel, abgetrennt 27. Der
einfluss des pibstlichen stuhls war inzwischen erstarkt und
hatte sich in anlebnung an die weltliche macht so weit aus-
zudehnen gewusst als deren arm reichte. Unter Valentinia-
nus I, der iiber den westen mit einschluss der illyrischen
praefectur® gebot, hat Damasus (seit 366) die geistliche herr-
schaft in dem ganzen kaiserlichen gebiet nieht nur beansprucht
sondern auch zugestanden erhalten. Nur unter dieser voraus-
setzung konnte er, als unter Theodosius die grenzen der welt-
lichen herrschaft sich verschoben, die geistliche oberhoheit
iiber die beiden abgetrennten ditecesen der illyrischen prae-
fectur behaupten und den metropoliten von Thessalonike zum
‘stellvertreter des apostolischen stuhles’ in den genannten did-

 cesen bestellen®. Diese verhiltnisse sind es, durch welche

27 s. Tillemont, hist. des empereurs 5, 716 f.

28 8. Zosimos 4, 3.

29 Fr. Maassen, Der primat des bischofs von Rom (Bonn
1853) p. 126 f. Ueber die befugnisse dieses utcarius s. d. brief
des Innocentius I bei Coustant Epp. Rom. pontif. 1 p. 816.
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Chrysostomos’ angabe ihre erklirung und berechtigung erbiilt.
Unter dem schutze kaiserlicher gewalt hatte sich mit dem
einfluss Roms auch das weihnachtsfest ungehindert wie nach
westen im bereich der gallischen praefectur, so nach osten
in dem der illyrischen ausbreiten konnen. Mit stolz komnte
der bischof von Thessalonike Ascholios, der erste pabstliche
vicarius sagen, dass die illyrischen provinzen nie vom gift des
Arianismus beriihrt worden seien3®. Der weltliche anschluss
der letzteren an den osten, wie er #usserlich zuerst auf dem
concil von 381 in kraft trat3l, musste sofort in austausch
und anndherung sich geltend machen: das weihnachtsfest
wurde, wie wir gesehn, in Constantinopel zum ersten mal 379,
wenn auch nur von der kleinen gemeinde des Nazianzeners,
gefeiert.

Weniger bewidhrt sich Chrysostomos’ angabe iiber die
art der verbreitung. Wenn wir ibm aufs wort glauben diirf-
ten, waren es ‘zeltmacher und fischer, des lesens unkundige
laien’ 32, welche das fest von ort zu ort getragen, und die
geringfiigigkeit dieser triger war nur ein zeugniss mehr fiir
die kraft der sache. lzer prediger selbst war weit davon ent-
fernt zu verlangen dass das wortlich verstanden werde3. Bei
den fischern denkt er an die apostel (Luc. 5 usw.), und die
zeltmacher entnimmt er der apostelgeschichte 18, 3: er michte
- das wunder, das sich in der ausbreitung des evangeliums durch
leute niedrigen standes vollzogen hatte, in der aufnahme des
weihnachtsfestes sich wiederholen lassen. Wir diirfen ihm
gerne glauben dass den anstoss zur neuerung nicht ein bischof-
liches rundschreiben von Constantinopel oder von Rom selbst
gegeben hatte: es bedurfte desselben nicht (s. oben s. 241);

’

80 Sokrates h. eccl. 5, 6.

81 s. die briefe des Damasus an Ascholios bei Coustant
a0. p. 535 ff.

82 Chrys. t. 11 p. 3568 kal Tor oxnvomowdv dhéwv, dypau-
pdtwv dwtdv wavraxod dakomZoviwv adréd (oben s. 221).

33 wie es Tillemont wirklich gethan h. eccl. 11, 50.
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wir migen auch glauben, dass die reiseeindriicke und berichte
von laien den boden fiir eine giinstige anfnahme des neuen
festes vorbereiten halfen. Die nackten jahrzahlen bezeugen
unwidersprechlich, dass in Kleinasien und Syrien die ausbrei-
tung des weihnachtsfestes hand in hand mit der erneuerung
und erstarkung des nicaenischen bekenntnisses gegangen ist.
Auch an litterarischer forderung hat es nicht gefehlt, nicht
bloss durch die predigten des Gregorios von Nazianz; wir
werden spiiter sehn, in welcher weise sich Chrysostomos’ an-
gabe (s. 222 anm. 14) bewihrt, dass dem morgenland von Rom
aus die kenntniss des festes vermittelt worden sei.

5 Wir konnen uns jetzt zum abendlande, der heimath
des festes wenden und die frage iiber die zeit seines ursprungs
aufwerfen. ‘Seit alters’ (dvwOev s. 220 anm. 10) war es im
westen bekannt ‘durch alte iiberlieferung’ (s. 222 anm. 14), sagt
Chrysostomos. Das mochte im orient schon beim ersten be-
kanntwerden um 380 oft gehort worden sein. Aber was
heisst ‘alte iiberlieferung’? Ein regelpiissig wiederkehrender
brauch, eine stehende einrichtung ist schon fiir das erste ge-
schlecht, das darin aufwichst, etwas gegebenes und altes. Wird
es anders bei dem kirchlichen feste gewesen sein, das, einmal
eingefiihrt, so selbstverstindlich erscheinen musste, als ob es’
nie habe anders sein kénnen? Wir werden wohl thun uns das
gegenwirtig zu halten.

Die ilteste sichere nachricht von der abendléndischen
weihnachtsfeier findet sich in der chronologischen sammlung
des Filocalus, dem seit Th. Mommsens bahnbrechender unter-
suchung sogenannten chronographen vom j. 354. Kin wich-
tiger bestandtheil derselben, die nach dem kirchenjahr geord-
nete liste der kirchlichen gedenktage (die depositio martyrum)?!

1 Mommsen, Ueber den chronogr. vom j. 354, in den Ab-
handl. der sichs. gesellsch. der wissensch. bd. 1 (1850) p. 631.
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beginnt mit :

VIII %l ianu. natus Christus in Betleem Tudeae.

Diese liste ist zweifelsohne dem damals giiltigen di-
ptychon der romischen kirche entlehnt und von officiellem
charakter; und da sie nur bis zum j. 352 fortgefiihrt ist, also
das diptychon der amtszeit des bischofs Liberius wiedergibt,
kann sie auf kein anderes jahr angesetzt werden als aunf
das, dem die sicher bestimmbaren urspriinglichen bestandtheile
der sammlung angehoren, das j. 3542 Man beachte die form
der eintragung. Nicht als ein kirchliches fest, sondern wie
eine geschichtliche notiz wird die geburt Christi angemerkt.
Die einzige somst vergleichbare, gleichfalls aus der reihe der
beisetzungstage von mirtyrn und bischdfen herausfallende ein-
tragung ist

VIII kl. martias natale Pelri de catedra,

dh. Petri stublfeier, die von der romischen kirche bis min-
destens in das zwolfte jahrhundert ausschliesslich an diesem
altrmischen todtentag, den sogen. Caristia, begangen wurde3.

2 5. Mommsen ao. p. 581. 606. Mehr curios als wichtig ist es zu
sehn wie der hyperkritische Jesuit Hardouin auch diese urkundliche
liste als mittelalterliche failschung zu verdédchtigen suchte, in einem
brief an Dan. Papebroch (bei Pitra, études sur la collettion des
actes des saints Par. 1850 p. 207 f.).

3 vgl. [Augustinus] hom. append. 190, 2. 191, 3 Conc. Thiron.
I vom j. 567 can. 22 (Bruns 2, 235) Sacram. Gregor. und antiphon. .
Greg. in der Mauriner ausg. des Greg. M. t. mx p. 29+ 66564; vgl.
dort Menards note 179 p. 311 und besonders Vezzosi in J. M. Tho-
masii Opp. t. Iv p. 3 f. Die quellen, nach denen Mabillon Lit.
Gallic. p. 120 f. Mus. ital. 1 2 p. 297 folgerte, dass in Gallien die
romische cathedra Petri am 18 januar, nach deren einfilhrung das
iltere februarfest auf die begriindung der kirche zu Antiocheia be-
zogen wurde, schon von friih an gefeiert worden, gehen kaum iiber
das vur jahrh. zuriick. Vgl. auch F. X. Kraus, Roma sott. p. 513 f.
Ueber das durch die stuhlfeier verdringte heidnische fest der Cari-
stia (d. h. Xaplonia laut Ovid fast. 2, 617) oder Cara cognatio s.
Mommsen CIL 1 p. 886 f. und Lib. gloss. (cod. SGall. 905 p. 472)
‘Karistea. Dies festus inter cognatos’; in Frankreich war noch im

/
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Wie anders ist das gefasst: ein natalis wie die natales impera- _
torum, die gedenktage ihres regierungsantritts. Aber ein
natalis Christi st noch nicht vermerkt. Ganz gewiss wurde
er begangen oder sollte begangen werden: sonst stinde er
nicht auf der liste, und was noch mehr sagt, konnte er nicht
das kirchliche jahr eréffnen. Aber seit wann wurde er be-
gangen ?

Die antwort gibt uns eine predigt des damaligen romi-
schen bischofs Liberius selbst. Ambrosius eréffnet das dritte
buch seiner im j. 877 redigierten schrift ‘Von den jungfrauen’
mit einer erinnerung an die betrachtungen und mahnungen,
welche an Marcellina, die #ltere schwester des Ambrosius,
bei der ertheilung des schleiers von Liberius gerichtet wor-
den waren. Die schwester hatte sie in treuem gedichtniss
aufbewahrt, und liebte es in gesprichen mit dem bruder da-
rauf zuriickzukommen. Thre einsegnung hatte an dem geburts-
feste Christi statt gefunden, und eine grosse menge volks war
in der kirche des h. Petrus zusammengestromt. Der bischof
begann seine ansprache an die vornehme jungfraut:

‘Auf eine gute hochzeit, liebe tochter, war dein wunsch
gestellt. Du siehst, wie zahlreich zum geburtsfest deines

mittelalter volksthiimliche bezeichnung des 22 februar ‘seelentag’
(dies animarum) nach Honorius von Autun im Sacramentarium c. 71
(Pez, thes. anecd. nou. m 1 p. 313); anderwirts, wohl in Rom, war
der nicht minder deutlich auf die heidnische unterlage hinweisende
ausdruck ‘des heiligen Petrus schmausfest’ (festum beati Petri epu-
larum) iblich nach Joh. Beleth ration. diu. off. ¢. 83 (Durandus
v 8, 4). ‘ ’

4 Ambrosius De uirginibus mr 1 t. uw p. 178 f. Bened.
©. .. tempus est, soror sancta, ea quae mecum conferre soles
beatae memoriae Liberii praecepta reuoluere, ut quo uir sanctior,
eo sermo accedat gratior. namque is, cum saluatoris natali ad apo-
stolum Petrum uirginitatis professionem uestis quoque mutatione
signares (quo enim melius die quam quo uirgo posteritatem adqui-
siuit?), adstantibus etiam puellis dei compluribus quae certarent
inuicem de tua societate: Bonas inquit, filia, nuptias desiderasts.
uides quantus ad natalem sponst tut populus conuenerit (s. unten
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briutigams das volk zusammengekommen ist, und -nie-
mand kehrt ungespeist zuriick. Er ist es, der zur hoch-
zeit geladen wasser in wein gewandelt hat: auch dir
wird er die lautere weihe der jungfriulichkeit zukommen
lassen, die du zavor von den unedlen bestandtheilen des
stofflichen wesens abhingig warst. Er ist es, der mit
finf broden vier tausende volkes in der einde genihrt;
mehr noeh hidtte er nihren kénnen, wenn ihrer mehr
schon damals zu nihren gewesen wiren: nun hat er zu
deiner hochzeit mehr menschen geladen, aber jetat wird
nicht brod aus gerste, sondern der leib aus dem himmel
gereicht. Heute ist er zwar nach seiner menschlichen
natur ein mensch geboren aus der jungfram, aber vor
allen wesen war er erzeugt aus dem vater: ein abbild
der mutter dem leibe nach, des vaters nach seiner kraft.

Die wittwe des ehemaligen praefectus Galliarum Am-
brosius hatte mit ibren kindern um das jahr 350 ihrem wohn-
sitz in Rom genommen; Liberius einsetzung zum bischof Roms
war am 22 mai 3528 erfolgt. Wenn man die lebenszeit des
Ambrosius in betracht zieht, so wird man sich gendthigt sehn
denen beizustimmen, welche die einsegnung der Marcellina in

anm. 10), et nemo impastus recedit. hic est qui rogatus ad nuptias
aquam itn uina conuertit. in te quoque sincerum sacramentum conferet
uirginitatis, quae prius eras obnowia uilibus naturae materialis ele-
mentis. hic est qui quinque panitbus et duobus piscibus quatuor
milia populs in deserto paust. plures potuit, 8t plures iam tunc qui
pascerentur fuissent. denique ad tuas nuptias plures uocautt: Ssed
iam mon panis ex hordeo, sed corpus ministratur e caelo. Hodie
quidem secundum hominem homo natus ex uirgine, sed anle omnia
generatus ex patre; qui matrem corpore, wirtule referat patrem . . . .
4 haec tecum sanctae memoriae Liberius” J. Langen hat in seine
Geschichte der rém. kirche bis Leo I p. 489 ff. die merkwiirdige
predigt ganz aufgenommen.

5 wahrscheinlicher am 21 juni des genannten jahrs, s. Lipsius
Chronol. der rém. bisch. p. 262.
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den anfang von Liberius’ regierung setzen®; die zarte jugend
dieser &#lteren schwester des Ambrosius wird von Liberius
ausdriicklich hervorgehoben?.

Alle ausnahmslos haben es als selbstverstindlich be-
trachtet dass unter dem ‘geburtstag des heilands’ das weih-
nachtsfest des 25 december zu verstehen sei. Wer die oben
ausgehobenen eingangsworte der ansprache an Marcellina nicht
obenhin liest, wird anders urtheilen. Das wunder der hoch-
zeit von Kana und die speisung der viertausend, weleche Libe-
rius in enge beziehung zn dem festtag setzt und als sinnbilder
fiir die jungfrauenweihe verwerthet, sind dem weihnachtsfest
der romischen kirche fremd, und bilden vielmehr, wie wir im
weiteren verlauf dieser untersuchung (kap. V) sehen werden,
einen wesentlichen bestandtheil der epiphaniefeier. Nur am
letzteren feste konnte Liberius jene worte sprechen, und wenn
er dasselbe nicht ‘erscheinungs- oder tauftag’, sondern ‘ge-
burtsfest’ Christi nannte, so hat er eben das, was fir die
romische kirche den wesentlichen gehalt des festes ausmachte,
richtig bezeichnet, und seine ausdrucksweise steht keineswegs
vereinzelt daB8,

Aengstlichen gemiithern kann ich noch einen zweiten,
nicht minder durchschlagenden beweis zur verfiigung stellen.
Die einsegnung der jungfrau wurde als weihe zur braut Christi
betrachtet, aber das nichststehende sacramentale vorbild dafiir
war die wiedergeburt durch die taufe. Denn, um in alten
formeln® zu reden, durch seine abgesandten hat Christus alle

6 Tillemont h. eccl. 10, 729 f. (Ambr. note 1) vgl. 83 f. Er
setzt die einsegnung auf den 25 dec. 352.

T Ambros. ao. m 2, 5 adulescentia und teneram aetatem.

8 Epiphan. haer. 51, 22 t. m p. 485, 17 ti¢ yeveOAiov xal
¢mpaviwv \uépag von dem éinen tag, vgl. oben s. 206. 259; Hierony-
mus in Ezech. 1, 3 t. v, 1 p. 6® Vall. ‘et Epiphaniorum dies hucus-
que uenerabilis est, non ut quidam putant, natalis in carne’ dh.
der epiphanientag ist nicht ‘geburtstag’ Christi, wofiir einige (s. unten
abschn. 8 anm. 9) ihn ausgeben wollen.

9 nach Clem. recogn. 4, 35 (in der Tripolitanischen bekeh-
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menschen laden lassen zum mahle des himmlischen konigs, das
der vater hergerichtet zur hochzeit seines sohnes, und durch
die gnade der taufe werden ihnen die hochzeitlichen gewiinder
zu theil, in denen sie wiirdig eintreten kidnnen zum mahle des
kionigs. Es lag nahe, und als leitender grundsatz tritt es in
#usserungen des Ambrosius1® hervor, die iiblichen festtage
der taufe auch fiir die jungfrauenweihe zu benutzen. Sollte
die kirche fiir diese feierlichkeit nicht bestimmte tage beob-
achtet haben? Sollte ihr, wie heute zur einsegnung der
nonnenll, dazu jeder sonntag stets genehm gewesen sein?
Meine erwartung hat mich nicht getiuscht. Das zuerst 1596
auf veranlassung des pabstes Clemens VIII veriffentlichte
Pontificale Romanum1? enthdlt die noch heute geltende be-

rungsrede des Petrus) ‘interim nos iussit exire ad praedicandum
et inuitare uos ad cenam regis caelestis, quam praeparauit pater in
nuptiis filii sui, et ut demus uobis indumenta nuptialia, quod est
gratia baptismi, quam qui fuerit consecutus tamquam uestimentum
mundum, cum quo ei ingrediendum est ad cenam regis, obseruare
debet ne peccato aliqua ex parte maculetur’ usw. Zun den indumenta
vgl. oben s. 66 f. und die acta s. Barnabae 12 f. p. 69 Tischend.

10 Ambrosius exhort. uirginitatis 7, 42 p. 288 Bened. ‘uenit
paschae dies: in toto orbe baptismi sacramenta celebrantur,
uelantur sacrae nirgines. uno ergo die sine aliquo dolore
multos filios et filias solet ecclesia parturire’; de lapsu uirginis con-
secr. 5, 19 p. 309 ‘non es memorata diei s. dominicae resurrectionis,
‘in quo diuino altari te obtulisti uelandam? in tanto tamque sollemni
conuentu ecclesiae dei, inter lumina neophytorum splendida, inter

candidatos regni caelestis quasi regi nuptura processeras ... . re-
miniscere ergo quantus ad sponsi tui et domini nuptias conuenerit
populus.’

11 Binterim, Denkwiirdigkeiten der christ-katholischen kirche
bd. m1 2 p. 542 f. ) '

12 Herrn bischof dr. Reinkens verdanke ich die erste hin-
weisung auf das mir spiter vertrauter gewordene ‘Pontificale Ro-
manum Clementis vir pont. max. iussu restitutum atque editum’
(die mir vorliegende folio-ausgabe trigt die jahrzahl 1595, wihrend
die darauf beziiglichen pibstlichen erlasse vom febr. 1596 datiert
sind), wo die angezogene anordnung zu lesen ist p. 186: ‘Benedictio
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stimmung, dass ‘die einsegnung und weihe der jungfrauen
erfolgen miisse an der epiphanie des herrn oder an den
weissen ostertagen [dh. in der woche von ostern ab] oder an
den gedepktagen der apostel oder an gonntagen’. Die grund-
lage dieser verordnung ist natirlich uralt; aber die bequeme
ausdehnung auf jeden beliebigen sonntag kann erst im héheren
mittelalter, als die kloster eine kleine nebenwelt auf erden
darstellten, nothwendig geworden sein: man sieht noch deut-
lich dass in der ritualen vorlage, welche Durandus fiir sein
handbuch der liturgik benutzte, dh. einem ordo Romanus, diese
erweiterung entweder gar nicht stand oder nachtriglich zuge-
schrieben war!3, TUnd jene grundlage ist noch vorhanden: ein
kanonisches sendschreiben des pabstes Gelasius vom 11 miirz
494 macht epiphanie, osterwoche und aposteltage zur regel
fiir die jungfrauenweibe1?; ebendieselbe anordnung enthalten
die alten romischen sacramentbiicher des pabstes Gelasius und

et consecratio uirginum fieri debet in epiphania domini uel in albis
paschalibus, aut in natalitiis apostolorum seu in dominicis diebus.’
Unter den ‘weissen ostern’ verstehen wir heute sonntag nach ostern;
ehemals waren albae paschales die nachtage des osterfestes, wihrend
derer das weisse taufkleid getragen und die taufhandlung néthigen-
falls festgesetzt wurde; totius albae steht im sacram. Gelas. bei
Muratori Lit. Rom. uet. 1, 574 fiir die osterwoche, d. domintcus
post albas im sacram. Gregor. (ebd. 2, 75) fiir sonntag nach ostern.

13 Guil. Durandus, Rationale diuin. offic. 0 1, 39 ‘benedicun-’
tur autem in dominicis diebus et in diebus epiphaniarum [so]
et in albis paschalibus et in festis apostolorum, ut spiritus sanctus
super eas simplices [viell. similiter?] ut columbas [viell. columba]
descendere uideatur, et ut per apostolos ... quasi per paranymphos
sponsae domino consecrentur’. Die erliuterung nimmt nur auf epi-
phanie und aposteltage riicksicht; die worte in dominicis diebus er-
weisen sich durch ihre stellung und den weiteren zusammenhang
als nachtriiglicher zusatz. .

14 Gelasius epist. 14, 12 bei Thiel, Epist. roman. pontif. 1
P- 369 ‘deuotis quoque deo uirginibus nisi aut in epiphaniorum die
aut in albis paschalibus aut in apostolorum nataliciis sacrum minime
uelamen inponant’.
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Gregors des grossen, nur dass darin anstatt der weissen
woche genauer der erste tag derselben, ostermontag gefordert
wird 1>, Wird jemand glauben wollen, dass erst Gelasius eine
solche beschrinkung habe eintreten lassen? denn zu dieser
folgerung muss sich verstehn, wer daran festhalten will dass
Marcellina am weihnachtstage eingesegnet wurde8, Qder wird
man es nicht wahrscheinlicher finden, dass um die mitte des
1V jahrhunderts nur die beiden tauftage, epiphanie und ostern,
fir die jungfrauenweihe benutzt wurden und erst als gegen ende
desselben jahrhunderts der zudrang zu dieser weihe stirker
ward, die nichste erweiterung auf die aposteltage erfolgte 17
und damit die observanz sich feststellte, die durch Gelasius
kanonisch wurde? Auch die ausflucht muss ich abschneiden,
welche der scharfsinn des letzten herausgebers von Gelasius’
correspondenz, Andreas Thiel ersonnen hat!8; er meint, unter
dem epiphanientag sei weihnachten mit eingerechnet gerade
wie nach ausweis des Gelasius usw. in dem pascha des Am-
brosius (s. oben anm. 10) ostermontag und sonntag nach ostern
einbegriffen sei. Der jetzige bischof von Ermeland wird in-
zwischen nicht mehr der belehrung bediirfen, dass amtshand-
lungen, zu denen der iibliche festtag nicht ausreicht, zwar auf
nachtage des festes vertheilt, aber nicht vorweg genommen
werden konnen: so wurde es mit der ostertaufe gehalten und
nicht anders verfuhr man bei dem epiphanienfeste, wie wir
bereits bei Gregorios von Nazianz gesehn und anderweitig be-

15 sacram. Gelasianum 1 103 bei Muratori, Liturgia Romana
uetus (Venet. 1748) 1, 629; Gregorii lib. sacram. in der Mauriner
ausg. t. 11 p. 167c.

16 so Edm. Martene, De antiquis ecclesiae ritibus t. 1 p. 520
(Antwerpen 1736).

17 In dem sacramentarium Leoninum b. Muratori Lit. Rom.
uet. 1, 331 ff. sind die gebete fir die uirgines sacratae zur liturgie
des Peter- und Paulstags (29 juni) gestellt.

18 Thiel ao. p. 369 anm. 71 ‘inter Epiphaniorum dies ipsum
Christi natalem esse censendum’ usw..

Rel.-gesch. unters, I. 18
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stitigt erhalten1?. Es bleibt also dabei, fiir die jungfrauen-
weihe war zur zeit des Liberius um mittwinter der einzige
mogliche tag das epiphanienfest, wie es dafiir noch im XI jahr-
hundert thatsichlich benutzt worden ist20,

Das fritheste datum fiir die einsegnung der Marcellina
ist demnach der 6 januar 353. Im jahre 353 wurde also
vom romischen bischof selbst die geburt des hei-
lands noch am epiphanientag begangen. Es war das
letzte mal. Im jahr 854 ist Christi geburt bereits im bischof-
lichen diptychon Roms auf den 25 december angemerkt. Das
neue fest ist also in Rom zum ersten male im j. 854
begangen worden®., Gegen ende des j. 358 hatte Liberius
die erforderlichen abinderungen in der liturgie des epiphanien-
tags, die am 6 jan. 354 zum ersten mal in kraft treten sollten,
und die festordnung fiir den neu eingefiihrten besonderen ge-
burtstag Christi angeordnet; durch denselben erlass war —
das lehrt die sammlung des Filocalus — das mit dem weih-
nachtstag anhebende kirchliche jahr geschaffen worden, das,
wie wir (oben s. 251) gesehn, anch im orient gleichzeitig
mit dem weihnachtsfest in aufnahme kam.

Die auffallende ausdrucksweise des chronographen von

19 oben s. 253 f. anm. 2. Vgl. Joh. Beleth Diuinorum officiorum
breuis explicatio cap. ¢x (f. 356° der ausgabe des Durandus, Ve-
net. 1581) ‘solebant tamen Graeci baptismum celebrare in epiphania,
quod tunc dominus esset baptizatus, atque ita baptizabant tribus
diebus continuis.

20 Martene ao. gibt einen beleg fiir das j. 1007, Thangmars
Vita Bernwardi c. 43 in den Monum. Germ. scrr. 1v p. 777, 47.

21 Ich habe oben die natiirliche auffassung der gegebenen
daten ohne andeutung eines zweifels hingestellt. Wollte jemand die
einsegnung der Marcellina auf 6 jan. 354 und die anordnungen des
Liberius auf ende 354 ansetzen, dann wiirde die erste weihnachts-
feier 855 erfolgt sein, und alles sich um ein jahr verschieben; die
hauptsache, die festzustellen mir oblag, wiirde dadurch unberiibrt
bleiben, dass das j. 354 den wendepunkt in der epiphanie- und weih-
nachtsfeier zu Rom gebildet hat.
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354 hat nun ihre zureichende erklirung und die chrono-
logie des Ambrosius und seiner schwester. einen gesicherteren
festen punkt erhalten.

6 Auch auf andere thatsachen der kirchlichen ordnung
fillt unerwartetes licht.

Den drei alten in die zeit Constantins zuriickreichenden
bischoflichen oder patriarchalkirchen Roms, der basilica Con-
stantiniana s. saluatoris dh. dem Lateran, der basilica s. Peilri
in Vaticano und der kirche des h. Paulus an der strasse nach
Ostia 1 hat Liberius, vermuthlich erst mach der riickkehr aus
der verbannung (also in der zeit von aug. 358 bis sept. 366),
eine vierte hinzugefiigt, die nahe den markthallen der Livia
auf dem Esquilin erbaute basilica Liberii oder Liberiana2.
Es mochte ein eilfertiger bau gewesen sein. Denn schon vor
ablauf eines jahrhunderts bedurfte die kirche einer vollstindigen
erneuerung. Xistus III (482—439) stellte diesen bis heute
dauernden neubau her, mit dem er zugleich wohn- und speise-
rdume verband, und weihte ihn der jungfrau Maria3 Aus

1 Nach dem Lib. pontif. 34, 24 t. T p. 99 Vign. rechnet man
zu diesen bauten der Constantinischen zeit gewGhnlich auch die
finfte, im cultus am wenigsten hervortretende patriarchalkirche,
8. Lorenzo fuori le mura (uia Tiburtina in agro Veramo). Aber
wie uns bezeugt ist dass diese basilica erst durch Pelagius m (578
bis 590) erbaut wurde (Lib. pont. 64, 2 p. 231), dltere erwihnungen
also auf eine blosse grabcapelle bezogen werden miissen, so ergibt
sich aus dem pabstbuche auch, dass es zur zeit des Liberius vor
erbauung der neuen vierten nur drei patriarchalkirchen gab, s. 37, 6
p. 118 (208, 2 Duch.) et tenuit bastlicas beati Petri ac beati Pauli nec
non Constantinianam annos VII dh. nach der riickkehr aus dem exil.

2 Lib. pont. 87, 7 p. 118 (208, 5 Duch.) hic fecit basilicam
nomine suo tuxta macellum Liuiae, vgl. Duchesne zur stelle p. 209.
Die mittelalterliche legende von der griindung, die dem kirchweih-
tag am 5 august zu der benennung festum niuis verholfen hat,
findet man in den Mirabilia Romae p. 47, 7 Parthey.

3 Lib. pont. 45, 3 p. 142 f. (232, 9 Duchesne) hic (Xvstus)
fecit basilicam s. Mariae, quae ab antiquis Liberii cognominabatur,
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seiner zeit rithren die mosaikbilder, die den triumphbogen der
kirche noch jetzt schmiicken: bilder aus der jugend des hei-
lands, von der verkiindigung bis zum tempelgang und der
begegnung des Symeon und der Anna, dergestalt dass diese
beiden endscenen am ausfiihrlichsten geschildert an oberster
stelle sich gegeniiber stehn?. Seitdem hiess.die kirche kurz-
weg basilica s. Mariae. Erst nachdem andere Marienkirchen
hinzugetreten waren® und besonders seitdem unter der regie-
rung des Phokas Bonifatius IV das Pantheon zu einer ecclesia
s. Mariae ad martyres geweiht hatte (zwischen 608 und 610)7,
macht sich das bediirfniss einer unterscheidenden bezeichnung
geltend, und man bediente sich zu dem ende des zusatzes ad
praesepe, oder wenn man umstindlicher reden wollte gquae

suxta macellum Liuiae, ubi et obtulit . . . . cenacula e regione gra-
duum adhaerentia basilicae uel (fiir: und) quidguid intrinsecus esse
uidetur. . ‘

4 Eine skizze der mosaiken bei Rohault de Fleury, La sainte
vierge t. 11 taf. 85, besser bei Garucci Storia della arte crist. t. 1v
tav. 211—214, vgl. Platner in der Beschreibung der stadt Rom 1 2
p. 275 ff. und v. Lehner, Marienverehrung s. 300 f.

5 Gregorius Magnus dial. 111 14 t. u p. 301 Maur. ‘ecclesiam
beatae Mariae’ Lib. pont. 47, 1 p. 164 (Hilarus) 54, 7 p. 194
(Johannes 1) 77, 2 p. 268 (Vitalianus) 85, 14 (unten anm. 17) Beda
de temp. rat. 47 (Migne 90, 4952) usw. Ebenso noch in einem
alten ordo Romanus (1 c. 3 bei Mabillon mus. Ital. 2, 4), ofter im
evangelienregister von S. Geneviéve in Paris (Ioh. Frontonis epp. et
dissertt. eccles. ed. Fabric. 1720 p. 151. 171. 187. 201. 229. 241); im
martyr. Rom. zum 5 aug. ‘dedicatio basilicae s. Mariae ad niues’.

6 So hat pabst Gelasius basilicam s. Mariae uia Laurentina
in fundo Orispini errichtet s. Lib. pont. 50, 5 p. 168 (256, 12
Duchesne). Die tradition hat grundlos die basilica 8. Maria in
Trastevere zur #ltesten Marienkirche gemacht, s. Gregorovius Gesch.
der stadt Rom im mittelalter 1, 109.

7 Lib. pont. 68, 2 p. 238 (817, 8 Duch.). Die benennung ecclesia
8. Mariae ad martyres Lib. pont. 77, 83 p. 268 (Vitalianus) 82, 2
{Benedictus II) p. 292 und ofter, vgl. Menard zum sacr. Gregor.
not. 372 im Greg. M ed. Maur. t. 111 p. 8924,
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appellatur ad praesepe8. Der sprachgebrauch des volks schuf
einen kiirzeren ausdruck, der schon im IX jahrhundert durch-
drang ? und seitdem herrschend geblieben ist, s. Maria
maggiore.

Fiir das kirchliche leben Roms hatte diese basilica eine
hervorragende wichtigkeit®. An mindestens 14 feiertagen all-
gemeiner bedeutung, wozu noch der kirchweihtag der basilica,
das festum niuis am 5 aug. kommt, war an diese kirche der
gottesdienst der hauptstadt gebunden und obliegenheit des
pabstes selbst: es war an diesen tagen, wie der kirchliche

8 Inschrift von 8. Maria maggiore, im IX jabrh. von einer
alteren papyrusurkunde auf stein fibertragen, bei Marini Pap. diplom.
n. 91 p. 141 f. vgl. 801 basilicae sanctae dei genetricis Mariae q(uae)
a(ppellatur) ad presepem; ordo Rom. 1x bei Mabillon ao. 2, 89
8. Mariam ad praesepcm, anonymus von Einsiedeln in Urlichs Codex
urbis Romae topographicus p. 72 scae mariae in praesepio; evange-
lienregister von 8. Geneviéve p. 188 ad s. Mariam maiorem (so) in
praesepe; im pabstbuch zuerst unter Theodorus (642—9) 74, 2 p. 254,
dann oft: die stellen gibt ¥r. Liverani Opere 1, 412 ff.

9 Petrus Cluniacensis de mirac. m 30 (Migne 189, 949%) ‘ha-
betur Romae patriarchalis ecclesia in honore perpetuae uirginis
matris domini consecrata, quae uulgari sermone s. Maria maior
uocatur. maior autem idecirco, quia post Lateranensem s. Salua-
toris ecclesiam maior dignitate non solum Romanis sed et totius
orbis ecclesiis est. illuc pontifex apostolicus in praecipuis ac summe
festiuis diebus id est natali domini, pascha atque assumptione iam
dictae gloriosae uirginis cum celebri processione more romano coro-
natus pergit, ibi stationem facit, ibi totius urbis clero ac populo
assistente sollemne deo sacrificium offert et sacros dies quanto potest
colit honore. ibi praeter ipsum et coadiutores eius septem episcopos
ac cardinales presbyteros nulli missam celebrare fas est.” Die jiingere
bezeichnung kommt schon im pabstbuche vor, unter Gregorius IV
(828—44) 101, 25 t. m1 p. 22 Vign., neben der alteren ad praesepe
(e. 16 p. 17); unter dessen nachfolger Sergius II heisst es 102, 20
p. 50 geradezn ‘basilicae beatae dei genetricis dominae nostrae, quae
major ab omnibus nuncupatur’; und so ausschliesslich in dem vor
1143 geschriebenen ordo Romanus des canonicus von S. Peter Bene-
dictus (Mabillon, Mus. ital. 2, 118 ff.).
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ausdruck lautet, statio ad s. Mariam. In der zahl der sta-
tionen hat ihr nur S. Petrus den rang abgelaufen, doch wohl
erst im zusammenhang mit der ausgestaltung des pabstthums.
Es war ein altes gesetz der kirchlichen disciplin, das unter
anderem durch eine reihe gallischer concilbeschliisse nach-
driicklich eingeschérft wird1l, dass an allen hervorragenden
festen klerus und biirgerschaft nicht nur der stadt sondern
auch der landschaft um ihren bischof sich sammelten und mit
ihm das fest begiengen. Wie das gediichtniss der blutzeugen
und bekenner lange zeit nur an ihren gribern gefeiert wurde,
80 haftet der gottesdienst dieser grossen und allen gemein-
samen tage an bestimmten bischiflichen kirchen, welche schon
durch umfang und pracht sich von den pfarrkirchen (den.tituli)12
unterschieden. Dieser zusammenhang zwischen kirche und
fest ist uralt und ldsst sich belegen so weit als iiberhaupt
sacramentbiicher und rituale aufzeichnungen zuriick reichen.
Solche feste, die einer dieser kirchen bei ihrer griindung ge-
wissermaassen zur ausstattung gegeben wurden, sind wohl nie
abgeldst worden; und ob auch lingst die strenge des alten
brauchs der bequemlichkeit gewichen ist!?, sie werden doch

10 iiber die statiomes s. Joh. Fronteau Epp. et diss. eccles.
p. 187 f. Mabillon mus. Ital. o p. xxx1ff.; das buch von P. Ugonio,
Storia delle stazioni usw. Roma 1588 war mir nicht zugénglich.
Sie werden aufgezihlt in einem leider unvollstindigen verzeichniss
bei Mabillon ao. 2, 544 ff., und genannt in dem sacramentarium
Gregorianum bei Muratori, Liturgia Romana uetus (Ven. 1748) t. m,
in den ordines Romani bei Mabillon ao. t. I, im register der evan-
gelienperikopen von S. Geneviéve bei Fronteau ao. 151 ff. usw. Das
jetzige Diario Romano lag mir in den ausgaben fiir 1872 und 1886 vor.

11 Conc. Agathense vom j. 506 can. 63 f., Aurelian. 1 von 511
c. 25, Epaonense von 517 c. 35, Aruernense 1 von 535 c. 15, Aure-
lian. 1v von 541 c. 3.

12 -iiber die ¢tituls 8. Gregorovius, Gesch. der stadt Rom im
mittelalter 1, 257 ff. ’

13 Fr. Cancellieri, Descr. des chapelles papales (Rome
1818) p. 27. '
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nach wie vor in dem alljihrlich erscheinenden officiellen
Diario Romano an die alte kirche gekniipft. So ist die basilica
des Liberius ‘station’ zb. an jedem mittwoch in den vier fasten-
wochen der jahreszeiten und ausserdem in der heiligen woche
gewesen. Wichtiger ist ihre bedeutung fiir die feier der ge-
* burt Christi’%. Schon am vortage (der vigilia) hatte der pabst
dort die.messe zu celebrieren. Ihm und der ganzen curie
wurde in den schon von Xistus III vorgesehenen riumen ein
des festes wiirdiges mahl durch den bischof von Albano her-
gerichtet, bei dem saftige schweinsbraten den Juden zum hohn
nicht fehlen durften. Denn der pabst war gehalten bis zum
abend zu bleiben und die nachtfeier in derselben kirche zu
leiten, indem er nach der dritten nachtwache das hochamt an
der krippe (ad praesepium) celebrierte. Erst gegen tages-
grauen hatte er sich in die kirche der Anastasia zur friih-
messe zu verfiigen. Von da zog er auf vorgeschriebenem weg
zum Vatican, wo in der basilica des h. Petrus das festliche
amt des tages abgehalten wurde. Dies war das alte her-
kommen. Die kiirze des tages hatte aber zur abkiirzung der
wege gedringt, und so war es schon, als Benedictus seinen
ordo Romanus schrieb, sitte geworden, dass von s. Anastasia
der pabst sich nach s. Maria maggiore zuriickbegab und dort
das hochamt hielt15, Auch als die adventsfeier geregelt wurde,
fiel dieser basilica der gebiihrende antheil zm; nicht nur dass

am mittwoch der woche vor weihnachten (quatember) der .

pabst in feierlicher procession von s. Pietro in wincoli nach
8. Maria maggiore zog und dort bei dem gottesdienst, dessen
inhalt nach dem heutigen Diario ‘die erwartung der entbin-
dung der seligen jungfrau Maria’ bildet, die zu ordinierenden

14 das ndhere bei Benedictus ordo Rom. 14—23 (Mabillon
mus. Ital. 2, 124 ff.), Cencius 2 (ebd. 2, 167 f.) usw. F. Cancellieri
hat das material bequem zusammengestellt in seinen Notizie intorno
alla novena, vigilia, notte e festa di natale c. 4. 6—9, p. 16 f. 25 ff.
der ersten anonym erschienenen ausg. von 1788.

15 Benedictus c. 17 p. 126 Mab.
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geistlichen verkiindete: die adventszeit selbst wurde ercffnet
durch ein pibstliches hochamt in derselben basilical8, Durch
Sergius 1 (687—701) wurde die anordnung getroffen1?, dass
an den tagen der verkiindigung des herrn (25 mirz), des
todes und der geburt der Maria (15 aug. und 8 sept.), und
der begegnung im tempel (2 febr.) unter fithrung des pabstes
ein bittgang von der Hadrianskirche zu s. Maria maggiore und
dort dann der gottesdienst stattfinde: eine einrichtung die im
zwolften jahrhundert noch villige giiltigkeit hatte, dann aber
auf die beiden feste des 2 februar und des 15 august beschrinkt
wurde und schon im XVI jahrh. weggefallen war 18,

Wichtig ist die, wie wir wahrgenommen, im anfang des
mittelalters iibliche bezeichnung s. Mariae ad praesepe. Schon
frith war an dem rechten seitenschiff der basilica eine kapelle fiir
die heilige krippe angebaut. Das pabstbuch erwihnt sie unter
Gregorius III (731—41) als einen ‘betraum’!?, unter Sergius II
(844—7) als eine ‘kammer'?®, Und so muss, wenn ebendort 2!

16 Benedictus 10 p. 124 usw. Diario Rom. 1872 p. 98: ‘dec. 18
Mere. Stazione a S. Marja Maggiore. Espettazione del sacro parto
della B. V. Maria’. — Ueber die ertffnung der adventszeit Bene-
dictus 4 p. 120 Cencius p. 167 Mab. '

17 Lib. pontif. 85, 14 t.1 p. 313 Vign. berichtet von Sergius:
‘constituit autem ut diebus adnuntiationis domini, dormitionis et
natiuitatis 8. dei genetricis semperque uirginis Mariae ac sancti
Symeonis, quod Ypapanti Graeci appellant, letania exeat a s. Ha-
driano et ¥ s. Mariam populus occurrat. Den hergang (bei ge-
legenheit der assumptio Mariae) schildert der Lib. pont. 103 (Leo IV),
19 t. m p. T8.

18 s. Philos. aufsitze Ed. Zeller gewidmet p. 301 anm. 63
(unten abschn. 7 anm. 41). '

19 Lib. pont. 90, 8 t. 1 p. 49 Vign. ‘ibidem in oratorio
sancto quod praesepe dicitur’.

20 Lib. pont. 102, 20 t. 1r p. 50 Vign. ‘cameram praesepii
domini nostri Jesu Christi, quod basilicae beatae dei genitricis do-
minae nostrae conectitur, quae maior ab omnibus nuncupatur, . ...
perornauit’.

21 Lib. pont. 101, 25 p. 22 ‘et in ea sanctum fecit prae-
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berichtet wird dass Gregor IV (827— 43) in der kirche der h. Ma-
ria in Trastevere eine heilige krippe herstellen liess nach dem
muster der krippe von s. Maria maggiore,, nicht sowohl eine
krippe als eine krippenkapelle verstanden werden. In jener
krippenkapelle von s. Maria maggiore war es, wo der pabst
die feierliche messe der weihnachtsnacht zu celebrieren hatte.
Als unter Sixtus V (1585—90) eine neue prichtige kapelle
am ende des rechten querschiffs erbaut wurde, ist durch die
kunst Fontana’s die alte krippenkapelle, wie sie seit ihrer
erneuerung im XIIT jahrh. bestand, von ihrer stelle entfernt
und in den ausgehshlten raum unter dem hauptaltar der neuen
kapelle herabgelassen worden, deren krypta sie nun bildet?2;
-seitdem wurde die heilige handlung an den altar dieser Sixti-
nischen kapelle verlegt. Besonderen glanz verleiht derselben
die umtragung und ausstellung der silbernen, von krystallge-
deckten offnungen durchbrochenen lade, welche die wunder-
wirkenden reste der krippe oder vielmehr wiege (der santa
culla, wie der officielle festkalender sie nennt) birgt, in der
einst das Jesuskniblein gelegen, sechs schmale alte brettchen
von verschiedener linge23. Die geschichte dieser reliquien ist

sepium ad similitudinem praesepii s. dei genetricis quae appellatur
maior, quod uidelicet laminis aureis et argenteis adornauit’. Vgl
ebendort 101, 26 p. 23 ‘de donis dei et s. Mariae, quae uocatur
praesepe trans Tiberim’ und die stelle anm. 19. Besonders klar ist
diese bedeutung von praesepe im pabstbuch 96, 36 (Leo III) intus
praesepe im gegensatz zu ante praesepe, auch 98, 37 (p. 343)
altare praesepit; ebendort wird 96, 71 (m p. 284 Vign.) und 77
(p. 290) tuxta praesepe geradezu fiir iuxta ecclesiam s. Marige ad
praesepe gesagt.

22 niheres bei Le Tarouilly, Kdifices de Rome moderne (Par.
1860) p. 630 f. Ueber die vorangegangene erneuerung durch Mar-
chionne s. Platner in der Beschr. d. st. Rom n1 2 p. 289 anm.

23 iiber den ritus s. Cancellieri, Notizie ¢. 26 p. 88 f. und
Liverani Opp. 1, 4569 f, &iber die reliquien denselben 399 ff. und
Barbier de Montault, Inventaire de la basil. de s. Marie-maj.
p. 24 ff. des separatabdrucks aus der Revue de I'art chrétien t. xvL
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in verdientes dunkel gehiillt; nicht einmal eine legende von
ihrer auffindung und -iiberfilhrung hat sich gebildet; sie waren
eines tages da, und man mochte grund haben von ihrer er-
werbung zu schweigen. Auf einem der brettchen hat man
" im j- 1750 eine byzantinische aufschrift blossgelegt 24, die, so
schlecht sie auch gelesen sein muss, wenigstens das beweist,
dass das brettchen eher zu allem anderem als zu einer wiege
gehort hatte.
Laut dem erhaltenen protokoll?® wurden diese reste erst
im j. 1606 aus der verborgenheit des reliquienbehilters her-
vorgeholt um in die silberne lade versetzt und von nun an
offentlich verehrt zu werden. Battelli hat den einfall gehabt
und Fr. Bianchini®® ihn weiter ausgefiihrt, dass die regierung
des pabstes Theodorus, unter welcher die benennung s. Mariae
ad praesepe zuerst begegnet, mit der zeit zusammen falle, wo
diese kostbaren reliquien nicht der krippe sondern der wiege
von Bethlehem vor den Arabern gerettet und nach Rom ge-
bracht worden sein miissen. Naohdem durch Marinis behand-
lung der inschrift von s. Maria maggiore (oben s. 277 anm. 8)
ein #lteres zeugniss fiir diesen ausdruck geliefert worden, hat
sich Fr. Liverani, das pathenkind von Pio nono, die unfrucht-
bare mithe gegeben Marini zu widerlegen, um die hypothese
Battelli's zu stiitzen und damit die echtheit der reliquien zu
retten. Wer an ihre echtheit glaubt, wird Liverani’s buch??
gerne lesen. Doch genug davon. Denn es ist wohl klar, dass
das praesepe, an welchem seit alters der pabst das hochamt
der weihnacht abhielt, nicht diese auf dem altar ausgestellte
reliquientruhe, sondern eine wirkliche krippe war, in welche

24 s. Liverani ao. 401 ff. 501 f.

25 bei Liverani ao. 508 f.

26 Bianchini zu Anastasius bibl. t. 11 p. 109 ff.

27 Del nome di s. Maria ad Praesepe . . . e delle reliquie
della nativitd ed infanzia del salvatore . . . commentario di Fr. Li-
verani, Roma 1854, umgearbeitet und vermehrt in den Opere (Orvieto
1858) vol. 1 p. 128 ff.
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das geweihte brot gelegt werden konnte so gut als der leib
des herrn selbst in kindes gestalt einst darin gelegen23: die
einzige einer christlichen kirche wiirdige weise die krippe in
den gottesdienst einzufiihren.

Der brauch, eine krippe in der kirche aufzubauen, lag
nahe und war gewiss alt. Aelter war die verehrung die man
der geburtsstétte in Bethlehem zollte; sie geht zuriick in die
Constantinische zeit; ja schon Origenes wusste davon, dass
jeder in Bethlehem, sogar der heide, die hihle, worin Christus
geboren, und darin die krippe, worin er in windeln gelegen,
zeigen konne2®, Es war in einem heiligen hain des Adonis
die hohle, in der man den friih gestorbenen liebling der Aphro-
dite beklagte30. Helena entzog den heiden die cultusstitte,

28 das ist die kirchliche auffassung: die benedictionsformel
der weibnachtsmesse im Menard’schen Sacramentarium Gregorianum
(Greg. M. ed. Maurin. t. m1 p. 8%) hat die worte ‘et qui eum qui
panis est angelorum, in praesepi ecclesise cibum fecit esse fidelium
animalium’, welche im gallicanischen brevier beim schlussgebet der
Laudes des weihnachtsmorgens verwendet werden ‘Deus qui panem
angelorum in praesepi ecclesiae cibum fecisti fidelium’ (Brev. Pari-
siense 1787, pars hiem. p. 215) und schon in [Augustin.] hom.
append. 119, 5 ‘o praesepe splendidum, in quo non solum iacuit
fenum animalium, sed cibus inuentus est angelorum’ widerklingen;
ein gebet der octave (1 jan) im sacramentarium Gelasianum bei
Muratori Lit. Rom. uetus 1, 500 ‘lacta, mater, cibum nostrum, lacta
panem de caelo uenientem in praesepio positum uelut piorum cibaria
iumentorum’, wortlich benutzt in [Augustin.] hom. app. 128, 2;
sehr deutlich auch das mozarabische missale bei Mabillon De liturgia
Gall. p. 453 ‘hodie nobis praesepio positus perpetuus panis lucis
ostenditur qui dixit: Ego sum panis uerus qui de eaelo descendi
usf. und 457 ‘sitque uestrorum cordium interior pastus, qui in prae-
sepio positus credentibus se uoluit monstrari uescendus’. Vgl. Ioh.
Chrys. predigt iiber Philogonios t. I p. 498s Montf. (oben s. 217),
Hieronymus epist. 108, 10 t. 1 p. 698¢ Vall. usw.

29 Origenes gegen Celsus I 51 p. 39 Spencer, vgl. Eusebios
demonstr. euang. vi 2, 43 p. 3484 f.

30 Hieronymus ep. ad Paulinum 58, 3 t.1 p. 3210 Vall. Pau-
linus Nol. epist. ad Seuerum 31, 3 p. 190 f. Murat., vgl. s. 201 anm. 31.
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-indem sie dort eine basilica erbauen liess und die hohle als ge-
burtsort des heilands ausstattete; Constantinus selbst schmiickte
spiter die krypta durch kostbare weibgeschenke3l. Dies wird
im j. 335 geschehn sein; das im j. 333 abgefasste reisehand-
buch “von Bordeaux nach Jerusalem’ mnennt in Bethlehem nur
die Constantinische basilica 32, Seitdem war der strom der
wallfahrt zur heiligen stitte bis gegen ende des jahrhunderts
in stetigem zunehmen; er gefihrdete die ruhe von Hierony-
mus’ klause 33; um so mehr erfreute diesen die fromme schwiir-
merei, mit der seine vornehmen freundinnen aus Rom héohle
und krippe verehrten3. Aber noch damals muss die aus-
stattung dieser geheiligten orte eine recht einfache gewesen
sein, sie stand in auffallendem contrast zur pracht damaliger
romischer kirchen?®. Dem zeitgeschmack, dem das erhabene
und prunkvolle zusammenfiel, scheint hier erst im anfang des
fiinften jahrhunderts rechnung getragen worden zu sein. Der
rémische presbyter, dessen weihnachtspredigt in der zweiten
beilage folgt, ruft aus®: ‘O wenn es mir verstattet wire, jene
krippe zu sehn, darin der herr gelegen. Jetzt haben wir Christen,

31 Eusebios leben Const. i1 43 516 3 Bacwkic 1 Oeocefeatdtn
Tfi¢ Oeotéxou TV xUnowv (‘puerperium’) pvAuact BovpoaoToilg kate-
x6oper, mavroiwg TO THde {epdv dvrpov @ardplivouca * Pacikelg d¢
pikpdy Gotepov Bacihkoic avadiuact xal Tavtny eripa Toig ¢ dpyvpou
kol xpuood kewuniloig mwapamerdouact te mowkilowg Tde TAG MnTPdG
¢maviwv @hokariag. Paulinus ep. 31, 4 p. 191 f. Mur.

32 Publications de la société de I'Orient latin, série géogr.
t. T p. 19 nach dem handschriftlichen text, den ich hier wie unten
anm, 37 Gildemeister verdanke: ‘Bethlehem, ubi natus est dominus
Tesus Christus. ibi basilica facta est iussu Constantini’.

33 Hieronymus in Ezech. t. vii prooem. t. v p. 239 epist.
58, 4 t. 1 p. 322c und 66, 14 p. 403c.

34 Hieron. epist. 108, 10 p. 698 Vall, ep. 46, 10 p. 207 und
am schluss p. 2094.

35 Hieron. ep. 46, 10 p. 2074 vgl. 108, 1 p. 6904 “Romae
praetulit (Paula) Bethleem et auro tecta fulgentia informis luti uili-
tate mutauit’. )

36 Beil. m p. 170, 11; vgl. auch luti bei Hieron. anm, 35.
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als ob wir ihn damit ehrten, die irdene (lufeum) krippe ent-
fernt und eine silberne hingestellt’. Die alte krippe war also
nicht einmal aus stein aufgemauert oder aus dem fels heraus-
gehanen, sondern aus gestampftem lehm, allenfalls aus back-
steinen aufgefiihrt; die neue dagegen aus silber. Antoninus
erwihnt in seinem um 570 geschriebenen buch Von den hei-
ligen orten ‘die mit gold und silber geschmiickte krippe in
der tag und nacht erleuchteten hohle 37,

An dieser spiteren prachtentfaltung ist die entwicklung,
die der cultus inzwischen zu Rom erfahren hatte, wohl nicht
ganz ohne antheil gewesen. Wihrend die wandmalereien der
katakomben aus der jugendzeit des heilands nur die scene ab-
bilden, wie die 2, 4, schliesslich regelmiissig 3 magier dem
im schoosse der mutter sitzenden Jesuskniblein ihre gaben
darbringen®, tritt auf den sarkophagen, deren reihe iiber die

37 Antoninus mart. De locis sanctis c. 29 in den Publications
usw. (s. anm. 32) 1 p. 107 nach den ‘hss. ‘spelunca ubi natus est
dominus, in qua est ipsum praesepe ornatum ex auro et argento;
die noctuque intus luminaria’. Ungefihr in dieselbe zeit fillt die
pilgerfahrt des h. Theodoros von Sikeon in Galatien (t 22 apr. 613),
bei welcher besonders hervorgehoben wird, dass er die h. krippe
besucht und angebetet habe (Acta sanct. apr. t. 1 p. 38%). Der ge-
filligkeit meines freundes R. Schoell verdanke ich es, dass ich den
wortlaut der stelle nach der Venezianischen handschr. Marec. 359 f.
205¢ mittheilen kann: katolafdiv 8¢ v WéO0w EmIntounévnv TV
driwv Témwy Xpiotod woAtv ‘lepoucaifu kol wpookuvicag Tdv Tiwov
otaupdv xal THv Zwomowdv dvdotaciy THv Te Tipiav [mhv piav hs]
@dTvnv kai v &vdoEov dvdAnyrv xai Td dMa wdvta dnidouara
TWv dmopvnudTwy To0 cwtnplov wdBoug ToU peydhov Beod xal owTth-
pog AUV ’Ingod XpioTod, mepijAOe kal T& povasTpia wdvra xai
ToUg év Toig KeAlloig TépiE kaBelpyuévoug matépag xai ToVg &v Ti)
&vdoTépq Eunuw ididZovrag edhoyovpevog i1’ adTdv, kal v ékdotou
TV omovdatotépwy Tmolitelav katapavidvwy éonuetodTo TPdE TO
wuncacdat.

38 KEine iibersicht dieser bilder geben V. Schultze, Archaeol.
studien iiber altchristl. monumente p. 211 f. n. 2—8, F. A. v,
Lehner, die Marienverehrung p. 287 ff. n. 2. 5—17.
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zeit der nachfolger Constantins sicher nicht zuriickgreift, zu
jenem typischen bilde auch die darstellung des kindes in der
krippe oder in geflochtener wiege: die mutter sitzt zur seite,
meist treten die drei magier mit den gaben heran, zuweilen
auch in abgesonderter scene?®; auch ein hirte steht wohl an-
betend dabei oder hinter dem sessel der mutter Joseph; aber,
so viel mir bekannt, fehlt nie ochs und esel bei dem kinde.
Die liturgie des weihnachtsfestes musste feststehn, wenn diese
vorstellung bildlich ausgepragt werden sollte; sie stand aber
fest (ich darf auf kap. V verweisen), bevor Hieronymus die
neue lateinische bibel schuf. Auch fiir diese jiingere reihe
der bilder vom Jesuskinde war die einfiihrung der weihnachts-
feier im j. 354 der ausgangspunkt, wihrend die iltere in
malerei und relief vertretene reihe auf das epiphanienfest
zuriickweist und darum auch nicht ilter sein kann als die
aufnahme desselben in den romischen gottesdienst, d. h. aller-
friihestens das zweite, wahrscheinlich erst das dritte jahrzehnt
des vierten jahrhunderts. Die denkmiler christlicher kunst,

deren wichtigkeit man hiiben und driiben iibertreibt, konnen

ja einen werth fiir die geechichte erst dann erhalten, wenn
durch thatsachen der kirchen- und dogmengeschichte feste
grenzen fiir sie gesteckt sind. Erst dann kann sich zeigen,
ob die religiose empfindung und kunst der kirchlichen ge-
staltung nachgefolgt oder ob sie vorgreifend diese angebahnt
haben; die letztere moglichkeit soll nicht allgemein abgelehnt
werden, aber sie ist durch die natur der dinge ausgeschlossen
bei der darstellung von scenen, die erst durch die liturgie

39 Ein verzeichniss dieser sarkophagreliefs bei Schultze ao.
p. 213 f. n. 10—208, 23—27. 29—34, v. Lehner p. 304 ff. n. 25—63.
Selten sind darunter darstellungen ohne die magier: bei Garueci,
Storia della arte crist. t. v taf. 316, 1. 320, 2 (Lehner 58). 399, 1
(L. 62); doch diirfen dazu nicht die fille gerechnet werden, wo
die darstellung der krippe und der magier in getrennte scenen ver-
theilt ist, wie Garucci ao. 310, 4 (L. 56). 399, 1 (L. 63). 384, 5
(L. 60).
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eine wichtigere stelle in den glaubensvorstellungen oder gar
iiberhaupt gestalt erhielten.

War fiir das hervortreten der krippenscene nur die
liturgie des weihnachtsfestes maassgebend gewesen? Das in
den grundziigen feststehende bild der sarkophage konnte aaf
eine theatralische schaustellung der kirche zuriickzuweisen
scheinen. Dass eine solche schon vor ablanf des vierten jahr-
hunderts wenigstens nicht unerhdrt war, glaube ich zeigen zu
kionnen. Wir verdanken dem cardinal Pitra die kenntniss
einer unter dem namen Gregorios des wunderthiters in arme-
nischer iibersetzung erhaltenen homilie, deren maasshaltende
und auf das sachliche gerichtete sprache von einer steigerung
des begriffs der gottesmutter sich vollig fern hilt und dem-
nach gewiss nicht spéter als gegen ende des IV oder anfang
des V jahrhunderts geschrieben worden ist. Der prediger
sagt dort nach lingeren betrachtungen dem schlusse zueilend4:
‘Doch damit die predigt sich nicht in die linge dehne, wollen
wir, um die summe zu ziehn, fragen, wie das Wort, unfihig
zu leiden, leiblich geworden und erschienen ist, wihrend es
doch wegen geiner gottlichen natur dasselbe blieb. Aber
wozu soll ich es sagen und wozu aussprechen? Mein auge

roht ja auf dem zimmermann und der krippe, dem kniblein -

und der jungfriulichen mutter’, und bald nachher nochmals:
‘Wozu soll ich es sagen und wozu aussprechen? Den knaben
schau ich, wie er in windeln gewickelt ist und in der krippe
liegt; Maria, die jungfrau zugleich und mutter, steht dienend
dabei nebst Joseph’ Das ist mehr als rednerische vergegen-
wiirtigung, wie wir sie in einer predigt des Johannes Chry-
sostomos beobachteten (s. 217): der verfasser predigt vor einer
bithnenartig aufgebauten krippe mit den personen der hei-
ligen nacht. .

Das gleiche fiir das alte Rom anzunehmen trage ich
grosses bedenken, so sehr auch bis heute die dortigen kirchen um

40 Pitra, Analecta sacra t. Iv p. 394.
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die weihnachtszeit in geschmackvoller herrichtung der krippen-
scene wetteifern?l, wie sie uns durch die meisterwerke ita-
lidnischer malerei geldufig geworden ist. Die mittelalter-
lichen quellen des romischen rituals schweigen davon. Um
so sicherer ergibt sich aus ihnen das alter des herkommens,
dass der romische bischof in eigemer person die nichtliche
messe der geburt Christi vor der krippe (ad praesepe) zu
celebrieren hat (oben s. 279). Die benennung der basilica
s. Mariae ad praesepe gestattet diese einrichtung bis ins
sechste jahrhundert zuriickzufiihren. Ja wir diirfen getrost
auf die zeit zuriickgehn, wo die basilica des Liberius noch
gar nicht der Maria geweiht war. In der merkwiirdigen bitt-
schrift, welche bald pach dem tod des kaisers Gratianus
(25 aug.), also im herbst 383 die durch pabst Damasus (366
bis 10 dec. 384) vertriebenen romischen presbyter Faustinus
und Marcellinus an die drei kaiser richteten und zu Constan-
tinopel dem Theodosius iiberreichten4?, lesen wir folgende

41 Diario Romano zum 24 dec. ‘Nelle basiliche patriarcali e
collegiate, nelle chiese parrocchiali. . . in questa. sacratissima notte
si fanno funzioni solenni colla esposizione del s. bambino’.
Diese angabe findet sich in der ausg. fir 1872, nicht in der spiteren
fiir 1886.

42 dem sogen. Libellus precum, in Sirmonds Opp: 1, 137 ff,
bei Migune 13, 83 ff. Das dadurch veranlasste rescript des kaisers
Theodosius, das von den bittstellern bei der verdffentlichung ihrer
schrift angehiingt wurde, ist an Cynegius den praef. praet. orientis
seit 384 gerichtet. Es ist nicht nothig dies rescript in das jahr 384
zu schieben. Die letzte an Cynegius’ amtsvorginger Postumianus
gerichtete verfiigung (cod. Theod. x11 1, 104) ist von VII id. nou.
datiert; nichts hindert anzunehmen dass der amtswechsel vor ablauf
des j. 383 stattfand, wie im j. 392: der praetorische praefect pflegt
mehr als ein jahr im amt zu sein. Zeitig scheint sich die spitere
iibung, den antritt der hof- und reichsbeamten auf den anfang der
indiction zu verlegen (s. Anecd. Holderi p. 44 anm. 5), vorbereitet
zu haben, denn in den j. 416 und 436 ist der praef. praet. or. kurz
vor anfang september in das amt getreten.
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bittere worte iiber die verweltlichung der damaligen romischen
kirche 43:

‘Mogen sie immer ihre von gold schimmernden, mit
dem prunk kostbarer marmorarten bekleideten und durch
die erhabenheit der siulen erhohten basiliken fiir sich
behalten; mogen sie auch ihre weithin gestreckten be-
sitzungen behalten, um derer willen auch lauterer glaube in
gefahr gekommen ist: warum fordern sie fiir ihre gottlosig-
keiten auch noch die allen Romern gemeinsamen stidte,
dass sie niemandem da fromm zu leben verstatten, wo
von 8o vielen sogar nichtiger wahnglaube ohne gefahr
ausgeiibt und ohne jener (des christlichsten bischofs und
seiner anhéinger) missfallen zu erregen wieder in rechte
eingesetzt wird? Mioge*t es der wahrheit doch wenig-
stens erlaubt sein den gott Christus, meinetwegen zwischen
den geringsten und verworfenen krippen, fromm zu ver-
ehren und gliaubig anzubeten, worin ja einst, da er im
fleisch geboren war, derselbe Christus als kind zu liegen
fiir wiirdig gehalten hat’.

Wohl, die bittsteller fordern: Gestattet uns wenigstens -
freie religionsiibung; wir fordern von den gegnern die kost-
baren basiliken nicht zuriick, selbst ein stall soll uns recht
sein um Jesu Christi willen. Aber warum sprechen sie nicht
vom stall oder vielmehr von der hohle (spelunca), die ge-
wohnlich als geburtsstitte Christi genannt wird und hier um
so passender erwdhnt werden konnte, als religiose versamm-
lungen in den katakomben doch nichts undenkbares gewesen

43 Lib. pr. 34 p. 106¢ M. ‘habeant illi basilicas auro coru-
scantes pretiosorumque marmorum ambitione uestitas uel erectas
magnificentia - columnarum; habeant quoque porrectas in longum
possessiones’ usw.

44 ebend. p. 107 M. ‘liceat saltem ueritati uel inter ipsa
uilissima et abiecta praesepia Christum deum pie colere ac
fideliter adorare, ubi et aliquando natus secundum carnem idem
Christus infans iacere dignatus est’. ) v

ReL-gesch. unters, L, 19
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wiiren4? Oder sollte durch die nennung der krippen wirk-
lich nur ein bildlicher gegensatz gegen die pracht der pa-
triarchalkirchen des Damasus beabsichtigt sein? Man kann,
soheint mir, die scharf zugespitzte stelle nicht lesen ohne zu
empfinden dass an den ‘verworfenen’, genauer ‘weggeworfenen 46
krippen’ noch ein besonderer stachel angebracht ist. Und
dieser tritt hervor, sobald wir einrdumen, dass damals ein
hervorragender anziehungspunkt des rémischen cultus die mit
gilber und gold ausgelegte krippe war, .die Liberius’ nach-
folger Damasus an stelle einer unscheinbaren aufgestellt haben
mochte. So erhilt dann auch die “weggeworfene krippe ihre
bedeutung.

Die wunbestimmt gehaltene #Husserung der lateinischen
weihnachtspredigt haben wir oben (s. 284 f.) auf die krippe
von Bethlehem bezogen. Der zusammenhang schien darauf
hinzuweisen. Aber unwillkiirlich hat man die empfindung,
dass der prediger seine dusserung darum ohne deutlichere orts-
angabe gehalten um eine missbilligung der verweltlichung des
cultus in der eigenen kirche zu verstecken. Ich finde es sehr
natiirlich, dass Joh. Molanus 47 die stelle geradezu auf Rom

45 In den zusammen mit der bittschrift iiberlieferten Gesta
tnter Libervum et Felicem epp. wird ausdriicklich erwahnt (Migne
13, 830 besser jetzt in W. Meyers ausgabe, Gottinger ind. schol.
zum sommer 1888 p. 14, 11), dass in der zeit der kimpfe zwischen
Damasus und Ursinus ‘populus timens deum . . . non imperatorem,
non iudices nec ipsum auctorem scelerum et homicidam Damasum
timuit, sed per coemeteria martyrum stationes sine clericis celebrabat’.

46 die verbindung wilissima et abiecta beweist, dass der ver-
fasser abiecta nicht in adjectivischem sinne genommen wissen wollte,
sonst hiitte er abiectissima gesetzt. Etwas anderes ist es, wenn um-
gekehrt steigernd vom positiv zum superlativ iibergegangen wird
(c. 3 poenas nouas et grauissimas 13 miseram et quasi ullimam et
" foedissimam captiuitatem, vgl. den brief an Flaccilla bei Migne
13, 37c).

47 Joh. Molanus De picturis et imaginibus sacris (Lovanii
1570) c. 73 f. 134r,
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— er freilich, weil er kein bedenken gegen die echtheit der
predigt hat, auf das neue Rom Constantins — bezog.

Noch in dem schon dramatisch gestalteten mittelalter-
lichen ritus von Rouen beschrinkte sich die schaustellung auf
die krippe selbst nebst dem bilde der Marias. Wie viel
mehr musste der keusche, im angesicht des heidenthums
doppelt zuriickhaltende romische gottesdienst des vierten jahr-
hunderts sich an der blossen krippe geniigen lassen. Seit
Xistus III mochte immerhin eine ‘Maria an der krippe’ aus-
gestellt werden. Schon Gregorius III (731—41) stiftete in der
krippenkapelle der basilica ein standbild der madonna mit.
dem Jesuskind im arm, aus gold getrieben?; und ein jahr-
hundert spiter hat Gregorius IV (827—43), als er nach dem
vorbild dieser kapelle eine #hnliche in der Marienkirche von
Trastevere einrichtete, dieselbe nicht mit einem einfachen bilde
der Maria und des kindes sondern bereits mit der ‘geschichte’
der jungfrau, gleichfalls von gold, ausgestattet, das heisst
doch wohl einer figurenreicheren darstellung der heiligen
nacht; denn dass das ‘bild’ aus korperlichen figuren sich zu-
sammensetzte, zeigen die zahlreichen kostbaren schmuckgegen-
stinde, die derselbe pabst hinzufiigte, die krone der jungfrau,
halsketten, ringe®. Das zeitalter des Liberius und Damasus

48 Ordo Rotomag. bei Martene De antiquis ecclesiae ritibus
1. 1v 12, 16 t. 111 p. 96 ‘praesepe sit paratum retro altare, et imago
8. Mariae sit in eo posita’.

49 Lib. pont. 90, 8 t. m p. 49 Vign. fecit et ibidem in ora-
torio sancto quod praesepe dicitur imaginem auream dei genetricis
amplectentem saluatorem dominum nostrum, ornatam gemmis diuersis,
pensantem libras v.

50 ebend. 101, 25 t. 11 p. 22 (nach dem oben anm. 21 mit-
getheilten) “in quo . . . haec obtulit dona: imaginem auream (offen-
bar eine statuengruppe) habentem historiam dominae nostrae cum
diversis et pretiosis gemmis’, die dann aufgezéhlt werden; die ma-
donna trug eine krone mit mehreren perlenreihen; in der weiteren
aufzihlung (c. 26) werden im ganzen 5 halsketten namhaft gemacht
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war dafir noch nicht weitherzig genug. Die einfache krippe
aber, an welcher die eigentliche feier der geburt Christi in
der nacht stattfand und von welcher die rémische patriarchal-
kirche ihren unterscheidenden zunamen empfieng, hatte im
gottesdienst iiberhaupt nur einen sinn, wenn sie bei der feier-
lichen gelegenheit als altartisch diente zur versinnbildlichung
der vorstellung von der menschwerdung Christi, die wir bereits
(oben s. 283 anm. 28) kennen gelernt haben.

Wenn wir die andeutungen der von Pitra herausgege-
benen predigt (s. 287) richtig auf eine schaustellung der krippen-
scene bezogen haben, so michte sich ihr nicht wohl ein ent-
stehungsort mit grosserer wahrscheinlichkeit zuweisen lassen
als Bethlehem, wo die altheilige héhle friiher als in anderen
kirchen zum cultus der geburtsnacht Christi anregen musste.
In der that ist, wie wir schon gesehen (s. 205), die kirche von Jeru-
salem im vierten jahrh. damit vorangegangen, die gedenktage
der menschwerdung des heilands zu feiern und liturgisch aus-
zugestalten. Die gemeinde, die sich in der geburtshéhle za
andachtsvoller verehrung des neugeborenen versammelte, wurde
durch das erinnerungszeichen der wundernacht, die krippe,
dazu gedréngt, den ort auch mit den personen der heiligen
nacht auszustatten.

Aus den bisherigen betrachtungen hebt sich von selbst
folgendes endergebniss heraus. Die patriarchalkirche S. Maria
maggiore wurde gegriindet von demselben romischen bischof
Liberius, der zuerst die weihnachtsfeier eingefiihrt hat. In
dem gottesdienst der geburt Christi und der adventszeit hatte
und hat sie bis auf diesen tag die fiihrende rolle. Man darf
sagen, sie ist geschaffen worden um der neuen feier eine wiir-
dige stiitte zu bereiten. Die krippe des evangeliums, die zu-
erst an diesem orte einen kirchlichen dienst leistete, ist die
wiege aller poesie geworden, womit glaube, kunst und dich-
tung im wettstreit die heilige nacht verklirt haben. Auch

(in eadem imagine habet murenas . . duas usw.), darunter eine mit
drei perlenschniiren.
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hier bestitigt es sich, wie erst aus dem cultus der mensch-
werdung Christi das bediirfniss, die trigerin dieses heiligen
geheimnisses, die jungfriuliche mutter zu verehren, hervorge-
wachsen ist. Die basilica des Liberius wurde bei der er-
neuerung durch Xistus ITI, in einklang mit den auf dem concil
von Ephesus 431 durchgedrungenen vorstellungen, zu einer
kirche der h. Maria, der ersten in Rom und wohl der Christen-
heit iiberhaupt, und folgerichtig wurde und blieb sie auch fiir
den Mariencultus Roms gleichsam die mutterkirche. Das ist
uns schon an den stationen anschaulich geworden. Noch in
einer anderen einrichtung macht sich dieser vorrang bis auf
den heutigen tag geltend. So viel tage der monat hat, in so
viel Marienkirchen Roms wird, tag um tag in einer anderen,
ein besonders heiliges madonnenbild zur Gffentlichen verehrung
ausgestellt5: den reigen eriffnet am ersten jedes monats das
uralte, dem pinsel des h. Lucas selbst zugeschriebene wunder-
bild von s. Maria maggiore (in der cappella Borghesiana).

7 Die einfihrung des weihnachtsfestes durch bischof
Liberius wiirde als ein bedeutsamer schritt zur verweltlichung
des Christenthums gelten miissen, anch wenn damit ohne alle
beimischung bloss die verehrung der persinlichkeit Christi
gefordert worden ware. Genauerer betrachtung stellt sie sich
als ausfluss einer religiosen politik gegeniiber dem heidenthum
dar, durch welche die katholische kirche die mittel gewann,
die heidnischen und trotz des bekenntnisses auch heidnisch
bleibenden massen des volks nicht nur zu gewinnen sondern
auch zu befriedigen. Alle ehemalige und meist noch heute
giiltige bethitigungen dieses strebens zusammenzustellen wiirde
fast gleichbedeutend sein mit einer darstellung der katholischen
kirche in ihren unterscheidenden merkmalen. Aber es gibt
eine gruppe von einrichtungen, welche etwa in der zeit des
Liberius geschaffen sein miissen und besonders geeignet scheinen

51 s. das verzeichniss im Diario Romano 1886 p. 17.
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die lage der christlichen kirche wahrend jener epoche zu ver-
anschaulichen. Auf diese will ich nicht unterlassen hier ein-
zugehn!, wenn sie uns auch scheinbar vom wege abfiihren.
ar8 Die alten regelmissigen d. h. an bestimmte tage oder
zeiten des jahres gekniipften bitt- und siihngiéinge der christ-
lichen kirche werden zwar theils durch scheinbar zwingende
zeugnisse, theils nach vermuthung liturgischer schriftsteller
zeiten zugeschrieben, n denen das Christenthum bereits zu
voller herrschaft gelangt war; aber nichts kann deutlicher
und beweisbarer sein, als dass sie, wie sie im heidenthum
wurzeln, so auch bereits in einer zeit, wo das heidenthum,
vornehmlich in der lindlichen bevilkerung (den pagani), noch
bekimpft werden musste, von der kirche iibernommen und ge-
staltet waren. Es war eine innere nothwendigkeit, eine un-
willkiirliche und unausweichliche verpflichtung fiir die kirche,
dem bekehrten heiden die segnungen, die er von seinem gbtter-
dienst zu erwarten gewohnt war, in &hnlicher weise und in
hoherem maasse zu gewihrleisten. Und bei den gebriuchen re-
ligioser siihnung musste zeitig auch ein druck von aussen sich
geltend machen. Wenn eine gemeinde oder ein stddtischer
a19 bezirk eine reinigung oder entsithnung fiir sich vornimmt,
kann ausschluss nicht geduldet werden; jedes haus, jeder herd
muss giiltig vertreten sein. Die hiuser, deren bewohner sich
nicht betheiligen, bleiben eben unentsiihnt, und es geniigt ein
einziges haus, um die ganze handlung wirkungslos zu machen

1 Die folgende abhandlung iiber die bittghnge war in den
Ed. Zeller gewidmeten ‘Philosophischen Aufsitzen' (Leipzig, Fues’
verlag 1887) p. 278—302 erschienen. Da ich inzwischen besonders
durch Gamurrini’s entdeckung und durch topographische winke
meines freunds F. v. Duhn in die lage gesetzt bin jene arbeit in
wesentlichen stiicken zu berichtigen und besser zu begriinden, wieder-
hole ich sie mit erlaubniss des herrn verlegers hier in verbesserter
gestalt. Nur habe ich die dort gegebenen gelehrten nachweise
grosstentheils weggelassen; zu bequemerer aufsuchung derselben sind
die seitenzahlen jenes drucks am rande angegeben.
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und den zorn der gottheit, den man abwenden wollte, iiber
die gesammtheit herabzurufen. Schon im jahre 323 war Con-
stantinus der grosse genithigt, die Christen gegen den zwang
zur betheiligung an heidnischen lustrationen in schutz zu neh-
men. Und noch im j. 397 sind zu Anaunia Sisinnius und
seine genossen, weil sie sich geweigert, die junge Christen-
gemeinde an den heidnischen entsithnungsopfern fiir die fluren
theilnehmen zu lassen, erschlagen worden; die kirche wurde
eingerissen und aus jhrem holzwerke ein scheitérhaufen ge-
schichtet, dessen flamme die leichen der geistlichen verzehrte.
Die romische kirche konnte sich jener schwierigkeit nur da-
durch entziehen, dass sie den siihn- und bittgang selbst in die
hand nahm.

Den namen litaniae oder mit volgérem vocalismus leta- 280
nige filhren noch heute zwei feierliche bussprocessionen des
frithjahrs: der eintigige bittgang am s. Marcustag (25 april),
die sog. lilania maior, und die dreitigige feier vor Christi
himmelfahrt, die litania minor oder rogationes. Brauch und
liturgie beider feste sind die gleichen. Die ganze gemeinde,
geistlich und weltlich, in allen rang- und altersstufen nahm
theil an ihnen; man gieng barfuss und in busskleidern: es
war verpont zu pferd und in festkleidern zu erscheinen?; ge-
weihte asche wurde vorher iiber die h#éupter der einzelnen
gestreut, reinigungswasser iiber sie gesprengt; kreuze und
fahnen wurden vorausgetragen, und vor allem fiihrte man als
kriftigstes mittel der iibelabwehr die reliquien mit sich: in
dem augenblick, wo man sie aufhob, wurde nach altem for-
mular? die antiphone gesungen: ‘Steht auf, ihr heiligen, von

2 Beschluss des Mainzer concils von 813 ¢. 30 (Mansi Concil.
t. xIv p. 72 vgl Regino von Priim 1 279 Burchard deer. xm 6)
‘Placuit nobis ut litania maior obseruanda sit a cunctis Christianis
unum diem vo kal. mai. (dafiir ‘diebus tribus’ Mansi) . . ., non
equitando, non pretiosis uestibus induti, sed cinere respersi et cilicio
induti, nisi infirmitas impedierit.

3 Bei Martene De antiquis ecclesiae ritibus 1 1v ¢. 26 (Antw.
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euren ruhesitzen, heiliget die landschaft, segnet das volk, und
uns siindige menschen bewacht in frieden. Die beiden siihn-
gingen den namen gegeben, die litanien mit ihren langen
listen der heiligen und dem stehenden refrain ora oder énter-
cede pro mobis sind nach ihrer ganzen anlage eine nachbildung
des formulars, das der pontifex nach seinen indigitamenta vor-
betete (praeibat); ihre form kann nicht spiiter als im vierten
jahrhundert ausgebildet sein.

281 In der that sind es alte wohlbekannte tage des stadtrémi-
schen cultus, die in diesen bittgéingen fortleben. Die roga-
tionen (litania minor) sind zwar ein bewegliches fest, da sie
in zusammenhang mit dem ostercyklus gesetzt sind; sie wer-
den an den drei wochentagen (montag bis mittwoch) unmittel-
bar vor himmelfahrt begangen. Es steht auch fest, dass sie
erst um 470 durch Claudianus Mamertus, bischof von Vienne,
ihre endgiiltige gestaltung und stelle im kalender des siid-
lichen Galliens erhalten hatten* und im Frankenreich durch

1737) band 3, 5204: ‘surgite sancti de mansionibus uestris, loca
sanctificate, plebem benedicite et nos homines peccatores in pace
custodite, alleluia’. Fiir die bedeutung, welche man den reliquien
bei solchen handlungen beimass, ist die Belgische procession um
regen mit umtragung der gebeine des h. Ursmar belehrend, s. Acta
sanct. april t. 11 p. 566ab.

4 Zu den frither anm. 7 angefiihrten belegen fiige ich das
fragment eines hirtenbriefs bei Regino von Prim 1 280 p. 131
‘Wasserschleben, und Gerberts Mon. uet. liturgiae Alem. 2, 221.
Eine genauere zeitangabe hat Rupert von Deutz De diuinis officiis
1x 5 (Migne 170, 249) ‘a uicesimo Zenonis anno imperii, quo
Mamertus episcopus praedictus rogationes instituit, usque ad nonum
Mauricii imp. annum [590/91, wo Gregorius die litania masor ein-
gefiibrt haben soll] . . . paulo plus quam centum anni secundum
chronographos inueniuntur’: das fiihrt auf die achtziger jahre, wih-
rend derer Zeno regierte, aber nur 17 jahre lang. Es liegt hier
wohl ein missverstindniss vor. Sigebert von Gembloux bemerkt
zum j. 468 (j. x1 des k. Leo) ‘Mamertus ep. Viennensis claruit, qui
letanias ante ascensionem instituit (Monum. Germ. scrr. vI p. 311, 26).
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beschluss der ersten synode von Orleans im j. 511 eingefiihrt
waren 5 so wie dass sie in Rom erst durch Leo III (795—8186),
vermuthlich als zugestindniss an die Franken (das wire im
j- 801), angeordnet wurden. Ist der hittgang erst dadurch
fir Rom und die romische kirche geschaffen worden? Man
wird von diesem voreiligen schluss bewahrt sein, wenn man
die thatsachen daneben h#lt, dass die mailindische kirche die
rogationen in der woche nach himmelfahrt abhielt, und dass
die spanische durch die anordnung der synode von Gerona im
jo 517 sie gar in die woche nach pfingsten und zwar auf
donnerstag bis samstag gelegt hatte8. Eine eigenthiimliche
umgestaltung erfuhren diese bittgiinge auf deutschem gebiete.
In ganz Schwaben, wenigstens im bereich der digcesen Con-
stanz und Augsburg, fand der flurgang oder wie er dort heisst '
eschgang am himmelfahrtstage selbst statt; man umzog die
ganze gemarkung, an vier stellen wurde halt gemacht und
sowohl der eingang je eines der vier evangelien verlesen als
der “wettersegen’ gesprochen; die hiuser, menschen und thiere
wurden mit weihwasser besprengt?. Neuerdings hat man die
abhaltung der procession am festtage untersagt und den fest-
gewurzelten brauch auf den sonntag vor pfingsten verlegt$.
Die rogationen selbst werden dort ohne flurbegang abgehalten;
nach Birlingers miindlicher mittheilung ziehen die pfarrge-
meinden in procession nach der kirche einer nachbargemeinde,
und die sich begegnenden ziige veriiben gegen einander necke-
reien mit worten und muthwillen®.

Dieser bittgang fiir die fluren um die zeit kurz vor

5 Conec. Aurel. 1 c. 27f. bei Bruns Can. apost. et conc. 2, 165.

6 Conc. Gerundense c. 2 bei Bruns 2, 18 vgl. Henr. Florez
KEspafia sagrada t. 43, 222 f.

7 Benedictionale Constantiense 1781 p. 75. E. Meier Sagen
usw. aus Schwaben 2, 400 n. 85 Birlinger Volksthiimliches aus
Schwaben 2, 90 f. :

8 Rituale Augustanam 1870 p. 344 f.

9 zb. durch schiessen mit kirschkernen.
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der reife war also im westen allgemein iiblich, iibérall drei-
tigig, in den verschiedenen landschaften verschieden gelegt:
gallisch war nur die besondere ansetzung der zeit, vielleicht
auch eine grossere strenge des rituals, und die maassregel
Leos III kann nicht die einfiihrung eines villig neuen festes,
sondern nur die angleichung des stadtrémischen an den gal-
lischen brauch bezweckt haben. Es besteht fiir mich kein
zweifel, dass diese rogationen an die stelle des im alterthum

sggaum die gleiche jahreszeit abgehaltenen flurbegangs und opfers
der ambarualia getreten sind. Der stadtromische kalender
schweigt von diesem festtag, der mehr bedeutung fiir das
landvolk hatte: in den bauernkalendern fehlt nicht unter den
vorkommnissen des mai segetes lustrantur. Aber das schweigen
der kalender kinnte auch dadurch veranlasst sein, dass die
zeit des flurgangs wechselte und stets besonders angesagt
wurde: die kiinstlich aufgefrischte briiderschaft der Arvalen
scheint das fest abwechselnd in dem einen jahre am 17, 19
und 20, am nichsten am 27, 29 und 30 mai (der haupttag
war immer der mittlere) gefeiert zu haben. Es waren die
ambarvalien, deren feier die mirtyrer von Anaunia sich 397
widersetzten; der gedenktag derselben ist der 29 mai. Man
entnimmt daraus, dass die ambarvalien noch bis zum ende der
kaiserzeit von den bauern ganz Italiens bis in die alpenthiler
hinein geiibt wurden, auch an gleichen tagen. Die katholische
kirche, welche den flurbegang als unweigerliche obliegenheit
iibernehmen musste, hat die alte dreitéigigkeit, wenn auch mit
leiser modification, festgehalten.

Die unzulénglichkeit der iiberlieferung schliesst in dem
besprochenen falle eine auch den widerstrebenden iiberfiibrende
gewissheit aus: die folgenden stehn in zweifelloser klarheit
da und vermdgen davon wohl auch etwas auf den obigen
zuriickzuwerfen.

Trotz einer nur eintigigen feier und iibereinstimmender
liturgie triigt der bittgang am s. Marcustag (25 april) den
namen litania maior. Diese benennung muss zu einer zeit

283 aufgekommen sein, als die bittgéinge vor himmelfahrt noch
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nicht kirchlich geregelt waren; sonst wire die umgekehrte
namenvertheilung unumgiinglich gewesen; auch das zusammen-
treffen mit dem gedichtnisstag des evangelisten Marcus kann
dem feste nicht den htheren glanz verlichen haben, den jene
benennung bezeugt: denn der h. Marcus hat im occidentalischen
kalender erst spit, nicht vor dem achten jahrhundert, die
stelle gefunden, welche die iiberlieferung der alexandrinischen
kirche ihm zuwies; sein cultustag ist also erst nachtriglich,
um jahrhunderte spiter, mit der lifania maior zusammengelegt
worden, und noch heute kann nach dem herkommen der katho-
lischen kirche zwar das gediichtniss des evangelisten vom
25 april verlegt werden, aber nicht der bittgang, ausser wenn
ostern auf den tag fdllt. Jene benennung muss also im
gegensatz zu den an verschiedenen festen und bei ausser-
ordentlichem anlass abgebeteten litaneien den grossen feier-
lichen bittgang bezeichnen, wie er urspriinglich so nur am 25 april
" abgehalten wurde. Dass dieser erst durch Gregorius den grossen
(590—604) eingefiihrt worden sei, ist zwar alte und allgemeine,
aber irrige iiberlieferung; sie beruht auf dem zufilligen um-
stand, dass der correspondenz Gregors ausziige aus zwei hirten-
briefen desselben von den jahren 590 und 592 einverleibt
worden waren, in denen der bittgang unter angabe genauerer

vorschriften angeordnet war. Mogen immer Gregors anord- 2s¢

‘nungen hierin, wie es in anderen dingen der fall war, die
endgiiltige feststellung des rituals herbeigefiihrt und fiir das
weite .iibrige gebiet der romischen kirche die entscheidende

anregung gegeben haben: seine eignen wortel? lassen an dem -

hiheren alter des am 25 april iiblichen umgangs keinen zweifel.
Die einsetzung dieses gottesdienstlichen brauchs scheint mir
die zeit des ringens mit dem heidenthum besonders deutlich
zu verrathen. An demselben tag (VII kal. mai.) wurden in
Rom seit alters die Robigalia gefeiert, ein opfergang fiir die
saaten, um den brand am getreide abzuwehren; die procession

10- Gregorius M. in der beilage vor epist. 1. 0 (ed. Maur.
t. m p. 12842) ‘litaniam quae maior ab omnibus appellatur’.
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gieng auf der wia Flaminia bis zum fiinften meilenstein iiber
den pons Muluius hinaus !, wo dem Robigus durch den flamen
Quirinaglis ein hund und ein schaf geopfert wurden. Aber fiir
die stidtische bevilkerung war der ermste inhalt dieses opfer-
gangs frithzeitig zuriickgetreten vor den wettliufen der jugend,
die an dem tage stattfanden und ihn zu einem heiteren feste
gestalteten; die sorgen des landmanns lagen dem bunt zu-
sammengewiirfelten volk der welthauptstadt fern genug. Die
romische kirche hatte hier gelegenheit dem heidenthum zu
285 zeigen, dass sie die wahren bediirfnisse des volks besser ver-
stehe und zu befriedigen wisse als die vertreter eines in
dusseres gepringe ausgearteten cultus, und hat sie genutzt.
Es wurde fiir den alten Robigalientag eine procession ange-
ordnet von derselben feierlichkeit, wie sie oben (s. 295 £.) ge-
schildert ist. Nach ausweis der ilteren. sacramentalbiicher 12
sammelte sich die gemeinde in der kirche s. Lorenzo am heu-
tigen Corso: in der ndhe dieses ortes sind in der zeit des
Augustus die Ara Pacis und der obelisk zur feier des siegs
von Actium, noch spiter der bogen des M. Aurelius errichtet
worden 13, ein deutliches zeichen dafiir, dass noch im anfang
der kaiserzeit die stelle vor der stadt lag, also auch wohl
fir das heidnische Rom ausgangspunkt der procession war.
Die procession bewegte sich dann auf der wie Flaminia und
machte zuerst bei der basilica des h. Valentinus, einer meines
wissens mnoch nicht sicher nachgewiesenen, aber wohl nahe
vor der heutigen porta del popolo gelegenen kirche 14, sodann

11 Die Ortlichkeit ist nach den angaben Ovids und der
praenestinischen fasten von Th. Mommsen zum CIL 1 p. 392 er-
mittelt worden.

12 Das idltere sacramentarium Gregorianum bei Muratori Vet.
rom. lit. 2, 80 und das missale Lateranense ed. de Azevedo p. 199,
vgl. auch Gerberts Monumenta uet. liturgiae Alemann. 1, 108.

13 5. F. v. Duhn in den Miscellanea Capitolina 1879 p. 14 ff.
und Annali dell’ inst. 1881 p. 302 ff.

14 Martinelli, Roma ex ethnica sacra p. 405 scheint nur zu
rathen. Die Notitia ecclesiarum urbis Romae der ehemals Salzburger
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ad pontem Molbi dh. ponte Molle halt;> von hier wandte sie
sich zuriick und zog nach S. Maria maggiore, wo das hoch-
amt abgehalten wurde. Die riomische kirche hat also den
alten bittgang fiir die saaten einfach wiederhergestellt, genau
an demselben tag, auf denselben wegen: wire der gang, den
die alte procession zu dem hundeopfer der Robigalien machte,
nicht schon anderweitig bekannt, so wiirden wir ihn durch die
alten sacramentbiicher der rémischen kirche erfahren. Die
kirche war dem triebe des heidenthums folgsamer, als damals
das heidenthum selbst. Heute noch wie vor zwei jahrtausen-
den und frither betet sie am 25 april um das gedeihen der
feldfriichte und um schutz vor blitz und unwetter; auch die
holzernen kreuze, welche in Frankreich sitte war am 25 april
weihen zu lassen und auf die felder zu vertheilen, galten als
sicherstes gegenmittel ‘gegen hexereien, blitze und unbilden
des wetters’15, Aber es wird auch um befreiung ‘von allem
iibel, von aller siinde, von gottes zorn, von plotzlichem und
unvorhergesehenem tod, von den rinken des teufels, von zorn, 286
hass und allem bosen willen’ usw. gefleht; und das Hussere
der heiligen handlung ist ebenso wie der inhalt der gebete
geeignet in den theilnehmern das gefiihl rege und fruchtbar
zu erwecken, dass alles unheil, was den menschen treffen kann,
von gott in seinem zorn iiber siindige verhb‘.hgt wird.

Es kann nicht wunder nehmen, dass die schliessliche und

maassgebende gestaltung dieser buss- und bittgiinge in ver-

hiltnissmissig spiter zeit erfolgte. Sie mogen zu Rom, so
lange man heiden geschlossen sich gegeniiber sah, mit beson-
derer inbrunst abgehalten worden sein. Aber mit dem gegen-

handschr. cod. Vindob. lat. 795 f. 184r (abgedruckt in der von ge-
lehrten monchen des klosters S. Emmeram in Regensburg veran-
stalteten ausgabe der werke Alcuins t. m p. 597) gibt etwas ge-
naueres ‘deinde intrabis per urbem ad aquilonem, donec peruenies
ad portam Flamineam, ubi s. Valentinus martyr quiescit uia Fla-
minia in basilica magna,- quam Honorius reparauit.

15 Martene ao. 3, 538e.
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satz schwand der antrieb, die theilnahme wurde, zumal in den
stidten, bald diirftig und lau. Noth lehrt beten. Die auf-
losenden erschiitterungen, welche im lauf des fiinften jahrhun-
derts und weiterhin die alte welt erfuhr, vielfach begleitet
von schweren heimsuchungen elementarer michte, erkliren es
hinlinglich, dass man in Frankreich und in Rom zu ver-
schirfter erneuerung der alten bittgiinge sich veranlasst sah.
Trotz des verschiedenen ritus ist eng verwandt ein dritter
gleichfalls an bestimmten tag gebundener bittgang, die lichter-
procession des 2 februar. Das fest, von den Griechen hypap-
ante oder hypante, von den Lateinern purificatio s. Mariae,
luminaria oder candelaria (deutsch lichtmess oder kerezemweihe),
auch praesentatio domini oder dies s. Symeonis genannt, um-
fasst alles, was das evangelium des Lucas 2, 22—38 von dem
tempelgang der Maria nach der zeit des wochenbettes, von der
287 darbringung des erstgeborenen im tempel und dem taubenopfer,
endlich von der begegnung und den verheissangen des Symeon
und der Anna berichtet. Die nothwendige vorbedingung fiir
dies fest war die geburtsfeier Christi. Das mosaische gesetz
(Levit. 12, 2. 4) erklirt die wochnerin nach der geburt eines
knaben sieben tage lang fiir unrein und schliesst sie 33 tage
lang von der Gffentlichkeit und der beriihrung alles reinen aus:
dann erst sollte sie im tempel dem herrn opfern. Da nach
griechischer sitte am vierzigsten tage das ende der unreinen
zeit des wochenbettes gefeiert wurde, ist es in der christlichen
kirche nie zweifelhaft gewesen, dass erst nach ablauf der 7
und 33 tage des gesetzes, also am vierzigsten tage das rei-
nigungsopfer der Maria, von dem Lucas spricht,  vollzogen
werden konnte. Fiir diesen tempelgang war damit, nachdem
das weihnachtsfest durchgedrungen war, der ansatz auf den
2 februar gegeben; von der ilteren geburtsfeier am epipha-
nientag wurde man, da von der kirche die antike zéhlweise
befolgt wird den ausgangspunkt einzurechnen, auf den 14
februar gefiihrt. :
Diesen letzteren tag hat nun thatsiichlich die kirche von
Jerusalem begangen, und zwar schon in der zweiten hilfte des
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vierten jahrhunderts, wie uns jetzt die pilgerin ams Aquitanien
belehrt hat 16, Ihr war die feier der tempelbegegnung vollig
neu, gegen ende des vierten jahrhunderts war dieselbe also
dem westen noch fremd. Wir verstehen, wie gerade in Jeru-
salem, nachdem der perstnliche cultus des heilands in der
geburtsfeier zum durchbruch gekommen war, aus der kindheit
Jesu kein ereigniss frither zu kirchlicher begehung aufforderte
als die darbringung im tempel mit den sie begleitenden pro-
phetischen worten: es ist wohl kein zufall, dass an den er-
haltenen alten predigten zu diesem tage Palaestina stark be-

" theiligt ist 17,

Schon an sich kann der obige bericht die ansicht be-
griinden, dass die rémische kirche im vierten jahrhundert das
fest der darbringung im tempel nicht begangen hat. Aber es
liegt darin noch ein zwingender beweis gegen das alter dieses
festes. Der vierzigste tag der epiphanie fillt auf den 14 fe-
bruar, den vortag der altromischen Lupercalia. Neben dem
neujahrstag, den kalendae ianuariae, hat kein anderes fest der
romischen kirche so starken anstoss gegeben als die Luperca-
lien; und es lag den Romern so fest im blute, den vornehmen
wie den niedrigen, dass noch pabst Gelasius (492—6) gend-
thigt war gegen den brauch einzuschreiten 18, Die kirche
wiirde, wenn sie ein mittel besessen hiitte das heidnische fest
durch ein christliches zu verdringen und der gemeinde einen
ersatz fiir die gewohnte lustbarkeit zu geben, dieses weder
unbenutzt gelassen noch es je preisgegeben haben. Die un-
mittelbare nihe der quadragesima epiphaniae driickte dem ro-
mischen klerus das mittel daza foérmlich in die hand; man

16 vgl. oben s. 205 anm. 38.

17 Kyrillos bei Migne 33, 1188 ff. und Bibl. Coislin. p. 388,
Timotheos bei Migne 86, 1 p. 237 ff. (Mai Class. auct. 10, 585 ff.),
Hesychios presb. bei Migne 93, 1468 ff., Modestus der amtsvorginger
des Sophronios nach Photios bibl. ¢. 275 p. 512s 13, Sophronios in
der beilage IV.

18 Gelasius’ sendschreiben Aduersus Andromachum in Thiels
Epist. pontif. Rom. 1 p. 598 ff.
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brauchte nur den reichen inhalt des evangeliums auf zwei
tage auseinander zu legen, wenn man- sich nicht entschliessen
mochte, was sich mit dem wortlant des mosaischen gesetzes
leicht wvereinigen liess, den Lupercalientag ohne weiteres als
vierzigsten zu rechnen. Mindestens also hat man, so lange
als Christi geburt zu Rom am epiphanientage gefeiert wurde
(bis 358), an eine begehung der guadragesima dort nicht ge-
dacht.

Auch nachdem das weihnachtsfest geschaffen war, hat
man diesen schritt so bald nicht gethan, sicher nicht vor ende
des vierten jahrhunderts, schwerlich vor der begriindung des
Mariencultus durch das concil von Ephesos (431). Und doch
ist die feier des zweiten februar dlter. Wir miissen scheiden
zwischen dem bittgang und dem evangelischen inhalt des tags.
Zwar die liturgie hat die kerzenweihe und den umgang mit
brennenden lichtern in engen zusammenhang mit dem evan-
gelischen inhalt des tages zu setzen gewusst: wihrend der
vertheilung der kerzem wird die prophetie des Symeon (Lue.
2, 29—32) abgesungen und jeder vers von der eben daraus
entnommenen antiphone, gleichsam dem motto des tags lumen

asg ad reuelationem gentium et gloriam plebis tuae Israel begleitet.
Aber noch heute haftet die kerzenweihe und procession fest
an dem 2 februar, wihrend die feier des tempelgangs verlegt
werden kann 19, Wir befinden uns also im rechte bei der
voraussetzung, dass der rituale inhalt des festes von dem
evangelischen unabhingig dh. frither entstanden ist.

Im alten Rom wurde die erste hialfte des siihnungsmonats
(februarius), welche mit den Iden (13 febr.) abschloss, an
deren nachmittag die dem todtencultus gewidmete zeit (die

19 Rubrik des missale rom. zum 2 febr. ‘Si hoc festum uenerit
in dominicis septuagesimae, sexagesimae uel quinquagesimae, fit
tantum benedictio et distributio candelarum et processio, et missa
dicitur de dominica: missa uero festi transfertur in sequentem diem.
Die kirchliche deutung der candelae vertritt u. a. Rupert von Deutz
De diuninis officiis m1 25 (Migne 170, 878).
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dies pareniales) anhob, seit alters als ungliicklich betrachtet;
alle tage mit ausnahme der iden waren mach dem kalender
nefasti, sie miissen reinigenden und entsithnenden handlungen
fir die stadtviertel, strassen und hiuser Roms gedient haben.
‘Eine entsiihnung der biirgerschaft war uanerldsslich in dem
monate, wo nach Numas anordnung den seligen die schuldigen
ehren gebracht werden sollten’ 2. Was und wie es geschah,
davon weiss die #iberlieferung des classischen alterthums, schrift-
steller wie kalendarien, nichts zu berichten; es ist halb betrii-
bend, halb scherzhaft zu sehen, wie Ovidius im zweiten buch
der Fasten die liicke zu verdecken sich anstrengt. Aber durch
die thatsachen des katholischen gottesdienstes vermdgenp wir
zu erginzen, was die directe iiberlieferung uns aus griinden,
die wir leicht verstehen werden, versagt hat. Denn so tho-
richtes auch kirchliche schriftsteller in unkenntniss der alt-
romischen verhiltnisse einmischen mdogen, das geht unanfecht-
bar aus ihren zugestindnissen hervor, dass die festfeier des
zweiten februar ihre eigenthiimlich rémische gestalt, die pro-
cession und messe mit brennenden kerzen, dem dortigen heid-
nischen lustrationsritus entlehnt hatte?!. Und dank der litur-
gischen iiberlieferung der romischen kirche kennen wir sogar 2se
das heidnische fest des tages, das in dieser feier erneuert oder
umgebildet ist. Durch zwei, wie die abweichungen des er-
kldrenden beiwerks zeigen, von einander unabhiingige zeugen,
den pariser theologen Johannes Beleth (um 1182) und pabst
Innocentins IIT (1198—1216), ist es verbiirgt, dass das heid-
nische vorbild der lichtmesse ein stédtischer siihngang war,
welcher amburbale benannt wurde 22,

20 Macrobius Saturn. 1 13, 3 “lustrari autem eo mense ciui-
tatem necesse erat, quo statuit (Numa) ut iusta dis manibus soluerentur’.

21 Zu den frither anm. 31 p. 288 f. zusammengestellten be-
legen fiige die handschr. von S. Blasien bei Gerbert Monum. uet. lit.
Alem. 2, 168 (aus Beda) und den anonymus des Phil. Zazzera (8. eccle-
siae rituum divinorumque officiorum explicatio ex Vat. cod. 5046
eruta. Romae 1784) c. 281 p. 497 f.

22 Beleth ration. 81 ‘quare autem candelaria uocetur, aliam

Bel.-gesch. unters, I 20
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Nur ein einziger alter schriftsteller, der grammatiker
Servius, hat in einer beildufigen bemerkung 23 diese namens-
form des alten siihngangs aufbewahrt, die nun vor voreiligen
anfechtungen geschiitzt sein wird; in diesem fast verschollenen
worte liegt die beste gewdhr dafiir, dass jene angabe mittel-
alterlicher schriftsteller auf unmittelbarer iiberlieferung, ur-
spriinglich zweifelsohne der rubrik oder eines scholions in
romischen sacramentbiichern, beruht; und diese iiberlieferung
darf um so mehr glauben beanspruchen, je weniger es im
interesse der kirche liegen konnte, an den heidnischen ursprung
- des eigenthiimlichen brauchs zu erinnern. Eine andere form
des namens, von Servius (anm. 28) ausdriicklich als synonym
bezeichnet, amburbium wird nicht nur von Festus gelegentlich
genannt, sondern auch von einem geschichtschreiber in einem
zusammenhang erwihnt, der bei einiger anfmerksamkeit einen
wahrscheinlichen schluss auf die zeit gestattet. Zur richtigen
verwerthung dieser nachricht ist es' erforderlich, vorher eine
gowisse unklarheit zu heben, die hinsichtlich der stidtischen
entsiihnungsriten zu herrschen scheint.

autoritatem non habet, sed potius fluxum est ab antiqua consuetu-
dine ethnicorum siue gentilium. erat enim antiquitus Romae con-
suetudo ut circa hoc tempus in principio februarii urbem lustrarent
eam ambiendo cum suis processionibus gestantes singuli candelas
ardentes, et uocabatur illud amburbale’ (Durandus vir 7, 14),
Innocentius III serm. de sanctis xx bei Migne 217, 5108 quam
(Proserpinam a Plutone raptam) quia mater eius Ceres facibus
accensis in Aetna tota nocte per Siciliam quaesisse credebatur, et
ipsi ad commemorationem ipsius facibus accensis in principio mensis
urbem de nocte lustrabant. unde festum illud appellabatur ambur-
bale. cum autem sancti patres consuetudinem istam non possent
penitus exstirpare, constituerunt ut in honore b. uirginis Mariae
cereos portarent accensos’ usw.

23 Servius zu Verg. ecl. 3, 77 “dicitur autem hoc saerificium
ambaruale, quod arua ambiat uictima . .., sicut amburbale
uel amburbium dicitur sacrificinm, quod urbem cireuit et ambit
uictima’ (daraus Papias unter amburbale). .
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Oefter wird von Livius und, wo er uns verloren ist, von
Julius Obsequens bei erwdhnung der prodigien eines jahres
hervorgehoben, dass ‘die stadt entsiihnt worden’ (urbs lustrata)
sei. Es ist herktdmmlich, solche angaben als zeugnisse fiir

die begehung eines amburbale zu behandeln. Diese -auffassung 291

ist unhaltbar aus zwei, ich denke, einleuchtenden griinden.
Die reinigung und entsihnung der stadt war genau so wie
die der fluren. stets unweigerliche forderung der religion, sie
musste also stehender und an bestimmte zeit gebundener brauch
sein: wie dies fiir die ambarvalien feststeht, ebenso muss es
vom amburbale gegolten haben. Jener von den annalisten
verzeichneten entsithnungen der stadt wird dagegen immer als
ausserordentlicher, durch besondere anzeichen des drohenden
gottlichen zorns veranlasster maassnahmen gedacht. Dazu
kommt ein weiterer umstand. Ueberall, wo uns genaunere er-
zéhlung vorliegt, sind es die decemuiri sacris facsundis, welche
nach einsicht der sibyllinischen orakelbiicher diese entsiihnung
anordnen. Wesentlich fiir die handlung war, was wiederholt
berichtet wird, dass ‘dreimal neun (also 33 x 8) jungfrauen
unter absingung eines liedes die stadt entsiihnten’, gerade so
wie bei der saecularfeier 27 jiinglinge und 27 jungfrauen das
cultuslied vortrugen. Nicht althergebrachte lieder, wie man
gie bei den echt romischen culten der Salier und der Arvalen
horte, sondern zu dem besonderen anlass verfertigte dichtungen
wurden bei solcher gelegenheit unter feierlichem tanzschritt

von den midchen gesungen; in einzelnen fillen kennen wir 209

noch die dichter dieser rémischen paeane, im jahre 207 Livius
Andronicus, im jahre 200 P. Licinius Tegula. Alles spricht
dafiir, dass es nur griechischer ritus sein konnte, der, sofern
von den decemvirn eine ausserordentliche lustration der stadt
angeordnet und, wie wir annehmen miissen, auch geleitet wurde,
zur anwendung kam. Mit dem amburbale, das ungefihr so
alt sein muss als die stadt selbst, konnen also jene lustrationen
in keine verbindung gesetzt werden. Aber wohl erklirt sich
nun das zuriicktreten und die verschollenheit des alten stidti-
schen siihngangs. Das gefiihl der gefahr und noth so wie die
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bigenthtimliche durch kunst geadelte form der ceremonie sicherte
den anordnungen der decemvirn einen allgemeineren und blei-
benden eindruck, wihrend der alte alljihrliche siihngang anf
einzelne patricische geschlechter oder briiderschaften und ver-
muthlich auch auf einen dlteren umfang der stadt beschriinkt,
bei dem wachsthum Roms mebhr und mehr zu einer angelegen-
heit weniger viertel herabsinken und unbeachtet, unverstanden
an der beviolkerung voriibergehen musste. Das amburbale hatte
das gleiche schicksal wie die ambarvalien, auch darin, dass
die kalendarien weder namen noch tag der feier nennen.
Aber auch dieser stidtische siihngang ist, wenn nicht in
ununterbrochener iibung, doch in guter erinnerung geblieben,
so lange es ein heidnisches Rom gab. Das lehrt der vorgang
aus dem dritten jahrhundert unserer zeitrechnung, den genauer
zu betrachten lohnend scheint2¢, In der noth des Markoman-
nenkrieges, wahrscheinlich nach dem verhiingnissvollen iiber-
fall seines heeres bei Placentia, hatte kaiser Aurelianus an
den senat die dringende mahnung gerichtet, die befragung der
208 sibyllinischen biicher zu veranlassen, um die von diesen em-
pfohlenen religiosen maassregeln zur abwendung der ganz Ita-
lien und das reich bedrohenden gefahr zu ergreifen, und dafiir
die erforderlichen mittel freigebig zur verfiigung gestellt. Der
senat verhandelte am 11 januar 271 iiber die angelegenheit
und gab dem kaiserlichen willen entsprechend den quindecim-
virn (oder wie es bei dieser gelegenheit heisst, den ponti-
fices) 25 den auftrag, die sibyllinischen orakel einzusehen und

24 Einen actenmissigen bericht dariiber gibt Vopiscus im
leben Aurelians c¢. 18—21 (das datum der sematssitzung c. 19 anf.).

25 Die XVuirt werden bei Vopiscus nirgends genannt, ob-
wohl sie doch bis zum ende des heidenthums fortbestanden haben
(s. Marquardt, Rom. staatsverw. 3, 360 anm. 12; ein weiterer beleg
ist der 885 verstorbene Ceionius Camenius, s. die inschriften bei
A. Elter im Bull. dell’ inst. 1884 p. 56. 59); aber dass eine aus-
schliesslich diesen zustehende handlung, wie das feierliche auf-
schlagen der sibyllinischen biicher, ohne weiteres den pontifices bei-
gelegt wird, kommt nur in der senatsrede des Ulpius Silanus (c. 19




Alte bittginge , 309

danach die gebotenen anordnungen zu treffen. Den vollzug
dieses senatsbeschlusses berichtet Vopiscus mit den worten 26:
‘es .wurde darauf zum tempel gegangen, die biicher eingesehen,
die verse entnommen, die stadt entsithnt, die lieder gesungen,
das amburbium abgehalten, ambarvalien zugesagt, und so die
gebotene feier erfiillt’. Wir erkennen hier leicht zwei ver-
schiedene arten entsiihnender handlungen, zuerst die uns nach
dem obigen wohlbekannte griechische form der stddtischen
sithnung, wie sie von den quindecimuiri sacris faciundis, den
fritheren decemvirn nach anleitung der sibyllinischen orakel
vorgenommen zu werden pflegte (‘entsithnung der stadt, ab-
singung von liedern’), dann die herkémmlichen und vormals
regelmiissigen siihngiinge des altromischen cultus fir stadt und
flur, amburbium und ambarualia, die aus staubiger sacristei
hervorzulangen das collegium der pomtifices sich durch die noth
der zeit veranlasst sehen mochte. Da die letzteren an be-
stimmte tage gebunden waren, konnten sie nicht in unmittel-
barer folge und einer zeit mit der ausserordentlichen lustration
vollzogen werden. Die ambarvalien wurden ‘zugesagt’ (pro- e
missa), sie konnten erst fir ende mai in aussicht gestellt wer-
den: das amburbium dagegen wurde gleich nach jener lustra-
tion abgehalten. Wenn wir fiir die befragung und deutung
der sibyllinischen biicher, die abfassung des paeans, die aus-
wahl und einiibung des madchenchors die kiirzesten fristen
ansetzen, wie sie durch die nahe gefahr geboten waren, so

zu ende) vor. Der stadtische praetor referiert iiber pontificum
suggestionem und das diese veranlassende schreiben des kaisers, und
in diesem letzteren ist nur zu lesen castimonia pontificum cerimo-
niisque sollemnibus iuvate principem (c. 20): die pontifices figurieren
hier als oberste instanz in religiosen dingen. Uebrigens legt auch
Claudianus in Eutropium 1 11 Pandite pontifices Cumanae carming
uatis den pontifices als amtshandlung beéi, was nur von diesen ver-
anlasst sein konnte.

26 Vita Aureliani 20: ‘itum deinde ad templum, inspecti libri,
proditi uersus, lustrata urbs, cantata carmina, amburbium celebra-
tum, ambarualia promissa, atque ita sollemnitas quae iubebatur
expleta’.
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kann die lustration nicht frither als in den letzten tagen des
januar erfolgt sein: das amburbium, das danach erwihnt und
zeitlich nicht getrennt wird, muss also zu anfang des februar
begangen worden sein. -

Man wird zugeben, dass ohne die mittelalterliche nach-
richt der gedanke ferne gelegen hitte, die worte des alten
zeugen einer strengeren priifung zu wunterziehen, aber man
wird auch anerkennen, dass jene erst am ende des zwdlften
jabrhunderts entgegentretende kunde aus dem alterthum bei
dieser priifang ihre probe besteht. Wir diirfen nach dersel-
ben den thatsichlichen angaben der liturgischen gew#hrsmiinner
mit bestem vertrauen entgegentreten, und konnen nur wiin-

- schen dass die gelehrte sorgfalt unserer zeit nach langer ver-
nachldssigung ihnen sich zuwende. Nicht dem meist allein
benutzten compilator Durandus, sondern dessen quellen muss
die arbeit gelten, vorab dem schon genannten Beleth und dann
dem Wilhelm von Auxerre (f 3 nov. 1230), dessen ausfiihr-
liches rationale de diwinis offictis noch im anfang des XV jahr-
hunderts viel benutzt wurde und zu Paris allein sich in vier
handschriften findet, auf eine ausgabe aber meines wissens
noch heute wartet.

Ich kann es nicht vermeiden, noch auf einen zweifelhaften
fall des alterthums einzugehen. Den ausserordentlichen siihn-
gang, der im anfang des jahres 49 v. Chr. veranstaltet wurde,
als das heranriicken und die ersten erfolge Caesars die bevdl-

g95 kerung Roms in panischen schrecken versetzten, hat man, ob-
gleich diese benennung dafiir unbezeugt ist, gleichfalls als ein
amburbium genommen. Das ist moglich, aber noch fraglich.
Allerdings waren es nicht die bewahrer der sibyllinischen
blitter, sondern etrurische eingeweideschauer, welche damals
die maassregel anordneten, und Lucanus, heute unser einziger
zeuge, sagt von Aruns, dem iltesten dieser haruspices I 592 f.:

mox iubet et totam pauidis a ciuibus urbem
ambiri, et festo purgantis moenia lustro
longa per extremos pomeria cingere finis
pontifices, sacri quibus est permissa potestas,
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worte, welche recht deutlich (vgl. besonders ambiri) auf ein.
amburbium hinzuweisen scheinen. Auch die zeitliche abfolge
der von Lucanus erzéhlten ereignisse ist micht geradezu un-
vereinbar mit der annahme, dass dieser siihngang des jahres
49 zu der kalendarischen zeit des amburbium erfolgt sei. Lu-
canus hat so wenig wie sein gewdhrsmann Livius tagesehronik
geschrieben, sondern die jahresereignisse nach innerer verknii-
pfung und gleichartigkeit zusammengestellt; vollends prodigien
nebst den religiosen veranstaltungen zur entsiihnung werden
von Livius stets zusammengefasst. Aber freilich, wenn' man 296
liest, was Lucanus mit jenem siihngang in enge verbindung
setzt (I 605—II 18), so wird es zweifellos, dass wenigstens
der dicliter die .religitse handlung nicht spiter als um die
mitte des vorjuliamischen januar 49 vollzogen glanbte: man
darf nur nicht vergessen, dass er Livius vor sich hat. Auch
wiirde es gut zu den angaben des Vopiscus passen, dass den
pontifices die oberleitung des siihnganges zugeschrieben wird,
und die betheiligung der priesterlichen kérperschaften (Lue. I
596—604) wie der biirgerschaft brauchte keineswegs eine
ausserordentliche zuthat zu der regelmissigen feierlichkeit ge-
wesen zu sein. N#heres iiber den ritus hat der dichter mit-
zutheilen leider nicht beliebt, vielleicht auch nicht gewusst.
Wir diirfen diese liicke getrost aus den iiberlieferungen
der katholischen kirche ergiinzen. Der segensspruch iiber die
kerzen will diesen die kraft verleihen, aus kirchen, hiusern
und strassen den bdsen feind zu vertreiben; wie es in der
friitheren formel mit alterthiimlicher vollstindigkeit heisst, ‘aus
allen wohnungen der verehrer gottes, aus kirchen, aus hiusern,
aus den winkeln, aus den betten, aus den speisezimmern, aus
allen orten, wo immer knechte gottes wohnen und ruhen,
schlafen und wachen, gehen und stehen’ 2?. Vor dem lichte

27 Die vormals iibliche benedictionsformel der kerzen findet
man im Vetus missale Rom. Lateranense ed. de Azevedo p. 181 f,
Elucidatorium ecclesiast. Par. 1548 p. 538 f., auch bei Gerbert Mo-
num. vet. lit. Alem. 2, 71b; sie lautet: ‘Benedic domine lesu Christe
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297 der brennenden kerzen soll der geist der finsterniss erzitternd
zuriickweichen; gott wird gebeten, seinen engel Raphael zu
senden, der einst auch aus Sara und Tobias den daemon aus-
trieb, damit er den teufel zermalme und vernichte. Die bren-
nenden wachskerzen, mit welchen man den umzug hielt, sind
an die stelle der fackeln getreten, welche fiir entsiihnende .
handlungen der antiken religion unerlisslich waren 23, Auch
bei den saecularspielen wurden unter anderen reinigungsmitteln
(suffimenta, xaBGpora) fackeln an das volk vertheilt 22; und so
wurden, wenigstens in Rom, bei der p#bstlichen feier der
lichtmesse die kerzen von der kirche selbst geliefert und ver-
theilt. Wesentlich ist dabei der umstand, dass die kerzen an
neuem, aus kieselstein geschlagenem feuer, das mit beson-
derem spruch gesegnet ward, angeziindet werden mussten, was
sonst der brauch des ostersamstags ist: dies wurde wenigstens
im bereich der gallicanischen kirche beobachtet30. An dieser

hanc creaturam cerae supplicantibus nobis et infunde ei per crucis
tuae sanctae uirtutem benedictionem caelestem, ut qui eam ad re-
pellendas tenebras humano generi tribuisti, talem signaculo crucis
tuae fortitudinem et benedictionem accipiat, ut in quibus cumque
locis accensa sive imposita fuerit, discedat et contremiscat ille
malignus diabolus et effugiat pauidus cum omnibus ministris suis
de habitationibns illis mec praesumat inguietare seruientes deo.
proinde supplices quaesumus, domine, ut emittas angelom tuum Ra-
phaelem, ut qui euulsit et expulit a Sara et Tobia daemonem morti-
ferum eos infestantem, oconterat illum et perdat de cunctis habita-
tionibus colentium deum, de basilicis de domibus, de angulis, de
lectulis de refectoriis, de cunctis locis in quibus cumque deo famu-
lantes habitant et requiescunt, dormiunt uigilant, ambulant et con-
sistunt, nec ualeat amplius inquietare vel pauores immittere’ usw.

28 bqdec gehdren zu den mitteln der xabapuol nach Clemens
Al. Strom. vir 4 p. 302, 51 s. besonders Diphilos (Meineke 1v p. 416)
bei demselben p. 303, 4 &yviZwv . . . dgdl W@ ok 1€ w@ Lu-
kian Nekyom. e. 7 mepijyvice bdgdioic kal ox{An Aristophanes
Wespen 1361 ff. vgl. Diomedes GL 1 p. 437, 8 ‘sunt ipsae (taedae)
naturaliter sacris adcommodatae’.

29 Zosimos 11 5, 3.

80 s. Martene De antiquis ecclesiae ritibus b. 3, 136> und
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1
feier muss sich der ganze klerns und das gesammte volk
ebenso wie bei den litamige (oben s. 295) betheiligen 31: alle .
zogen sie paarweise einher, ein jeder mit seiner brennenden
kerze. Die absicht der entsiihnung tritt besonders in der for-

derung der barfiissigkeit hervor, der sich der pabst selbst nicht 208

entziehen konnte. Das alles sind besonderheiten der lichtmesse,
die unzweifelhaft dem heidnischen cultus entlehnt sind, und
zwar zu einer zeit, als das heidenthum der christlichen kirche
noch widerstand entgegen setzen konnte. Es versteht sich von
selbst, dass der trieb, welcher jene einrichtungen schuf, in dem
gemiith des volks fortgewirkt hat durch erzeugung neuen aber-
glaubens. Die kerze, welche der hansvater weihen lisst, wird
das ganze jahr aufbewahrt wm bei einem sterbefall oder bei
argem unwetter angeziindet zu werden zur abwehr des bisen;
man verfertigt afich aus gesegneten kerzen wachskreuze, welche
an balken von haus und stall, sowie an den pfliigen befestigt
werden. Die bei selbiger gelegenheit geweihte ‘wetterkerze’
wird bei den ‘schauermessen’ des sommers wihrend der wand-
lung angeziindet und bannt das unwetter 52,

Der siihngang des jahres 49 wihrte, wie wir einer ver-
muthlich aus Livius gezogenen nachricht der Lucanscholien

die formeln aus Narbonne ebend. 130e f.,, aus Arles 133% und
Rouen 134b; vgl. Bernhard von Clairvaux serm. de purific. 11 c. 1
t. 1 p. 129 ed. Mabillon (Par. 1667) ‘processuri sumus bini et bini
candelas habentes in manibus, ipsas quogue succensas, nee quolibet
igne sed qui prius in ecclesia sacerdotali benedictione fuerit conse-
cratus’. In deutschen sacramentbiichern hat Gerbert keine spur
dieser rituellen observanz gefunden (Mon. uet. lit. Alem. 2, 71 anm.).

31 Ausser den friiher s. 289 anm. 31 genannten quellen vgl.
Autpertus von Benevent (frither Alcuin benannt) bei Migne 89, -
1291 £. ‘huius quippe diei sollemnitas . . . (Romae) in tanta reuerentia
habetur, ut ea die cuncta ciuitatis turba in unum collecta im-
mensis cereorum luminibus coruscans missarum sollemnia deuotissime
celebrent’.

82 Vgl K. v. Leoprechting Aus dem Lechrain s. 158 J. H.
Schmitz Sitten und sagen usw. des Eifler volkes 1, 12 f. ua.
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entnehmen, drei tage lang33. Das 'ist ein weiterer umstand,
der fiir die vermuthung spricht, dass jener ritus mit dem amb-
urbium im anfang des februar identisch war. Fiir diese dauer
des jihrlichen festes spricht die analogie der ambarvalien
so wie der saecularfeier, wihrend sonst bei ausserordentlichen
maassregeln neuntiigige dauer des siihnungsfestes gewohnlich
war. Vermuthlich' war der erste februar einleitenden hand- -
lungen bestimmt, entsprechend dem ersten tag der ambarva-
lien. Der zweite februar muss der haupttag gewesen sein,
wie er von der katholischen kirche festgehalten ist. Dass die
feier sich auch noch auf den dritten des monats erstreckte,
ergibt sich mit gewissheit wieder aus einem herkommen der
kirche. Denn auch an diesem tage, dem fest des h. Blasius,
werden bis heute kerzen zur iibelabwehr geweiht. Man schrieb
diesen kerzen die kraft bei, besonders zahnweh und krank-
heiten des viehs zu vertreiben3%. Der rémische und in deut-
schem gebiet herrschende glaube betrachtet dagegen diese ker-
zen als specifisches heilmittel gegen halskrankheiten, und die
agende schreibt dem geistlichen vor, wenn er darum angegan-
gen wird, zwei dieser geweihten kerzen anzuziinden, dem kran-
299 ken kreuzweis unter das kinn zu halten und dabei zu sprechen:
‘Durch die vermittlung des heil. bischofs und mirtyrs Bla-
sius moge gott dich befreien vom halsweh und jedem anderem,
im namen des vaters usw.” Vielleicht sucht man noch heute
diphtheritis auf diese weise zu heilen. In Rom selbst muss
die nachfrage noch immer gross sein: das officielle Diario
Romano hat wenigstens fiir das jahr 1886 mehrere kirchen der
pabststadt namhaft gemacht, in denen vom 3 februar ab eine

83 Commenta Lucani 1 593 ‘FESTO LVSTRO per triduum’.

34 Beleth ration. 82 ‘inde apud omnes passim in consuetu-
dinem abiit, ut si forte ex dentibus laborat [l. laborarent] uel ex
aliqua alia sui parte, uel etiam si sua aegrotarent animalia, offer-
rent in eius honorem candelas’, Leipziger handschr. der Paulina
n. 151 f. 43 ‘quod fidelis populus in festo s. Blasii lumina pro
dentibus uel animalibus accendit uel elemosinas tribuit, ipso mar-
tire instituente inicium sumsit’.
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ganze woche lang halskranken die segnungen der kirche zu
theil werden. Auch in Siiddeutschland ist es herkommen, dass
alle sich an dem 3 febr. bldseln lassen, in dem glauben, fiir
das ganze jahr von halsweh verschont zu sein; wer dabei in
der kirche zuletzt an die reihe kommt, “bleibt fiirs ganze jahr
der Blise und wird darum verspottet und ausgelacht’®5, Die
legende von der frommen frau, die dem heil. Blasius speise
und licht in den kerker bringt3%, ist, wie kundigen nicht ge-
sagt zu werden braucht, aetiologischer mythus, um die weihe
und apotropdische wirkung der kerzen fiir den tag, auf den
sein gedichtniss gesetzt ist, zu erkliren %7,

Wie weit das regelmissige amburbale ausgedehnt zu
werden pflegte, konnen wir nicht mehr ermitteln. Jedenfalls
hat die romische kirche, als sie den ritus tibernahm, auch
richtung und grenzen des ganges so gewiss festgehalten, als

35 Birlinger, Volksthiimliches aus Schwaben 1, 470 n. 7,
vgl. Rituale Augustanum 1870 p. 278. Der ‘letzte’ spielte in ganz
Deutschland, vornehmlich in briuchen des pfingstfestes, eine rolle,
vgl. A. Kuhn Nordd. sagen usw. s. 388. 379. 386 Westfil. sagen
usw, 2, 160 ff. E. Meier Sagen usw. aus Schwaben 2, 402 f. ua.
Den ernsten hintergrund zeigt eine sitte der alten Gallier, Caes. b.
G. Vv 56, 2 ‘qui ex iis nouissimus conuenit [zum ‘armatum concilium’
vor er6ffnung eines kriegs], in conspectu multitudinis omnibus cru-
ciatibus affectus necatur’.

36 Acta sanctorum febr. t. 1 p. 337f vgl. 339¢ usw.

87 Nicht unerwihnt darf ich lassen, dass die Florentiner
ihr amburbium am 5 februar, dem tag der h. Agatha abhielten,
nach Salvi (s. x1m1) in den Mores et consuetudines ecclesiae Floren-
tinae (Flor.1794) p. 43 f.; Odericus bezeugt wenigstens fiir die land-
schaft von Siena, dass man dort an demselben tage ‘circum castella’
‘ad terrae conseruationem et patriae liberationem’ unter vortragung
des kreuzes und eines bildes der h. Agatha (ebenso zu Florenz)
processionen veranstalte (Ordo officiorum ecclesiae Senensis c¢. 328
p- 304). Von kerzen ist bei der procession keine rede. Wenn in
*der dibcese Constanz am. gleichen tage unter anderen dingen wie
brot, friichten, 61, auch kerzen geweiht werden als mittel gegen
feuersbrunst (Benedict. Const, 1781 p. 54 f.), so mochte ich daraus
keine folgerung fiir alte romische ordnung ziehn.
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sie es bei den Robigalien gethan. Aber ebenso natiirlich war
es auch, dass man im laufe der zeit den weg beschrinkte.
Bei der litania maior des 25 april sehen wir den alten gang
von 8. Lorenzo in Lucina nach Ponte molle schon am ende
des VIII jahrhunderts, so wie es spiter brauch blieb, auf
eine procession von s. Lorenzo nach s. Maria maggiore ermis-
sigt38: ebenso wurde der siihngang des 2 februar auf eine
lichterprocession von s. Adriano am r¢mischen forum, wo die
kerzen geweiht und ausgetheilt wurden, nach s. Maria Maggiore,
der von Liberius gegriindeten basilica, wo die messe statt-
fand, beschrénkt. Das ist die &lteste uns jetzt bekannte ord-
nung des christlich-romischen festes, wie sie uns in dem sa-
cramentbuch Gregors des grossen entgegentritt3®. Mit hchster
wahrscheinlichkeit diirfen wir trotz der zweifellosen abinde-
rung des ehemaligen siihnganges doch erwarten, dass der aus-
gangspunkt desselben, der heilige ort am forum, getreu fest-
gehalten worden ist, gerade so wie bei der litania maior s.
Lorenzo in Lucina. ZEine alte vermuthung iiber die lage der
romischen curia ist unlingst zur gewissheit erhoben worden40:
die kirche des h. Adrianus ist nichts als ein umbau der alten
curie, den um 630 pabst Homorius I veranstaltete. Man fiihlt
" gich an den vorgang des jahres 207 erinnert, wo der festzug,
‘der -die Tuno regina auf dem Aventin versshnen sollte, durch
300 die porta Carmentalis eingezogen, auf dem forum halt machte:

38 Das lehrt der bericht iiber die misshandlung, die Leo III
bei der procession des 25 april 799 erfubr, im Lib. pontif. 96, 11 f.
t. 11 p. 245 f. Vign. Ganz anders ward es im xm jahrh. gehalten nach
Benedictus ordo Rom. c. 56 f. in Mabillons Museum ital. 2, 145 f.

39 Bei Muratori, Lit. Rom. uet. 2, 22 f.

40 R. Lanciani in den Atti della r. accademia dei Lincei,
ser. I memorie storiche t. x1 (Roma 1883) p. 3 ff. Entscheidend
ist die angabe des Lib. pont. 72, 6 t. 1 p. 324, 10 Duchesne (71, 6
t. 1 p. 247 Vign.) iiber Honorius ‘fecit ecclesiam b. Adriani in Tri-
bus Fatis, quam et dedicauit et dona multa optulit’ verglichen mit
Prokopios b. Goth. 1 25 p. 122, 11 Dind. &v T d4yopd 'mpd 7ol
Bouheutnpiou dAiyov Omeppdvr 1& Tpia Paéra. Vgl. auch Mommsen
im Hermes 23, 631 f.
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dort sangen die jungfrauen, indem sie alle an ein seil fassten,

unter feierlichem tanzschritt das lied des Livius Andronicus
ab#l, Durch die weihung der curie zu einer christlichen
kirche wurde also ein wiirdigerer raum geschaffen, wo die
gemeinde sich zu ihrem siihnenden stadtgang sammeln und
die kerzenweihe vollziehen konnte: fiir die wahl des ortes
war die alte iiberlieferung des heidnischen Roms maassgebend,
und kann auch bevor es eine Adrianskirche gab nicht ausser
acht gelassen worden sein.

Yon den italischen briduchen der stadtsithnung liegt uns
noch ein iiberaus alterthiimliches rituales actenstiick vor in den
Iguvinischen tafeln. Was Servius bei dem romischen amburbale
betont, dass ein entsithnendes opfer um die stadt umgefiihrt
wurde (anm. 23), ldsst sich mit dem umbrischen brauch in
verbindung setzen. Die christliche kirche musste sich der
opferthiere entschlagen; sie konnte nur das beiwerk der emt-
sithnenden handlung, den aufzug mit den lichtern und die
art des gebets, aus dem alten herkommen der stadt heriiber-
nehmen.

Die bisherigen betrachtungen kionnten wohl auch den
voreingenommenen davon iiberzeugen, dass der kerzenumzug
des 2 febrnar von der romischen kirche lingst eingefiihrt
war an stelle des alten amburbium, bevor man auch nur daran
denken konnte, die reinigung der mutter Christi und die dar-
bringung im tempel als kirchliches fest zu begehen. Das
letztere verhilt sich zur kerzenweibe und procession des tages
genau so wie das gedichtniss des evangelisten Marcus zur
litania maior, des heil. Blasius zur kerzenweihe des 8 februar:
in allen diesen fillen haben wir verschiedene schichten got-
tesdienstlicher gestaltungen zu scheiden. XKein wunder, dass
das fest der lichtmesse in den &ltesten ritualbiichern Frank-
reichs und Mailands noch fehlt; so lange nicht der tempel-
gang des evangeliums ihm als neuer inhalt gegeben war,

41 Livius xxviz 37, 14 ‘in foro pompa constitit; per manus
reste data uirgines sonum uocis pulsu pedum modulantes incesserunt’,

301
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musste es eine stadtromische angelegenheit bleiben. Nachdem
diese vereinigung lingst vollzogen war und sich eingebiirgert
hatte, ist am ende des VII jahrhunderts durch pabst Sergius I
(688—703) der bittgang von der Hadrianskirche nach s. Maria
maggiore vom 2 februar auf andere Marienfeste, die verkiin-
digung (25 mirz), den tod und die geburt der mutter gottes
(15 aug. und 8 sept.) iibertragen worden, eine einrichtung,
die im XII jahrhundert noch galt%?, aber schon im XVI jahr-
hundert nach ausweis des von Leo X erlassenen ceremonial-
buchs thatsichlich nicht mehr in kraft war. Aber wenn Ser-
gius I bittginge fiir vier Marienfeste anordnete, so hat er
darum nicht diese feste eingefiithrt, sicher wenigstens nicht
lichtmess und empfingniss. Der sachverhalt tritt deutlich in
dem sacramentbuch Gregors des gr. hervor, das fiir den 2 fe-

302 bruar zwar in iibereinstimmung mit Sergius’ vorschrift collecte

ad s. Adrianum, messe ad s. Mariam maiorem ansetzt, aber
an den drei andern tagen nichts von diesen- stationen weiss%3.
Baronius’ einfall, pabst Gelasius (492—96) sei der schopfer
der lichtmess, weil er doch gegen den unfug der Lupercalien
(15 febr.) eingeschritten, ist zwar von eilfertigen compendien-
schreibern als vollwichtige miinze in umlauf gesetzt worden4,
aber es verlohnt sich nicht, diese confusion ernst zu nehmen:
falls auch die Lupercalien urspriinglich mit dem amburbale den
zweck der entsithnung theilten, so machte es doch die ver-
schiedenheit des ritus (um von zeit und ort nicht zu reden)
undenkbar, dass ein Romer classischer zeit irgend eine ver-
wandtschaft hitte empfinden kinnen. Was wir noch iiber die
verpflanzung des echt romischen festes in den orient ermitteln
konnen, liefert den beweis, dass die vereinigung 'des alten

42 Oben s. 280 anm. 17. Benedictus ord. rom. 29. 83. 72 f.
und am ende des xm jahrh. Cencius 10—14 (Mabillon Mus. ital.
2, 172 ff.) kennen noch alle vier bittginge mit den stationen.

43 8. oben s. 316 anm. 39.

44 Baronius zum Martyrol. Rom. 2 febr. p. 638; selbst Mar-
tene ao. 8, 127¢ und Gerbert Vetus liturgia Alem. 1x 2, 12 p. 891f.
haben ihm nachgesprochen.
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kerzenumzugs mit der- evangelischen feier der reinigung zn
Rom schon vor der mitte des V jahrhunderts erfolgt war, der
kerzenumgang also schon lange vorher bestanden hatte.

Laut einer nachricht, deren werth dadurch nicht verrin-
gert werden kann, dass sie uns durch einen liturgischen schrift-
steller des mittelalters erhalten ist45, war es kein anderer
als der schopfer des weihnachtsfestes, bischof Liberius, der die
kirchlichen bittgiinge zur abwehr von iibel jeder art, die lita-
nien eingefiihrt hat. Wir diirfen von den hier betrachteten bitt-
gingen mit grosser wahrscheinlichkeit die litania maior des
25 april und die kerzemprocession, deren gestaltung in ihrem
engen anschluss an die iiberlieferten formen des heidenthums
die letzten zeiten des ringens so deutlich vor augen stellt,
auf Liberius zuriickfiihrens, Er ist es also, der jene weit-
herzige kampfweise gegen das heidenthum (oben s. 293), wenn
nicht erfunden, doch zuerst planmissig angewandt hat. Erst
des nahen volligen sieges gewiss konnte die christliche kirche
sich verstatten das heidenthum dadurch unschidlich zu.machen,
dass sie ihm ihren segen gab.

8. Nachdem wir das weihnachtsfest von seiner einfiihrung

-in Antiocheia bis zu seiner ersten begehung in Rom zuriick

verfolgt haben, bleibt es noch iibrig die weitere verbreitung
des festes im osten zm betrachten. Die grosse selbstindigkeit
der patriarchalkirchen noch in jener zeit gestattet durchaus
nicht aus dem bisher ermittelten den schluss zu ziehn, dass
die festfeier seit 388 unaufhaltsam, im laufe hichstens weniger
jahre, allgemein geworden sei. In der that haben Palaestina

45 Beleth ration. 123 ‘papa etiam Liberius instituit ut pro
fame, pro bello, pro peste, pro clade et huius modi aduersitatibus
imminentibus semper letanias faceremus, ut sic illa per supplica-
tiones, orationes et ieiunia euitaremus’ (Durandus rat. vi 102, 4).

46 Nur unter der voraussetzung spaterer einfihrung der
rdgationes wird deren bezeichnung litaniu minor verstéindlich, s. oben
8. 298 f. '
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und Aegypten lingeren widerstand geleistet, an dem zwar die
dogmatische richtung beider bezirke und der trotz der selb-
stindigkeit betheiligt gewesen sein kann aber nicht muss.
Man vergegenwiirtige sich die schwierigkeit, die es nicht bloss
der liturgik wegen, sondern auch gegeniiber der gemeinde
machen musste eine eingewurzelte festordnung umzugestalten.

Noch am schlusse des vierten jahrhunderts, als Cassianus
an der gotteserfahrung Aegyptischer monche sich zu bilden
suchte, wurde in Aegypten allgemein geburt und taufe des
heilands vereint am epiphanientag begangen!. Cassianus bezeugt
uns das anlésslich jenes osterbriefs des Theophilos, der durch
die scharten worte, womit darin die vorstellung gottes unter
menschlicher gestalt verworfen wurde, eine so tiefe erregung
bei den monchen Aegyptens verursachte und wirren herauf-
beschwor, die in ihren folgen schliesslich sogar fiir Johannes
Chrysostomos verhiéngnissvoll werden sollten. Jener oster-
brief war zum 6 januar des j. .400 erlassen worden2, und
Cassianus muss, da er von den weiteren ereignissen keine
kunde zeigt, nicht einmal von dem zug der ménchshorden nach
Alexandreia, bald nach dem durch den brief veranlassten ge-
sprich, dem letzten das er berichtet3, Aegypten verlassen und sich

1 Cassianus conlat. 1x 2 p. 286,19 Wiener ausg. ‘Intra Aegypti’
regionem mos iste antiqua traditione seruatur ut peracto Epipha-
niorum die (quem provinciae illius sacerdotes uel dominici baptismi
uel secundum carnem natiuitatis esse definiunt et idcirco utriusque
sacramenti sollemnitatem non bifarie ut in occiduis prouinciis, sed
sub una diei huius festiuitate concelebrant) epistulae pontificis Ale-
xandrini per uniuersas Aegypti ecclesias dirigantur, quibus et ini~
tium quadragensimae et dies paschae . . . designetur’.

2 das ergibt sich aus dem zusammenhang der ereignisse, iiber
die es geniigt auf Tillemont hist. eccl. 11, 461 ff. zu verweisen, ob-
schon dieser das schreiben des Theophilos ins j. 399 setzt, und aus
der chronologie des Hieronymus, s. Vallarsi t. 1 p. Lor f.

3 Cassianus hat seine conlationes offenbar in drei lieferungen
geschrieben und herausgegeben; begonnen hat er damit, die ein-
driicke die ihm am frischesten waren, dh. die letzten wiederzugeben.
Wollte man die conlationes nach der zeitfolge des inhalts ordnen,
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, .
zu Johannes Chrysostomos nach Constantinopel begeben haben.
Sein zeugniss kann nur fiir die dauer seines Aegyptischen
anfenthalts geltung beanspruchen. Welehe gewissheit gibt
es, dass nicht schon der in allen winkelziigen geriebene und
gesinnungslose Theophilos in seinen mit dem j. 400 be-
ginnenden bedréngnissen es einmal fiir zeitgemiss erachtet
habe, durch einfiihrung des weihnachtsfestes um die geneigt-
heit und den moralischen beistand anderer bischife zu werben?
Sicher ist, dass unter seinem nachfolger und neffen Kyrillos
(412—444) das neue fest in Aegypten bereits tiblich war.
Im namen der orientalischen bischiofe, welche im concil von
Ephesos (431) -sich geweigert hatten der verdammung des
Nestorios zuzustimmen, hatte im nichsten jahre der Antioche-
nische erzbischof Johannes den gewandten Paulus bischof von
Emesa an Kyrillos abgesandt um den kirchlichen frieden zu .
vermitteln4, Eine biirgschaft der von Paulus vertretenen
gesinnungen und eine offentliche besiegelung der wiederher-
gestellten gemeinschaft waren zwei kurze predigten, welche
Paulus in der hauptkirche Alexandreias unter den augen des
erzbischofs und dem lebhaftem beifall der zuhorer iiber die
menschwerdung Christi hielt. Von schnellschreibern aufge-
zeichnet sind sie als beilagen zu den acten des Ephesischen
concils aufbewahrt worden. Die erstere® ist am geburtsfest
Christi gesprochen, nach dem titelvermerk am 29 choiak (25
december); die zweite® fiihrt den unterbrochenen faden der
ersten fort am 6 tybi (1 januar). Jene gehort also dem 25
dec. 432, diese dem neujahrstag 433 an.

Der verfasser der lateinischen weihnachtspredigt in un-

so miissten sich conl. x1—xvH, xviII—xx1v, I—X folgen (so auch
Petschenig in der Wiener ausgabe des Cass. t. 1 p. v f.). Ueber die
zeit vgl. auch Tillemont hist. eccl. 14, 171 f.

4 vgl. Tillemont, hist. eccl. 14, 528 ff.

5 Acta oecumenicae tertiae synodi ed. Commelin. p. 276, 41
bei Mansi Cone. 5, 293 Migne 77, 1433.

6 ed. Commel. p. 277, 40 (hier ohne die datierung) Mansi
5, 296 Migne 77, 1437.

Rel,-gesch, unters. I. 21
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gerer zweiten beilage konnte demnach schon im zweiten jahr-
zehnt des fiinften jahrhunderts die kunde haben, dass es iiber-
haupt nur noch eine landschaft gebe, wo geburt und taufe
Christi am 6 januar zugleich gefeiert werde, Palaestina.
So friedfertig der presbyter beginnt, so wenig ldsst er an der
verwerflichkeit dieser unkatholischen festordnung einen zwei-
fel?. “Die ganze welt steht gegen die meinung eines einzi-
gen sprengels. Freilich sagt wohl einer: “Bei uns ist Christus
geboren, wie wollen denn die in der ferne es besser wissen
als die in der nihe wohnen? wer hat euch das gesagt?” Ich
antworte: die in unserem sprengel sind, die apostel Petrus
und Paulus und die iibrigen. Ihr habt sie verjagt, wir sie
aufgenommen. Petrus war hier mit Johannes und mit Jakob,
der hat es uns im abendlande gelehrt; eure und unsere apostel
- haben die anleitung gegeben’. Und nun begriindet er durch
eine kurze geschichtliche darlegung der zustinde Jerusalems
von der zeit der apostel bis auf Hadrian die unméoglichkeit,
fir die kirche von Jerusalem eine aposfolische tiberlieferung
zu beanspruchen. Diese haftet nur an Rom. Andere argu-
mente, die verkehrtheit denselben tag fiir geburt und wieder-
geburt anzusetzen und die iibereinstimmung der weltordnung
erledigt der verfasser sehr kurzhandig, kaum streift er den
schriftbeweis aus dem bericht des LucasS8.

Die polemik der romischen kirche gegen die palaesti-
‘nische hatte schon Hieronymus eréffnet. Zu den beweisen
freundnachbarlicher liebenswiirdigkeit, mit welchen er den da-
maligen bischof von Jerusalem Johannes I bedachte, gehort
auch der gelegentliche seitenhieb®, Epiphania sei mit nichten,

7 Beilage nm p. 173, 15—174, 22.

8 Beilage m p. 174, 22—175, b.

9 Hieron. in Ezech. 1, 3 t. v, 1 p. 6® Vall. ‘et Epiphaniorum
dies hucusque uenerabilis est, non ut quidam putant, natalis in
carne: tunc enim absconditus est et non apparuit’, vgl. oben s. 270
anm. 8. Die stelle ist im j. 411 niedergeschrieben, vgl. Vallarsi t. v
praef. p. x f. ’
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wie “gewisse leute meinten’, der tag der menschwerdung Christi,
denn da habe er sich verborgen, nicht in seiner gottlichkeit
gezeigt. Zweifellos hat es nicht an nachdriicklicheren und
gewichtigeren mahnungen gefehlt; es konnte den gliedern der
katholischen kirche nicht leicht ein zwiespalt so empfindlich
sein als wenn an der heiligsten stiitte der Christenheit, am
schauplatz des ereignisses selbst, das geburtsfest des herrn
zu abweichender zeit begangen wurde; und mindestens im auns-
tausch der grossen kirchenversammlungen musste diese em-
pfindnng zu wort kommen. Schon vor dem j. 433 hatte man
sich zu dem zugestindniss herbeigelassen, den 25 december
gemeinsam mit den anderen zu heiligen, nicht zwar #ls ge-
burtsfest des heilands, sondern als gediichtnisstag von ange-
hiorigen seiner familie, Davids des stammvaters und Jakobs des
bruders uynd ersten bischofs von Jerusalem (anm. 19). End-
lich gab man dem fortwihrenden dringen nach und emtschloss
sich das weihnachtsfest einzufiihren. Iuvenalis (425 —458),
der auf dem concil von Chalkedon die unabhingigkeit seines
stubles von dem metropoliten in Kaisareia errungen und zu-
erst den patriarchentitel erhalten hattel?, that diesen schritt
vermuthlich erst nach dem genannten concil: denn wunter den
damaligen verhiltnissen muss der entschluss wie der preis
erscheinen, um den der bischof von Jerusalem die ihm ge-
withrten zugestindnisse erkaufte; solche abmachungen diirfen
freilich weder in den acten noch in den kanones eines concils
gesucht werden. Ein zeitgenosse Basileios von Seleukeia in
Isaurien belobt ihn ausdriicklich wegen dieser neuerungl!; an
der thatsache kann kein zweifel aufkommen. Es lief in spi-
teren schriften iiber christliche festfeier eine naive filschung
um, ein schreiben wodurch der bischof von Jerusalem Kyrillos
(seit 848) den rémischen amtsbruder Julius I (337—352) er-

10 Conec. Chalced. act. vir bei Mansi 7, 180 ff.

11 Basileios Sel. predigt auf den h. Stephanus bei Migne
85, 469> “lovBevakiov . .. Somig kal THv &midoEov xal cwmpldn Tod
xuplov mpooxuvoupévny dpEdpevog Emetéhecev Yvévvav.
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sucht durch nachforschungen in bibliotheken oder archiven
Roms den wahren geburtstag des heilands ermitteln zu lassen12:
ein sehr weiser mann hat, um chronologie wenig bekiimmert,
dem Kyrillos den Juvenalis substituniert und dadurch das schrei-
ben wenigstens an eine thatsache gekntipft 18,

Nach jenem apokryphen bischofsbrief (anm. 12 £.) hitten
freilich erwigungen der zweckmissigkeit am ersten in Jeru-
salem sich aufdringen und die trennung der feste rasch her-
beifiihren miissen. Die besonderen schwierigkeiten, die gerade
hier dem bischof aus der vereinten feier von geburt und
taufe erwuchsen, werden in dem schreiben als veranlassung
zu dem gesuche an den bischof Roms genommen. °Gross ist
die ermiidung und einbusse’ lesen wir dort, ‘die uns an den
(beiden) grossen und glinzenden festen dadurch erwiichst, dass
sie an einem tage gefeiert werden. Sowohl die lesestiicke als
die liturgie miissen um die hdlfte verkiirzt werden, weil es
unmoglich ist geburt und taufe des herrn zugleich zu begehn.
Wir kionnen eben nicht desselben tags uns am ort sowohl der
geburt als der taufe einfinden. Denn Bethlehem liegt drei
meilen stidlich von Jerusalem entfernt, und der Jordan 15
meilen ostlich’. Hier wird also behauptet, dass dem bischof
von Jerusalem an dem epiphanienfeste obliege sowohl die
geburt Christi an der geburtsstitte zu Bethlehem als die Jor-
dantaufe an ibhrem geschichtlichen schauplatz zu feiern. Der
zweite theil der behauptung enthiilt eine physische unmog-
lichkeit. Nicht der bischof und seine gemeinde, sondern héch-
stens einzelne wallfahrer vermochten, wenn sie auf die theil-

12 Johannes von Nikaia (um 900) in dem schreiben iiber die
geburt Christi an Zacharias, katholikos von Armenien, bei Combefis
Historia haeresis Monothelitarum (oder Gr. lat. patrum bibliothecae
nouum auctarium t. 1r Par. 1648) p. 3019, Migne 96, 1141b; auch
in Rheinwalds Kirchl. archaeologie p. 432.

13 °Avaykaia dfiynowg aus cod. Paris. 2428 f. 120 herausge-
geben von Cotelerius zu den Constt. apost. v 13, Patr. apost. (Am-
sterd. 1724) 1,316 und bei Rheinwald p.434f Vgl. Coustant Epp.
Rom. pontif. 1 append. p. 84 f.
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nahme an der kirchlichen feier der stadt verzichteten, von
Jerusalem her sich am Jordan einzufinden. Die pilgerin aus
Aquitanien weiss selbstverstindlich von einer tauffeier am
Jordan kein wort. Und doch liegt etwas thatsiichliches zu
grunde, nur dass es spiterer zeit angehtrt und den patriar-
chen der heiligen stadt nicht beriihrt. Wir wissen dass spiter, .
jedenfalls seit dem sechsten jahrhundert, sich ganze schaaren
von wallfahrern zum epiphanientag am Jordan einzufinden
pflegten, um dort der segnung des wassers beizuwohnen und
ein heilbringendes bad zu nehmen; bresthafte brachte man
von weitem her um ihnen durch die heilkraft eines solchen
bades genesung zu erwirken . Durchaus begriindet aber ist
die andere schwierigkeit, welche durch die abhaltung der ge-
burtsfeier in Bethlehem erwachsen musste. Wir haben bereits
wahrgenommen (s. 201 £.), dass die niichtliche feier zu Beth-
lehem sicher im vorletzten jahrzehnt des IV jahrh., vermuth-
lich schon weit frither ein wesentlicher bestandtheil des epi-
phanienfestes fiir die kirche Jerusalems war. Der bischof
selbst mit seinem klerus hatte den gottesdienst der vigilie
und die mitternachtsmesse in Bethlehem zu verrichten. Und
diese verpflichtung ist von den patriarchen Jerusalems bis ins

14 Gregor von Tours De gloria martyrum c. 87 p. 546, 35
(Krusch) erzihlt von einer ehebrecherin und kindesmoérderin aus
Jericho ‘Ilicet cum dies sanctus Epiphaniorum aduenisset et omnes
in Iordane descenderent abluere tam uulnera corporis quam animae
cicatrices, haec cum reliquo populo ad litus accessit’: wie sie, das
gewand bis zu den knien erhoben, in den fluss steigen will, weicht
das wasser vor ihren fiissen zuriick, sie wird dadurch gen6thigt ihre
siinden zu bekennen, und wihrend das volk fiir sie betet, fallt sie
entseelt zu boden. Das hat sich Gregor vom diakon Johannes er-
zahlen lassen, der augenzeuge des mirakels gewesen sein wollte. Auf
die zeit der kreuzziige weist der bericht Johanns von Hildesheim in
den Gesta trium regum c. 42 (ausg. von 1481 f. & 8) ‘et lecto illo
euangelio benedicunt aquam et crucem baptisant. extunc omnes
claudi ceci et infirmi, quorum maxima multitudo tunc ibidem con-
uenit et portatur, nudi in Iordanem se mergunt, balneantur et
lauant, quorum quam plurimi ex fide sanantur’.
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siebente jahrhundert anerkannt worden. Wir sehen das aus
der rithrenden predigt des Sophronios iiber die geburt Christi 5.
Die Araber schweiften in der landschaft umher, eine abthei-
lung derselben hatte Bethlehem besetzt; die thore Jerusalems
waren geschlossen, und wehmiithig blickte bei der geburtsfeier
Christi die gemeinde hiniiber nach Bethlehem, wie Adam da
er aus dem paradies gestossen war: die sibel der Saracenen
wehren den zutritt, wie an der pforte des paradieses das feu-
rige schwert des engels. Immer neue bilder holt der pre-
diger aus  der bibel hervor um diese nothlage zu schildern:
er blickt wie Moses auf das land der verheissung, das er nur
schauen, nicht mehr betreten sollte; er sehnt sich nach dem
quell des lebendigen wassers, wie David nach einem trunk
'aus der cisterne am thore Bethlehems!®, ‘Gott hat unser
wegen sich mit der hiille menschlichen fleisches und leibes
bedeckt. Wir aber sind unserer unzihligen siinden und schwe-
ren irrthiimer wegen dieses anblicks unwiirdig geworden; eilen-
den fusses uns dort einzufinden sind wir gehindert und wider
willen gendthigt zu hause zu bleiben, nicht in leibliche fesseln
geschniirt, sondern durch Saracenenfurcht geknebelt. . . Ja
wiren wir, wiren wir wiirdig jener giiter, dann wiren wir
gewisslich an jenem orte der uns so nahe liegt, dann tanzten
wir mit den hirten reigen, brichten mit den magiern gott
gaben dar und singen mit den engeln Ehre sei gott in der
hiohe. Diese worte miissen wir nun hier erschallen lassen,
aber die krippe zu schauen und die hiohle, diese wahrhaft
erhabenen und himmlischen dinge, und in ihnen den kinig
des himmels und der erde, daran sind wir wie unwiirdig des
anblicks gehindert’7.

15 In lateinischer iibersetzung gedruckt Biblioth. max. patrum
Lugdun. 1677 t. xar p. 206 ff. Migne 87, 3 p. 8201 ff., den griechi-
schen text habe ich 1886 im Rheinischen museum 41, 500—516 her-
ausgegeben.

16 Das bild von Adam (Rhein. mus. b. 41) p. 507, 10 Moses
511, 1 David 511, 21 f.

17 ao. p. 506 27—507, 9 vgl. 507, 22. 26. 510, 30 f. 511, 10 f.
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Nicht nur weil sie ein unmittelbar zu' uns sprechendes
denkmal ihrer zeit ist, verdient jahr und tag dieser rede ge-
nau festgestellt zu werden. Wir erwarten von ihr auch sichere .
hilfe zur hebung einer schwierigkeit, die ich bis jetzt zuriick-
gehalten habe. Gegen den oben ermittelten zeitpunkt der
ersten weihnacbtsfeier in Jerusalem scheint ein gewichtiges
zeugniss verwahrung einzulegen. Wenn wir Kosmas dem In-
dienfahrer glauben schenken diirfen, verharrte man noch gegen
die mitte des sechsten jahrhunderts, als dieser seine Christ-
liche topographie schrieb, zu Jerusalem bei dem alten brauch?!S.
Man berief sich, sagt er, auf das scheinbare zeugniss des Lu-
cas, dass Jesus ‘im anfang’ des dreissigsten lebensjahres die
taufe empfangen, und feierte am 25 december nur einen ge-
denktag der familie Christil?. Kosmas selbst war vom der

Die @drvn und das omiAaiov werden auch p. 505, 21 f. zusammen
genannt. Xapaxnvol in Bethlehem 513, 4. 514, 24 vgl. auch 507, 23.
508, 29 f. 515, 4.

18 Kosmas Topogr. chr. v in Montfaucons Collectio noua pa-
trum et script. gr. 2, 1949 (Migne 88, 196) oi d¢ ‘lepogolupitar g
¢k 100 paxopiou Aoukd Aéyovrog mepl Tod Bamtiobijivar Toév XpoTdv
apxoéuevov ériv A [Luc. 8, 23] 7oic Emoaviolg mowodcr v Tévvav;
1952 uévor de¢ of ‘lepocolupirtar &k oroxaomod mOavod, ok dxpifoig
d¢ mowoda1 Toi¢ Emgavioic. Ueber die zeitverhdltnisse des Kosmas
8. v. Gutschmid Zeitschr. d. deutschen morgenl. gesellsch. 34, 741
und Montfaucon praef. p. o f.

19 Kosmas p. 1958 Montf. vf d¢ yévvqg (am weihnachtsfest)
uviuny émrelodor Tod Adouvid kai laxwpov 100 &mwoatéhov, o wav-
Twg kel T adTh fquépg TWv dlo Tehevtnodvrwy, AN’ dig ye oiual,
fva kol adrol i &Ewbev TAG Eoptilg peivwoy, TV katd ddpka ouy-
Yevidv 100 XpioTod &xtehodoL uviunv. Aus einer predigt des pres-
byters Hesychios von Jerusalem (+ 483 nach Theophanes p. 92, 20
de Boor, am 28 mirz nach den gr. martyrol.) eig ldkwpov Tdv ddek-
@ov 100 xuplov xai Aapld Toév Beomdropa hat Photios bibl. 275
p. b11s einen auszug aufbewahrt. Die griechische kirche hat diese
feier, nur auf den sonntag vor weihnachten verschoben, bis heute
festgehalten; der h. Joseph hat dabei auch eine stelle gefunden.
Die kirche von Jerusalem hat spiter am sonntag vor weibnachten
das gediichtniss der ahnen Christi auf grund der genealogischen
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 richtigkeit der durch die kirche von Jerusalem vertretenen
ansicht tiberzeugt, urtheilte aber, dass seit alters die kirche
. aus zweckmaissigkeitsgriinden die beiden hohen feste durch
den zwischenraum von 12 tagen getrennt habe, damit nicht
eines dem anderen abbruch thue. Das jahrhundert, das zwi-
schen der zeit des Kosmas und des Sophronios liegt, konnte
einen dringenden anlass zur &nderung des alten festbrauchs
nicht biéten. In dem tage, fiir den Sophronios schrieb, liegt
daher die entscheidung iiber den werth der obigen angabe.

Zur bestimmung dieses tages bietet der in der einleitung
der predigt?® ausfiihrlich erorterte umstand eine handhabe,
dass das geburtsfest damals an einem sonntag begangen wurde.
Auf einen. sonntag fiel im j. 634 weihnachten, im j. 637 die
vigilie des epiphanienfests (5 januar). Schon am 25 juli 634
hatte die schlacht von Agnadain in Palaestina stattgefunden 21,
auf welche die eroberung von Gaza, die einnahme von Samaria
Sebaste und Neapolis (Sichem) und nach mehreren treffen die
am 11 miirz 635 begonnene?? sechsmonatliche belagerung von
Damaskos folgten. Am Jarmik, bis zu dem die Araber sich
vor den heeresmassen des Herakleios zuriickgezogen hatten,
wurde dann am 20 august 636 durch Khalid der entscheidende
sieg etfochten23, der den Arabern Syrien offnete. Aber erst

stelle des Matthaeus (1,1—17), und am 28 dec. den bruder des hei-
lands, den h. Jakob gefeiert, s. das unten anm. 30 bezeichnete Euan-
geliarium Hierosol. 1, 482. 494.

20 Rhein. mus. 41, 501 f., obne umschweife p. 502, 11 «xai
kupla vap adty T@Ov Yuepdv katomrevetan (dh. sie ist kupraxny) . . .
kol T® adTod ToKET® TAOUTEL T YevéOhia.

217 Ueber die schlacht bei Agnidain s. M. J. de Goeje, -Mé-
moire sur la conquéte de la Syrie (Mémoires d’histoire et de géo-
graphie orientale, 1. Leiden 1864) p. 33 ff. Die bekanntschaft mit
den neueren arbeiten der orientalisten verdanke ich meinem collegen
J. Gildemeister.

22 Eroberung von Gaza usw. s. de Goeje ao. p. 55; belage-
rung von Damaskos: ders. p. 63 ff.

23 Ueber den sieg am Jarmik s. de Goeje p. 85 ff.; das

\
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nach der wiedereroberung von Damaskos zog Amr ab zur
belagerung Jerusalems, das gegen ende des jahres 637 oder
im anfang des folgenden dem kalifen Omar sich ergab®. Dieser
iiberblick iiber die folge der Palaestina beriihrenden ereignisse
jemer zeit macht die in Sophronios’ predigt geschilderte lage
ebenso denkbar am 25 dec. 634 als am 5 jan. 637. Die frage
_wiirde zu gunsten der zweiten moglichkeit entschieden sein,
wenn Eutychios’ chronologie der patriarchen von Jerusalem
geniigende zuverlissigkeit besisse. Nach seinen angaben wiirde
Sophronios das patriarchat erst im j. 635/6 angetreten haben,
in eben dem, in welches Theophanes den tod desselben ver-
legt 2. Aber Eutychios lasst nach dem kurzen patriarchat
des vorgiingers Modestus den stuhl 6 jahre lang unbesetzt
sein, Theophanes reiht zwei jahren des Modestus2® drei jahre
des Sophronios unmittelbar an. Hier ist kein grund und boden.

Seitdem die predigt in ihrem urspriinglichen wortlaut
vorliegt, lisst sich mit geringerem gefiihl der unsicherheit
iiber ihre zeit urtheilen. Sie ist in der Marienkirche Jeru-
salems vorgetragen worden?7 bei einem gottesdienste, der nach
dem herkommen in der von Helena geschaffenen basilica zu
Bethlehem (oben s. 283 f.) hiitte abgehalten werden sollen.
Keine spur einer andentung findet sich darin, dass dieser got-

datum ist durch einen syrischen zeitgenossen iiberliefert, s. Noeldeke
in der Zeitschr. der deutschen morgenldnd. gesellschaft 29, 79.

24 Wiedereroberung von Damaskos: de Goeje p. 90 f.; vor
Jerusalem: ders. p. 110; einnahme Jerusalems: ders. p. 122 ff. Omar
war noch im j. 16 der higra angekommen: ders. p. 110.

25 Contextio gemmarum sine Kutychii patriarchae Alexan-
drini annales interprete Edw. Pocockio (Oxon. 1659) t.1r p. 271 und
291, vgl. auch 267 ff. 284 ff. Theophanes p. 339, 30 de Boor.

26 Die 9 monate, welche Eutychios 2, 248 dem Modestus zu-
theilt, sind offenbar correct; sie werden bestatigt durch Nikephoros
p- 126,17 de Boor, der sie auf ein jahr abrundet, leider ldsst dieser
die sedisvacanz unberiicksichtigt. Theophanes p. 335, 7. 336, 25.

27 Rhein. mus. XLt p. 514, 30 &w muAdv adhMilduevor kv
ToUTy T Beomediw Thg BeoTédxou ved THV éopthv éopTdZovTes.
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tesdienst ein nichtlicher gewesen ware. Er konnte es auch
nicht sein, denn bei kirchlicher nachtfeier pflegte nicht gepre-
digt zu werden28. Also nur am festtage selbst war gelegen-
heit zur predigt auf die geburt Christi, dh. am weihnachtstage.
Wir sind zu dem schlusse genothigt, nicht nur dass in der
zeit des Sophronios weihnachten und epiphanie auf 25 dec.
und 6 jan. auseinandergelegt waren, sondern auch dass, #hn-
lich wie wir das bei der begehung der himmelfahrt wahrneh-
men konnten (oben s. 201, s1), die gesammte weihnachtsfeier,
sowohl die vigilie als der gottesdienst des eigentlichen fest-
tags, an die geburtsstitte zu Bethlehem verlegt war. Auch
durch die lage der dinge vor denm mauern Jerusalems, welche
die predigt voraussetzt, werden wir in dem ansatz auf 25 dec.
634 bestiirkt. Dass die Araber irgend miene machten zur bela-
gerung der stadt zu schreiten, davon ist noch nichts zu sehn;
mit keiner silbe wird in den trostworten des predigers darauf
hingedeutet, dass die gefiirchteten feinde schon einmal durch
gottes hand von den mauern der stadt hinweggefiihrt worden
seien. Im gegentheil, die biirger befinden sich im frischen ersten
schrecken. Ja wir horen geradezu, dass erst seit dem vortage
die gefahr ernster empfunden wurde??: die einzelnen schwiirme,
die als vortrab gekommen waren, hatten, wie es scheint, nicht
eher drohende haltung der landbevilkerung gegeniiber ange-
nommen, als bis stdrkerer nachschub eingetroffen war.

28 Der bericht der Aquitanischen pilgerin ist in diesen din-
gen so genau, dass ein schluss ex silentio biindig ist, zumal bei wie-
derholter schilderung ahnlicher vorgénge. Sie schildert die vigilie
der epiphanie zu Bethlehem ao. p. 84, 7—9, aus dem gottesdienst
von Jerusalem selbst die feier der nacht von griindonnerstag auf
charfreitag p. 93, die vigilie des sabbatum sanctum p. 98, des oster-
tags p. 98 f., vgl. die samstage der fastenzeit p. 87, 16—18. Um-
gekehrt pflegt sie im gegensatz zur vigilie die predigten des fest-
tags hervorzuheben zb. p. 101.

29 ao. p. 507, 29 kal viverar yoAnvaia xai fijuepog (1 Zapa-
vik? pougaia), kaba uéxpr x0é¢ dreqpaivero, € mep Mueig
EmMOTPEQPOINEY KTA.
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Mit der gutbezeugten maassregel des ersten patriarchen
Iuvenalis (s. 323) vereinigt sich die weihnachtsrede des Sophro-
nios iiber den kopf des Kosmas hinweg. Wer einen schrift-
steller wie Plutarch, Pausanias oder Porphyrios liest, wird
sich durch die redensart ‘bis heutigen tags’ oder ‘auch jetzt
noch’ nicht lange tiuschen lassen und sie nicht als geschicht-
liches zeugniss fiir die fortdauer des zustandes oder der sitte,
gondern wo moglich als anhaltspunkt zur altersbestimmung
und ermittelung der ausgeschriebenen quelle zu nutzen suchen.
Auch Kosmas hat von der geburtsfeier in Jerusalem nicht
aus eigner anschauung, sondern nach einem buche berichtet,
und dies muss ungefihr ein jahrhundert alt, in der ersten
bilfte des fiinften jahrhunderts verfasst gewesen sein, zu der
zeit als nach dem beitritt Aegyptens die palaestinische kirche
von den bekannteren allein fortfuhr die geburt am epiphanien-
tag zu feiern.

Die volle ausbildung der die geburt und jugend des hei-
lands verherrlichenden feste, welche in jiingeren liturgischen
urkunden der kirche von Jerusalem an die gleichen jahrestage
wie in der romischen und griechischen gebunden sind 39, bestand
bereits zur zeit des Sophronios. Er hat nicht nur in geistlichen
liedern anakreonteischen maasses die verkiindigung Mariae,
Christi geburt, die anbetung der magier, die darbringung im
tempel und die taufe gesondert verherrlicht 3!, sondern auch

30 Euangeliarium Hierosolymitanum ex codice Vaticano Pa-
laestino [geschrieben im j. 1030 n. Chr.] deprompsit . .. comes
Franciscus Miniscalchi Erizzo, Veronae 1861. 49. Der zu grund lie-
gende ritus ist im wesentlichen der bis heute von den sogen. Mel-
chiten in Syrien und Aegypten beobachtete (s. t. 1 p.xxxvmi). Wir
finden dort weihnachten am 25 dee. durch drei messen gefeiert
p- 486 f, das beschneidungsfest an der octave p. 496, die taufe am
6 jan. p. 506, Hypapante am 2 febr. p. 522, Mariae verkiindigung
am 25 mirz p.536. Die anbetung der magier (ev. Matth. 2,1—12)
ist das evangelium fiir die hauptmesse des weihnachtstages.

81 in A. Mai’s Spicilegium Vatic. t. v p. 49 ff., bei Migne
87, 3 p. 37133 ff.
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in erhaltenen predigten zeugniss fir die damalige festordnung
abgelegt. Seine grosse rede iiber die verkiindigung gibt sich
selbst als festpredigt eben dieses tages zu erkennen 32, Eine
andere bisher nur in lateinischer iibersetzung zugingliche pre-
digt, die ich als actenstiick zur geschichte der palaestinischen
kirchenordnung in der vierten beilage veriffentlichen will,
erwidhnt in einem iiberblick iiber die festtage Christi, dass un-
lingst die geburt Christi und acht tage darauf die beschneidung
gefeiert worden war 33, und ist fiir die(begegnung im tempel’
(Hypapante) verfasst.

Dies fest der tempelbegegnung hat uns schon mehrfach
beschiftigt. Ausschliesslich stadtromisch war, wie wir gesehn,
der bittgang mit den brennenden kerzen, wie er zu Rom am
2 februar iiblich war und dort nachtriglich mit dem gedicht-
niss der tempelbegegnung zur ‘lichtmesse’ vereinigt wurde.
Erst in folge dieser verbindung konnte das romische fest des
2 februar weitere verbreitung erlangen. Dass diese langsam
von statten gieng, zeigt sich in Frankreich und Mailand (s. 317).
Auch die griechische kirche nahm das fest spiit auf; zu Con-
stantinopel wurde die Hypapante unter Iustinian zum erstenmal
am 2 februar 542 begangen 3., Aber die kirche Jerusalems war
mit der feier dieses gedenktages allen vorangegangen; schon
zu der zeit, als sie noch die geburt Christi am 6 januar be-
gieng, hielt sie es hoch als quadragesima Epiphaniorum (s.205);
gerade von dortigen geistlichen sind verhéltnissmissig viele

32 vgl. bei Migne 87, 3 p. 3284b &ydr d¢ 6 &Ndyrotog 6 TOU-
TWY TPoeAOWv kApuE ThHuepov 3288P {epiig Toivuv xal Oynidg TRV
oyniiy uiv (viell. Auiv?) edoyyeMwv xal iepiv v Symidy xal
tepav éoptiv éoprdowpev, auch 32858 dpikduedo thuepov b dmep
Opdg €optdlev BeBoUAnmar ovjuepov.

33 Beilage v f. 35v der Pariser handschrift; lateinisch Acta
sanctorum febr. t. 1 p. 275% und bei Migne 87, 3 p. 3290V.

34 Theophanes p. 222, 23 de Boor kai T® adtd Ypdvw A
omamdvtn To0 kupiov EaBev dpxhv Emtekeicbu év T BuZavriw i
B Tod ePpovaplov unvée. Galesini zum Martyrol. not. p. 56 hat
diese nachricht ohne grund verdachtigt.
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predigten zur Hypapante erhalten (s. 5.303 anm. 17). Seitdem der
Mariencultus durchgedrungen war, gestaltete sich der tag ebenso
wie weihnachten zu einem gemeinsamen feste des heilands und
der ‘gottesmutter. Dadurch mildert sich das befremden das
uns befillt, wenn wir in einer jener predigten die Hypapante
geradezu ‘das fest der feste, den sabbat der sabbate, das aller-
heiligste’ nennen horen 3%: worte die freilich aus der feder des
433 verstorbenen presbyters Hesychios ‘des theologen’ mnoch
nicht kommen konnten. Aber die festpredigt des Sophronios
ergibt die weitere thatsache, dass man in Jerusalem auch die
romische lichterprocession des 2 februar sich angeeignet hatte.
Diese ausschmiickung des festes konnte an den alten brauch
des dortigen gottesdienstes ankniipfen, an dem tage in proces-
sion nach der Auferstehungskirche zu ziehn (s. 205). Als
vorbild fiir den kerzengang wurde die begegnung des Symeon
und der Anna genommen. Dem Jesusknaben, der zum tempel
gebracht wurde, gieng man mit Symeon entgegen, und um das
licht der welt wiirdig zu empfangen zog, wie nachdriicklich
betont wird 3¢, die gesammte gemeinde, ein jeder mit brennen-
der kerze, in procession zur kirche, wo die messe des tags
gehalten werden sollte. ‘Den glanz der kerzen’ sagt Sophronios
‘fiigen wir hinzu, ebenso sehr um den gottlichen glanz des
kommenden zu zeigen, durch den alles erglinzt und nach
verscheuchung des bisen dunkels erhellt wird mit der fiille

385 [Hesych. presb.] bei Migne 93, 1468% ‘H uév éopth Aéyeton
kabapoiwy, Av odx &v Tig audprtor éopTlv eimiv éoptiv, CapBdTwyv
adBBatov, dylwv dylav mpoosayopevoac. Ueber die zeit des Hesychios
8. oben s. 327 anm. 19.

36 Beil. v f. 37V f. undelg Zotw Qwrtopopiac dANdTpIOg" ik
to0T0 Yap xal Aaumpbérnra knpWv émoayoéueda, THv Beikiv Tod mpoi-
6vrog dewkvivreg Aaumpétnto, U@’ ¢ T4 WAVTA AaumwpOvetor KTA.
38r Qg aigbnTov Taic xepol mpookatéxovre und ebend. dd ToOto
Aapmadodxor PodiZouev, did TodTO Aaumpogpdpor mpooTpéxouev 38V

. umdelg Audv pewvdtw tig pwravyiag duinrog. Dass alle theilneh-

men sollen, wird auch sonst mehrfach hervorgehoben, f. 37 und
38v—39r.



334 m Weihnachtsfest

ewigen lichtes, wie besonders um den glanz der seele darzuthun,
mit dem wir Christo entgegengehen miissen’. Auch in der auf
des bischofs Kyrillos namen geschriebenen predigt wird auf
die brennenden kerzen bezng genommen 37,

Wir wissen noch, um welche zeit diese verschmelzung
des romischen und palaestinischen brauches vorgenommen wurde.
Im leben des Kappadokischen asketen Theodosios erzihlt uns
Kyrillos aus Skythopolis 3 von der reichen und frommen Hikelia,
die in einem an der strasse von Jerusalem nach Bethlehem
gelegenen orte Palaion Kathisma eine prichtige Marienkirche
erbaut hatte, dass sie ‘unter den ersten die sitte aufgebracht
habe, das fest der Hypapante mit kerzen zu begehen’. Der
junge Theodosios, bis dahin kirchlicher singer zu Komana,
war von der sehnsucht nach dem himmel getrieben gegen das
"ende der regierung des kaisers Markianos 3, also etwa im

37 [Kyrillos] bei Migne 33, 1189 td¢ Aapmddag padpde Td
owtli T GAndv@y &dwate und ebend. pwropopolvreg HTAVTHGWHEY
1201 ofTwg onpepov @aidpol @adplc Tag Aaumwddag xooufcwuev,
oftwg e viol Qwrdc ToUg kMpolg TW Qwtl TW &AnGwvd Xpiotd
TPOCOYTATWHEV. -

38 Der unermiidlichen gefilligkeit meines freundes E. Picco-
lomini verdanke ich eine von herrn dr. Flaminio Nencini genom-
mene abschrift der zwei biographien des h. Theodosios, sowohl der
des Kyrillos von Skythopolis als des bischofs Theodoros von Petrai
in Palaestina, aus cod. Laurent. x1 9 (anf. des x1 jahrh.) f. 162 und
147. Die erstere und weit kiirzere will ich als m beilage folgen
lassen; der zweiten, welche von Symeon metaphr. benutzt ist (Migne
114, 469 ff.), entnehme ich im folgenden genauere zeitangaben. Die
oben angezogene stelle findet sich in der hs. des Kyrillos f. 162¥
und ist bereits von L. Allatius im anhang seiner ausgabe von Me-
thodios’ Conuivium uirginum p. 344 mitgetheilt: adrn d¢ TéTE #
pakapia ‘lkedla macav edoeBeiag 6bOv EEaokfoaca katédeEev &v mpu-
7015 MeTd knplwv yivesBor THV dmamdvinev To0 cwriipog Hudv Beol.

39 Kyrillos f. 1627 fiAGev €i¢ Td ‘lepoodlupa éml Tic Bacikelag
Mapxiavod 100 Beo@irolc, genauer Theodoros (anm. 38) f. 147V 86ev
uh peddjoag dmépxetar Tdxiota ThAg éml Ta ‘lepoodluua pepovong
6d00 é&ml (vielleicht Umd) T4 Televraia To0 TAG €doefolg AviEewg
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spitjahre 456 in Jerusalem eingetroffen und hatte in einem
landsmanne, dem greisen asketen Longinos einen berather fiir
geistliche iibungen gefunden, auf dessen empfehlung und rath
er von jener noch mit ihrem kirchbau beschiftigten dame zu
einem ihrer hauskapline gemacht wurde. Jene dame war die
gemahlin eines hohen r®mischen beamten gewesen; auch ihr
name ist wohl romisch, vermuthlich Vicel(l)ia oder Vecilia 4.
Die vollendung ihres frommen werkes kann sie nur kurze zeit
iberlebt haben4!; dass die kirche von Jerusalem ihr nicht
so viel dankbarkeit erwies, sie wie zb. die jiingere Melania 42
in den heiligenkalender aufzunehmen, kann man verstehn; das
heilige land hatte damals einen iiberfluss an heiligen von allen
enden der erde und musste sparsam mit jenem diplom sein.
Als Romerin bewahrte jene dame fiir den glanz der lichtmesse

Mapktavod Tod thv &v Xakkndéw . . . cuvaBpoisavrog clvodov 148r
v dylav 100 600 katalaufdver moAwv é&mi ’louBevaliov Tod uaxa-
plov veyovétog dpxiemoxdmov; von Hikelia ebendas. 1487 #f Tig Tov
&xeioe idpupévov deipacBar Aéyetar vadv i . . . dawapbévy Maplg
¢l Tiv xpoévwv pakapiov ‘louBevariov Teyovétog dpxiemioxdémou.

40 Theodoros f. 148v xard yvunv tod didaokdhou &v Td Ae-
youévw TTako@ Kablopart T® dvn katd v Aew@dpov THv dmdyovoav
tmi v &ylav BnbAedu peravdorng yiveray & aithoewg gihoxplotov
Tvdg Yuvarkdg ‘Ikehiag dvouart mapyou uév cuvoikou, Xpiatod b
daxévou €ic Uotepov vevouévng, mlovolag uév Tf) wepipavely To0
plov, mlovawwTépac d¢ Tf edAaPeiq TOD Tpémou TH Kkatrd XpioToV.
Der name wird in der hs. immer mit spiritus asper geschrieben;
dies und der vocalismus scheint mir auf ein rémisches gentilicium
wie die oben vorgeschlagenen zu fithren; vgl. Vicellia Exorata in
Mauritanien CIL vima n. 8974 Vecilii in Tibur CIL xiv n. 3612.
3692. 3860 und sonst (zb. Ephem. epigr. 8, 162), auch Vecirius (zb.
Ephem. epigr. 4, 42 n. 76).

41 Kyrillos f. 162V ypdvou dé Tivoc dieA@dvroc kal Thig paxa-
plag TehewwOelong ‘IkeMag eyyepiZerar adtdg Tv 100 TéTOU OiKOVONiaV.

42 Euangeliarium Hierosol. (anm. 30) p. 496 unter dem 31
december ‘commemoratio sanctae Milnas’: welche heilige darunter
verstanden ist, lehrt das Martyrologium Romanum unter jenem da-
tum, vgl. dazu Baronius p. 545.
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anhiingliche erinnerung, und in der eignen kirche konnte sie
unbekiimmert um die liturgie der patriarchalkirche den brauch
der vaterstadt einfithren. Dass aber das beispiel, das sie damit
gab, bald auch zu Jerusalem und an anderen orten Palaestinas
nachahmung fand, geht deutlich aus den worten unseres be-
richterstatters hervor. Kyrillos gibt keinen anlass zum ver-
dachte, dass er zuriickdatiere, und in jedem falle ist er zuver-
lissiger biirge dafiir, dass um die mitte des sechsten jahrhun-
derts, als er schrieb #3, in den kirchen Palsestinas allgemein
das fest der tempelbegegnung mit dem rdmischen ritus der
brennenden kerzen begangen wurde.

Diese neuerung erscheint somit auch zeitlich im unmittel-
baren gefolge der durchgreifenderen umgestaltung kirchlicher
ordnung, welche der patriarch Juvenalis durch die anerkennung
des weihnachtsfestes herbeigefiihrt hatte. Nichts hindert uns
anzunehmen, dass Juvenalis, der anfangs juli 458 starb 44, selbst
es gewesen ist, der den romischen brauch der nachbarkirche
von Palaion Kathisma nach Jerusalem verpflanzte. Es ist
durch die beleuchtete thatsache festgestellt, dass im cultus
Roms die vereinigung der dlteren kerzenprocession mit der feier
der tempelbegegnung schon eine weile vor der mitte des flinften
jahrhunderts vollzogen war; und‘ es ist kaum mehr eine ver-
muthung, wenn ich annehme, dass dieselbe eine folge der
kirchlichen anerkennung des Mariencultus (431) und schon durch
pabst Xistus III (432 —440) angeordnet war. Und anderseits
ist es unmoglich noch linger den argwohn festzuhalten, dass
der zu Jerusalem eingefiihrte kerzengang an der quadragesima
der epiphanie, nicht des weihnachtsfestes iiblich gewesen sei.
Vielmehr erkennen wir in der planmissigkeit, mit welcher
man sich gleich nach 451 zu Jerusalem den einrichtungen der
romischen kirche anbequemte, deutlich ein neues anzeichen
der willenskraft und der herrschaft, welche Leo der grosse

43 iiber Kyrillos von Skythopolis s, C. Oudin, Comment. de
script. eccles. 1, 1420 ff.
44 vgl. Clintons fasti Rom. 2, 557s.
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auf dem concil von Chalkedon (451) bethitigt hat 45, Die
klagen seines presbyters (oben s. 322) waren nicht ungehort
verhallt, und der neme patriarch Juvenalis konnte sich iiber
den preis, den er gezahlt, nicht nur durch die selbstindigkeit
und wiirde, die er seinem stuhle errungen, sondern auch durch
das bewusstsein tristen, dass er nur die wahre, von der ro-
mischen kirche allein vertretene iiberlieferung der apostel zu
ehren gebracht habe.

Von den fiinfziger jahren des fiinften jahrhunderts an hat
also das weihnachtsfest des 25 december die Christenheit des
ostens und des westens zu gemeinsamer feier vereinigt. Seitdem
waren es nur die Armenier, jene ‘menschen von hartem kopf
und steifem nacken, die auf die wahrheit nicht héren’ wie, sie
Jakob Bar-salibi 46 nennt, welche durch die allgemeinheit der
weinachstfeier sich nicht von dem alten geburtsfest des epi-
phanientags abbringen liessen. Die streitschriften und invectiven,
welche um dieser und anderer abweichungen willen im mittel-
alter gegen sie gerichtet wurden, sind ohne wirkung geblieben.

45 Welches gewicht der name Leos in Jerusalem hatte, zeigt
Sophronios in der weihnachtspredigt (s. anm. 15) p. 509, 14 Aéwv
6 dqdolxog Tig mloTewc.

46 in Assemani’s Bibliotheca orientalis 2, 164.
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